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ADVERTENCJA DE LA VIGESlMA QUINTA 
EDICION FRANCESA 




A partir de la soptinia edicion de este volumen^ los cambios son poco 
importanies y cosi de no tomarse en cuenta. En consccucnciaj la paginaciån 
es la misma: Hemos puesto al f utal del segundo iomo un cuadro de con- 
cordancias que permite identificar las citas hechas conforme a las ediciones 
anieriores 

Segén el juicio de un docto y benévolo critico, el autor siente cada 
vez mas la necesidad de ‘Hibrarse de disctisiones estériles”^ con el fin de 
^^coiicentrar todo su esfuerzo en cstudios positivosj cuya utilidad sea dura- 
de 7 a^\ Por lo cual se absticne de senalar y de atacar ciertas hipåtesis 
caprichosaSy sistemas eflmeros que no tienen esperanzas de vida y cuyo 
xinico o Principal mérito estd en la novedad, También ha creido conve- 
nienie apartarse.. de toda controversia con escriiores catolicos, por que esa 
clase de polémicas no tiene su sitio propio en una obra doctrinal y porque 
ordmariamente carece dc interés para el péhlico y no es de provecho para 
la ciencia. 

Se le dieron a esta edicion algunos retoques sin imporiancia, por ejemplo 
sobre las relaciones de San Pahlo con la iglesia de Corinto {p. 162-4), sobre 
el significado de la palahra propiciaeion {pdg, 483). Los demds cambios 
no son sino en minucias. 

{Paris, 25 de marzo de 1938). 

Los mismos convencionalismos que para las ediciones anteriores-, 

r. —Reservamos la bibliograf ia para el segundo volumen, asi como los 
indices generales y el cuadro analitico de las materias. Aqui no se hailarån 
mas que las indicaciones bibliogrdficas concernientes a temas especiales. 

' En esta traducci6n se suprime ese cuadro de concordancias por una raz6n 
obvia- (Nota del traduetor). 


r;) 

r> 

vr. 

C) 

c \ 

C") 

C') 

cj 

V.) 

C',) 

C) 

(7 

(.) 

C) 

• ") 

o 

v'') 

0 

c) 

o 

i"' > 


7 




8 


ADVERTENCIA 


2. —Salvo indicaciån en contrario, las referencias patristicas se hacen i 

conforme a la Patrologia de Migne, La cifra 7 'omana indica el tomo y la 

cifra drabe la pagina. El nombre del autor dice por st solo si se trata de la j 

Patrologia latina o de la griega. Por ejemplo : Hilarioj De trinit* VllI, 4.7, 

22. significa esto : De trinitate de San Hilario^ Libro VIII, 47, Pa¬ 
trologia latina de Migne, tomo X, pdg, 22. Los Padres griegos o latinos ya 
impresos en las ediciones de Leipzig y de Viena son citados de acuerdo con 
ellas. 

3. —Bl exponenie colocado en seguida de U7i titulo y en la parte superior ■ 

indica la ediciån. Por ejemplo, Cornely, Introd,^ quiere decir: segunda edi- 

cion de la Introductio historie a et critica in S, Scripturam del P» Cornely. 

Cuando no hay posibilidad alguna de eqidvocacion, solemos citar el titulo 
con abreviaturas, pero sin recurrir por el ansia dc ahorrar algunas Uneas 
a csas siglas algebraicas que tan rudamente ponen a prueba la pacieneta f 

del lecior, 

4. —En el caso de los comentaristas antigiios y modernos, no ha parecido 

necesario remitir siempre al volumen y a la pdgina. Si Estio y Teodoreto , 

son citados a proposito de Rom. VIII, 28^ se comprende fdeUmente que es 
necesario recurrir al comé?itario correspondiente. 

5. —En cuanto al texto griego de San Pablo, seguimos generahnente la 
cdiciån de Nesile que anda en manos de todo cl mundo (Novum Testamen- 
tum Graece et Latine^, Stuttgart, 1914); sin' embargo, nos apartamos de 
ella en algu 7 ias pariicularidades ortogrdficas y a veces también en la pun- 
tuaeion. El texto latino es naturalmenie el de la Vulgata Clementina. 
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CAPITULO I 


COSAS DE METODO 

/. Dc la tcologia biblica. 


I. Definicion. •— a. El rnejor camino. 


I. En su meis amplio significaclo^ la Tcologia cs la cicncia dc la 
Religion Revelada* Toma cl nombre de Teologia positiva cuando sc dcdica 
a hacer la exposicion completa dcl Dognia* sin privarsc dc trazar el dc$- 
envolvimiento hxstdrico del misrno» Y si dcspués dc habex* coordinado los 
elementos de la Revelacion se agregan u estos eimientos las ]>rincipalos con- 
clusioncs racionales para hacer con todo cllo un vasto y annoniosc cdificio 
en que todas las partes se sostienen y se ordenan rnutuamente, tcncinos la 
Escolastica, La Teologia Biblica no es mas que una scccion dc la positiva. 
De los dos manantiales de la Verdad Revelada —Escritura y Tradicidn— 
no abreva la Teologia positiva mås que en el prirnero. Su papel es rccogcr 
los resultados de la Exégesis, unirlos y compararlos, poncrios en su lugar 
propio en la historia de la Revelacion, esforzandose en seguir la mar- 
cha ascendente de ésta, y en proporcionar asi a la Escolastica una base 
segura y materiales bien preparados. En dos palabras, la Teologia Biblica 
es el fruto de la Exégesis y el germen de la Escolastica, pero no cs ni la 
Escolastica ni la Exégesis. Esta estudia los textos particulares sin inqiuctar.se 
mucho por sus relaciones: procede por andlisis. La Teologia I’iblica unc 
el anålisLS a . la sintesis, porque debe comprobar los resultados dc su pre- 
cursora antes de emplearlos en la reconstruccion de un sistema o, mås bien, 
de un pensamiento^; pero se caracteriza por la sintesis. Por otra parte, la 
Escolastica es tan .s 61 o la exposicion racional de hechos tomados de la 
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Teologia positiva, sin cuyo fundamento se quedaria la Escolåstica en el 
vacio. Es necesario que la preceda y la aciare la Teologia Biblica, pei*o 
cuidando de que ésta no se apodere del objeto de aquéila y de que no le 
tome prestado el método, cuyo procedimiento ordinario es la deduccion. Se 
puede decir que la Teologia Biblica se detiene donde empieza la Escolastica 
y que comienza donde ternaina la Exégesis. 

La Teologia Biblica seria protestante si tuviese la pretension de ser toda 
la Teologia: protestante en principio, porque, por una feliz inconsecucncia. 
jamas se han cncerrado exclusivamente dentro de la Teologia Biblica los 
iuteranos ni los calvinistas, como tampoco los anglicanos. Y seria racio- 
nalista, si se pusiera en contradiccion consigo misma o con los dem ås datos 
de la Revelacion. Guiada por el magisterio infalible —que se expresa por 
las definiciones de la Iglesia y por la tradicion legitima— no puede aspirar 
a la autonomia absoluta. Sin embargo, no es necesario que busque en los 
escritos inspirados toda la Doetrina Gatolica en su grado aetual de claridad 
y de certidumbre, Esto seria olvidar la tesis elemental de la vida del 
Dogma. So debe, en fin, recordar que la Teologia de un autor —aunque 
éste sca San Pablo mismo— no es toda la Teologia, pues no cubre mås 
que una porcion mas o menos exigua del vasto campo de la Revelacion 
escrita, y tiene, por lo tanto, lagunas e interrupeiones, faltas de annonia 
o de proporcion. Todos los libros del Nuevo Testamen to son on cierto 
' grado obras de circunstancias, y quizå esto pueda dccirse con mayor razon 
de los escritos de San Pablo que de todos los demås. Las Epistolas de este 
Santo son, mås que la prolongaeion i^egular de su predicacion, un medio 
extraordinario, casi anormal, de resolver dificultades im pre vis tas y de hacer 
frente a necesidades locales. Si él se hubiera hallado mås cerca dc los Gålatas, 
probablementc no les habria escrito. Los desordenes y las divisiones de 
Gorinto nos han valido sin duda las dos Epistolas a los Gorintios. Aun la 
Epistola a los Romanos, la mzls desembarazada de toda polémica, quizå deba 
su existencia al peligro del judaismo. Porque Pablo ha rccibido la mision ‘ 
de predicar, no de bautizar o de cscribir, y cuando bajo la inspiracion 
divina toma Ja pluma, es que lo provoca y como que lo constrihe un hecho 
de orden particular. De lo cual resulta que la evolucion de su doetrina escrita, 
subordinada a las influencias exteriores, no siempre es paralela al desenvol- 
vimiento logico de su pensamiento. No escribe él como predica, ni escribe lo 
que predica. Sus cartas estån dominadas a menudo por las necesidades de 
la controversia y toda controversia destruye las proporciones, pues abulta 
ciertos rasgos con detrimento de los otros. 


2.—Se entreven desde lucgo las dificultades de nuestra tarea. Si se 
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prefiere el orden cronologico, quedan separados algunos hechos a los que 
tiende a unir una causalidad comun y se desarticulan doetrinas cuya simple 
conjuncién seria una luz; y si se escoge el orden logico, se mezclan al mismo 
tiempo ensehanzas de todas las épocas y ocurre entonces que muehos rasgos, 
mirados fuera de su cuadro histårico, se presentan bajo una falsa luz. 
Nosotros hcriios creido evitar la mayor parte de los inconvenientes, divi- 
diendo este trabajo en dos secciones. La primera colocara en el medio, historico 
las ensehanzas del Apostol y, estudiando en lo vivo el progreso de sus Reve- 
laciones, se esforzarå en poner de relieve la evolucion ascendente de su pen¬ 
samiento. Tal vcz sc sienta tentado aqui algun lector a tener poi excesiva 
la parte concedida a la historia. Y habria razon para ello si cl pensamiento 
de un hombre pudiera ser comprendido independientemente de la.s circuns¬ 
tancias histéricas que lo impulsan, o si la historia de los Apostoles no per- 
tcneciera por si misma a la Teologia. Los Apostoles nos tran.smiten la Re- 
velaciån por medio de sus actos, tan cficazmente como por medio de sus 
palabras y de sus escritos. Pues ^qué se entiende por Teologia si se niega 
este nombre a los dccretos de la Asamblca ■ de Jcrusalcn, al incidcntc. de 
Antioquia, a la actitud de San Pablo frente a la Ley Mosaica? 

En la segunda parte, se procurarå dar una vista de conjunto de la 
Teologia del gran Apostol, descubriendo en Ella la idea doniinante, sena- 
lando sus conexiones y siguiendo sus consecuencias. Esta mirada de siutesis, 
que Heva a la unidad los elemcntos doctrinales dispersos por el azar de las 
circunstancias exteriores, es necesaria sobre todo para el estudio de la persona 
y de la obra dc Gristo, de la doetrina sobre los Saeramentos, para la esca- 
tologia y, cn fin, para la Moral, cuyos pnncipio.s y deducciones frccucnte- 
mente estån sujetos por un lazo muy flojo a los desenvolvimientos dogmåticos, 
Np sc podria pensar en acomodar la predicacion de San Pablo dentro dc los 
cuadros perfectamente clasificados de la Teologia actual. Estos cuadros no 
son hechos para ella: o son muy vastos o muy estrechos. Muehos de los 
destinados a materias clåsicas quedarian casi vaeios; y otros no podrian 
contener el desbordamiento de te.sis de una importancia vital en el siglo 
apostolico y cuyo interés cs ahora mucho menor. 

La terminologia de San Pablo nicrccc una atencion cspccial. Si cl 
estudio del lenguaje biblico es mås bien del resorte de la Exégesis, cae dentro 
del dominio de la Teologia cuaiado ésta abraza cierto numero de hechos 
caracteristicos que gravitan en torno de una ensehanza central. ^Quien 
podrå lisonjearse de penetrar en el pensamiento del Apostol si no ha pesado 
primero el valor de los términos que éste usa constantemente: carne y 
espiritu, gracia y carisma, fe y ley, pecado y prevaricacion, justicia y justifica- 
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cion. vocacion y eleccion, evangelio^ misterio, parusia^ redencion, salud, gloria | 

y otros muchos? J 

Para no embarazar el texto ni hacer pesada la exposicion, hemos con- 1 

sagrado a estos términos notas exegéticas y fiIol6gicas proporcionadas a la l| 

importancia de cada uno de elios. Convenia estar en gnardia contra un | 

doble cscollo: suponer, a priori, que el vocabulario de San Pablo era idéntico * j 

al de siis conipaneros de apostolado; y admitir, a ojos cerrados, que le son . I 

sjcnipre aplicables las definiciones formuladas mås tarde por la Escoiåstica | 

bajo la influencia dc la filosofia aristotélica. Como ninguna expresidn 
Humana de la Verdad Divina es adecuada a su objeto, el pensamiento cris- 4 

tiano aspira indefinidamente a un grado superior de precision y de exactitud. '■ 

Quiza logremos comprobar en San Pablo mismo un esfuerzo permanente hacia 
lo mejor. cs que aislcmos el lenguaje de los Apdstoles de la lengua coniun- ■' 

mente usada en el tiempo de ellos; pero es justo reconocer algunos signifi- 
cados especificamente cristianos, correspondientes a las ideas caracteristicas 
dc la nueva doetrina. No por haberse exagerado en otro tiempo la importan- 
cia del lenguaje biblico se va a caer ahora en el exceso contrario dc negor 
a los nuevos dogmas el uso de expresiones apropiadas. 


//. Las fiientes. 

I. Las cartas auténticas. — 2. Los discursos de los Hechos. 

I. Las fuentes exclusivas de la Teologia Biblica son los libros del 
Canon de la Biblia. EI haber desconocido esta verdad fue una de las aberra- 
ciones de la Teologia Histdrica on el siglo !XIX. Al poner los cscritos pro- 
fanos cn el mismo piano que la Biblia, se puede tener ciertamente la historia 
de las ideas filosoficas y religiosas de una época, pero esta amalgama no cs 
Teologia ni mucho menos Teologia Biblica. La canonieidad es cosa que 
rcsuclve elmagisterio de la Iglesia; y la autenticidad cs algo que gencralmcnte 
queda cn manos de la critica y de la historia. Reseivåndonos para hacer 
en la Introduccion un examen mås detallado, aqui queremos .solamente jalonar 
nuestro camino con algunos puntos que nos sirvan de sehales. 

Sabido es que, en virtud de una concepeion a priori de los origenes del 
Cristianismo, la escuela de Tubinga relego al siglo segundo la mayor parte 
de los Hbros del Nuevo Testamente. Deciaro apåerifos todos los escritos 
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de tono eonciliador, de tranquiia polémica y que no respiraran con fuerza 
la oposicion que se suponia haber existido, desde el origen, entre el hele- 
nismo y el judeo-cristianismo. No reconocia esa escuela a Pablo mås que la 
paternidad de las cuatro grandes Epistolas, creyendo distinguir en éstas el 
espiritu liberal y universalista, pero al mismo tiempo intransigente y exage¬ 
rado, del doetor de los Gentiles. Estas especulaciones no conquistaron jamas 
mucho crédito fuera de Alemania. Y aun alli se quedaron dentro del circulo 
de los historiadores del dogma que de antemano se habian afiliado al sistema 
de la evolucion hegcliana. En general, se negaron a aceptarlas los exégetas 
V los filologos, que son jueces mås competentes en materia de autenticidad, 
Pero mientras los discipulos de Baur volvian lentamente hacia atrås, un 
partido at;in mås radical y camorrista traté de seguir adelante. Este gru- 
po, calificado, por sus adversarios, de escéptico, de seudo-critico, de hi- 
percntico y de anticiåtico, es conocido con el nombre de Escuela Holandesa, 
porque, con exccpcién de un suizo y de un yanqui, no ha lograclo reclutar 
adeptos fuera de los Paises Bajos. Niega atrevidamente la autenticidad de 
todas las Epistolas paulinas, por las mismas razones que alega Tubinga contra 
las cartas breves. 


,?Serå verosimil —preguntan estos aventureros de la critica— que Pablo 
escribiese a los cristianos de Roma, a ,desconocidos, la Epistola a lo.s Romanos 
que se le atribuyc? ^;Iba él a tratarlos asi, él, que recurre u tantas sutilezas 
y subterfugios con sus hijos espirituales de Gorinto y de Galacia? Es impo- 
sible —siguen diciendo— dar una explicacion razonable a su actitud frente 
a los unos y a los otros, ni comprender nada de las relaciones mutuas dc los ’ 
partidos y de las sectas, si las cartas de que se trata fueran auténticas: sus datos 
doctrinales y religiosos ponen de manifiesto un progreso tan amplio y tan 
profundo de la vida y del pensamiento cristianos, que no pudo haber sido 
alcanzado cn pocos a hos después de la muerte de Cristo, No se podria 
atribuir a Pablo, ni a ningån contemporåneo suyo, una experiencia tan vasta, 
i.m esfuerzo espiritual tan grande, ni semejante ensanchamiento dcl campo 
dc la Vision. En las grandes Epistolas se manifiesta ya un tipo de doetrina 
iradtcio7ial,^dLndQs>Q por hecho que los lectorcs estån familiarizados con él 
y c(uc lo abrazan con un vivo entusiasmo y una siniplicidad dc ninos. o, al 
contrario, que estån cnipeuadus cncariiizadaineute en rechazarlo. Muchos 
dc los adversarios de Pablo en Gorinto han rebasado la ctapa del pauli- 
nismo y podrian ser calificados de hiperpaulinos; y otros, como los judai- 
zantes de Galacia, permanecen en la retaguardia y aun retroceden hasta el' 
judeo-cristianismo. La existencia de estos dos partidos, a un grado tan cor- 
tante, es inconcebible en vida de San Pablo. Para el autor de las Epistolas, 
San Pablo es, evidentemente, una figura del pasado. La reforma total del 
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Ciistxanismo primitivo se produjo entonces. Los disdpulos de Jesus habian 
abandonado sus aspiraciones nacionalistas: la antigua concepcidn de Jesus 
Mesias habia cedido el lugar a la mås espiritual de Jesus Hijo de Dios; y la 
Lcy se habia eclipsado ya ante el Evangelio. Y todo esto debio exigir inucho 
tiempOj aun en aquellas horas de al ta tension moral que caracterizaron los 
comienzos del Gristianismo. <i Se podra uno imaginar que la primera gene- 
raciån cristiana agitara temas tales como la relacion de la Ley con el Evan¬ 
gelio, la justificacion por la fe o por las obras, la eleccion y la reprobaclon, el 
Gristo segun la carne y el Cristo segun el espiritu, el celibato y el matrimonioj 
las sehales del yerdadero apostolado? No, la religion que se ve despuntar en 
las grandes Epistolas no puede ser del periodo que precede a la muerte de 
Pablo. Todo denota en ella una fecha mas reciente: el final del siglo primero 
o el principio del segundo. 

Asi razonan los portentos de la cntica. Han enfurecido a los ultimos 
mantenedores de Tubinga, de quienes son la condenacion viviente, pucsto 
que no hacen mås que llevar al • extremo el método y los principios de sus 
precursdres. Dejemos que zanjen ellos entre si sus pcndencias. No nos des- 
agrada senalar cl grado de extravagancia a que puede conducir el abuso del 
método subjetivo. Por lo demås, ya han dado sus frutos estas francachelas 
de hipercritica. Se ha producido una-^marcada reaccion. Holsten, que per- 
manecio fiel hasta el extremo al espiritu de Tubinga, se ha visto obligado a 
ceden Plarnack, dcspués de haber retrocedido en igual forma, insistc en 
que se vuelva aim mås hacia la tradicion. Son raros ahora quienes se niegan 
a reconocer a Pablo como autor de la carta a los Filipenses, del recado a 
Filemon y de las dos Epistolas a los Tesalonicenses, al menos de la primera. 
Esto no tarda en ser un dogma aceptado por todo mundo, por lo cual es 
inåtil que nos detengamos en la dcmostracion de una tesis que man ana no 
tendrå ya opositores. Todos los dias gana terreno la autenticidad de la 
Epistola a los Golosenses, Se podria decir otro tan to de su hermana gemela, 
la Epistola a los Efesios, pero en cuanto a ésta hay una poca de mås lentitud 
y mayor vacilacién. Sin embargo, los presagios son cada vez mås favorables y 
creemos que pronto se disiparån las ultimas nieblas. 

Si se mira la Epistola a los Efesios como si hubiera sido dirigida exclu- 
sivamente a ellos, tropicza uno con dificultades casi insuperables. Quiza 
era la Iglesia de Efeso la que el Apostol amaba mås intimamente. A ella 
habia consagrado Pablo tres ahos enteros de ti'abajo. En Efeso habia estado 
enfermo hasta quedar desahuciado y alli habia sostenido contra los agitadores 
de Corinto una Jucha desigual, saliendo vencedor. Alli habia recibido, 
en compcnsacion, consuelos indecibles y las pruebas mås conmovedoras de 
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adhesion filial. ^jQuién iba a poder olvidar la desgarradora escena de los 
adioses de San Pablo a los ancianos de Efeso? Pues bien, la carta que les 
dirige, si la aetual direccion no est å equivocada, se parece menos a una 
carta que a una disertacion, porque no tiene colorido local, ni alusiones 
personales, ni uno solo de esos rasgos amables y delicados que él tanto prodiga 
aun con los Romanos y los Golosenses, a quienes nunca habia visto. Por oltra 
parte, pesa una duda sobre la autenticidad de las palabras **en Efeso” que 
se leen ahora al principio de la Epistola. No las tienen nuestros dos mås 
antiguos manuscritos gxiegos; San Basilio afirma que en su tiempo no se 
leian tampoco en las mås antiguas copias; el Ambrosiaster las ignora; San 
Victorino también, o al menos muy probabiemente; y Origenes hace ver 
claramente por su comentario que tampoco él las conoce. En fin, Marcion 
designaba a los Laodicenses como destinatarios de esta carta, cosa que no 
habna podido decir si hubiese visto en el texto las mencionadas palabras; 
ni se ve, por lo demås, qué razon dogmåtica hubiera podido tener. para 
suprimirlas. 

Todas las dificultades se allanan con la hipétesis de una circular que 
hubiera sido dirigida a las Iglesias de Asia cuya metropoli era Efeso. EI 
tono impersonal, las expresiones dubitativas, los saludos generales se hacen 
entonces de rigor. Y nada tiene de extraho la ausencia de las palabras ‘‘en 
Efeso” en los mås antiguos ejemplares. Y la tradicion posterior se explica 
también sin dificultad, por ser los Efesios los principales destinatarios de la 
Epistola, si no los unicos. En consecuencia, no se puede oponer a la autenti¬ 
cidad nada serio: ni el léxico, porque la proporciån de los hapax legomena ne 
es superior al término medio y si, mås bien, menor; ni el estilo, porque los 
apretados agolpamientos, las locuciones geni ti vas articuladas, los sinånimos 
unidos por parejas, las anacolutas, las extensas digresiones a propésito de una 
palabra son caracteristicas del género de Pablo; ni la doetrina, porque se 
halla en substancia en la Epistola a los Golosenses y porque los rasgos nuevos 
no son tan especiales como para que indiquen una mano diferente, o tienen 
sus puntos de enlace y sus equivalentes en las cartas sobre las que nadie 
tiene ni la menor duda. Greemos que lo han demostrado de sobra los recientes 
trabajos de los criticos. 

La autenticidad de las Pastorales serå estudiada al principio del libro 
que se les consagra. Estudio aparte exige la Epistola a los Hebreos, cualquiera 
que sea la opinion que se profese sobre su origen y sobre las relaciones mås 
o menos intimas que su redaetor pueda tener con el Apéstol Pablo, porque 
campean en ella un lenguaje y una conccpcion muy especiales, que hacen 
imposible juntar su examen con el de las otras cartas. Quedan los Hechos, 
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de los que no vamos a ocupamos aqui sino desde el punto de vista de la 
autenticidad. 

2. Estaba de moda cn otro tiempo considerar los Hechos de los Apos- 
toles como un escrito tendencioso, tan desprovisto de probidad literaria 
como de sentido historico, como si hubiese sido la compilacion tardia de un 
espiritu estrecho, deseoso de atenuar los violentos conflictos que acompa- 
naron a la expansion del cristianismo y de presentar a Pedro y Pablo^ contra 
toda evidencia, como dos companeros de armas siempre unidos por la mås 
conmovedoi'a hermandad. La nueva escuela racionalista desprecia esas fan- 
tasias. El libro de los Hechos —asegufa ella— es de un género legendario, 
de un tono edificante y de una tendencia apologética que bastan para que 
se le tenga como historia; sin embargo, no presenta ni la menor traza de 
tendencias intencionales, ni tiene por objetivo reconciliar a los partidarios 
de Pedro y de Pablo, ni defender a este dltimo de sus adversarios, ni levan- 
tarlo al nivel del Principe de los Apostoles, Si el aritor se equivoca, es de 
buena fe; es sincero, pero estå demasiado alejado de los acontecimientos para 
conocer con exactitud sus detalles y formarse un juicio justo del conjunto. 
La imaginacion y la leyenda suplieron en él, sin duda alguna, la insuficiencia 
de la informacidn documental. 

En nuestros dias se ha dado un gran paso hacia adelante. Se estå a 
punto de considerar unånimemente al autor del tercer Evangelio y al de 
los Hechos como a un solo y mismo escritor. Y se concede también que los 
pasajes en que el escritor entra en escena, empleando la primera persona, 
no pueden ser mås que el relato de un testigo ocular, quien necesariamente 
es el redactor de la obra entera. ^ Como se podria admitir que un artista 
tan delicado —teniendo por cosa cierta que no quiere burlarse del lector— 
haya remendado tan torpemente su obra con pedazos de una tela distinta? 
En fin, después de haber tratado, sin cxito, de identificar a este compahero 
de Pablo con Timoteo, con Silas, con Tito, la mayor parte de los criticos 
independientes vuelven a dar a San Lucas, quien, independientemente de la 
tradicidn, es el ånico que reåne en si todos los datos del caso. El unico punto 
todavia pendiente —se sobrentiende que en los circulos no catdlicos— es saber 
si Lucas publico su libro un poco antcs (Blass, Lumby, Harnack) o un 
poco después (Sanday, Ramsay, Headlam) del ano 70. Pero si el autor de 
los Hechos es San Lucas, el amigo y colaborador de Pablo, ^qué importa 

^ Harnack declara, en su folleto titulado Neue Untersuchungen zur Apostel^ 
geschichie, Leipzig, 1911, p. 69, que Lucas escribié los Hechos después del Evangelio, 
pero antcs de que terxninara la primera cautividad romana de Pablo, es dccir hacia 
el aho 60. Blass era de la misma opiniån. 
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que haya escrito algunos ahos antes o algunos después de esa fecha? De 
cualquier manera, es contemporåneo de los acontecimientos que relata, ha- 
biendo sido con frecuencia un actor y un espectador de los mismos, y compone 
su narracion en vida de testigos oculares que podrian desmentirlo. 

Nadie estaba en mejores condiciones que él para ver bien, ni habia otro 
tan indicado para escribir lo que él habia visto. Con una elevada cultura 
intelectual, tenia sobre la manera de escribir la historia principios tan sanos 
como un Tucidides o como un Tåeito. Sabia que ante todo es necesario 
interrogar a los testigos directos, confrontar los testimonios, remontarse a las 
mejores fuentes, disponer con arte los materiales, seguir coh atencion la marcha 
y el desarrollo de los acontecimientos, para satisfacer a un lector exigente 
y desarmar a una critica severa. Tal es el programa que el mismo San Lucas 
traza al pidncipio de su Evangelio y que cumplio en sus dos libros con igual 
acierto, teniendo en cuenta la diferencia de materias y de situaeiones, 

Ezi los Hechos relata lo que él vi6 pasar bajo su mirada, o al menos en 
su campo de observaeion. Notese que toda su narracién tiene por centro a 
Antioquia, que es justamente su lugar de origen y su puesto de investiga- 
ciones. Aun sin tomar en cuenta la curiosa variante del texto Occidental, que 
hace de San Lucas uno de los primeros miembros de la comunidad de 
Antioquia es cierto que felizmente él vivio en la intimidad de su prin- 
cipal héroe y que estuvo en constante contacto con las gentes que rodeaban 
al Apostol. 

Tuvo por compahero de viaje o de apostolado a Såpatro de Berea, a 
Aristarco y Segundo de Tesalonica, a Gayo de Derbe, Tiquico y Trofimo de 
la provincia de Asia ® y sobre todo a Marcos **, Silas ^ y Timoteo En 

Cesarea fue hospedado por Felipe, uno de los siete primeros diåconos El 

numero y la calidad de estos personajes son una garantia de_ informacion 
cierta y completa. 

Testigo bien informado y observador aten to, San Lucas lo es en un 
grado extraordinario. Su escrupulosa exactitud abarca una multitud de rasgos 
en que forzosamente fracasaria la inevitable torpeza de un falsario. San Lucas 

- Hechos XT, qQ: owecfvga/iifiévcåv El hecho cs del aho 43 o de 44. 

" Hechos XX, 4-5. Companeros dcl Apostol, de Corinto a Jcrusalcn. 

Ciol. I\ , io,J 4 ,‘ II T mi. IV, I I. ?rIi’ireos y Tiuras estiivicrnn al tiempo 

con Pablo durante sus dos cautiverios, o al menos durante el primero* 

“ Hechos XVI, 10. Silas estaba con Pablo cuando Lucas se les reuniå. 

® Lucas se encuentra con Timoteo cn el curso de la .segUnda mision, y luego en 
el viaje de Corinto a Jerusalén; y, en fin, vivi6 con él en Roma, al lado de Pablo 
prisionero. 

’ Plechos XXI, 8. Es natural pensar que a él debe los detalles consignados en los 
capitulos VI-VIII. 
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sabe, por ejemplo, que los magistrados de Tesalonica se llamaban politarcas ® 
y que el gobemador de Malta tenia el titulo especial de primado de la isla 
y nosotros lo ignoråbamos hasta el dia en. que un descubrirruento fortuito 
nos lo ha venido a ensehar, Y sabe también que los magistrados de FilipoSj 
Hatnados estrategas^ tenian a su servicio lictores lo cual ocurria, en efecto, 
en ciertas colonias romanas, deseosas de calcar hasta en los menores detalles 
las costumbres de la Madre Patria. Da el nombre apropiado a los procénsules 
de Ghipre y de Acaya y. esta designacidn, justa en la época de que se 
trata, habria sido equivocada algunos ahos antes o algunos ahos mås tarde. 
La actitud de los fariseos y de los saduceos es presentada por él bajo un 
aspecto que el Evangelio no dejaba prever y que^ sin embargo, es lo linico 
que permite comprender las relaciones de la Iglesia primitiva con la Sina- 
goga. Se puede apostar cien contra uno a que un ensayista del siglo segun- 
do no habria logrado pintar al vivo el motin de Efeso y que mås de una 
vez habria enseinado la ore ja hablando de los asiarcas favorables a Pablo, 
de la ciudad neocora, del secretario de la ciudad —muy diferente de los 
personajes que anteriormente llevaban el mismo nombre—, del teatro como 
lugar de reunion extraordinaria y, en fin, del titulo oficial debido a la 
diosa, la gran Artemisa de los Efesios La exactitud geogråfica de San 
Lucas causa admiracion al hombre que actualmente conoce mejor que nadie 
los lugares en que se desarrolld el drama de los Hechos (Ramsay) : admi¬ 
racion de que participan todos los que han estudiado a fondo el episodio 
de la estadia de Pablo en Atenas y las travesias de que hablan los åltimos 
capitulos. Era indispensable un dominio perfecto de la materia para evitar 
los anacronismos, las denominaciones incorrectas, las confusiones de perso¬ 
nås, los errores menudos de topografia o de arqueologia. 

El examen de la critica ha sido favorable a los Hechos. Mientras 
mås en detalle se les ha examinado, mås evidente ha sido su veracidad. 
Guantas veces ha podido ser revisado este relato desde el punto de vista 
de las Epistolas de San Pablo, o de la Historia judia contemporånea, o de 
los monumentos de la historia profana, ha salido airoso de esta triple 
confrontacion. 

^Merecen el mismo crédito los discursos de los Hechos? Estas cortas 
arengas, que nunca pueden exigir mås de cinco o seis minutos, no son, 

» Hechos XVH, 6 . 8 . 

' ° Hechos XXVIII, 7. 

“ Hechos XVI, 35.38. 

Hechos IV, I; V, 17; XXIII, 6-8. 

« IV, i; V, 17; XXIII, 6-8. 

” Hechos XIX, 31 “ 35 - 
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evidentemente, copias textualesj pero ^serån al menos un fiel resumen? 
Nosotros preguntamos por qué habia de ser en esto menos concien2aido 
un autor tan escrupulosamente exacto en sus descripciones. Sus fuentes 
no son en cuanto a los discursos ni menos dignas de crédito ni menos nu- 
merosas. El estilo de ellos es el de San Lucas hasta cierto punto, pero las 
ideas son indiscutiblemente las de los oradores puestos en el escenario. 
Pablo no babla como Esteban, ni éste como Santiago, ni este laltimo como 
Pedro. Los discursos de Pablo, en particular, estån siempre colocados en 
medio de sus circunstancias propias, lo cual constituye una presunciån 
favorable. Se dirå que el escritor era lo suficientemente habil para sacarlos 
de su cosecha; pero ^no serå mås natural, en lugar de imaginar esa fea 
habilidad que era desconocida en las costumbres de la época, creer que 
tenia San Lucas a la mano relaciones dignas de fe? Por las alusiones de 
las Epistolas, sabemos lo que Pablo predicaba y hasta un poco su manera 
de predicar. Todo esto volvemos a hallarlo en las arengas que San Lucas 
le atribuye y en ellas reconocemos también la terminologia favorita del 
Apéstol. Todos estos hechos inspiran confianza y no dudamos en considerar 
los discursos de Pablo en los Hechos como un eco directo y fiel de su 
predicacion 


nYvvT/TT detalles, véase Saint Lue et les Actes cles apåtres en Btudes, 1913, 

* ?37“7do, y Les sources des Actes des apåtresi en Recherches de science 

religieuse, 1913, t. IV, p. 875, 

En un trabajo mås reciente {The Composition and Date of Acts, fase. I de 
Harvard Theol. Studies, Cambridge, 1916), el profesor Torrey sostiene que la pri- 
mera parte dc los Hechos (cap, I-XV) es una simple traducc.idn de un solo doeu- 
mento .-irameo, que porque cl griego dc esta parte es un gri«go de Iraducciån, que 
a veces no cs rnteligible sino recurriendo uno al original. Segån eso, San Lucas habria 
agregado a. esta^ traduccidn la segunda parte de los Hechos, compuesta en Roma 
durante el cauUverio de San Pablo, antes del uRo 64. No creemos que Torrey 
aya logrado probar su tesis, aunque adraitimos de grado que San Lucas debid 
tener eritre sus manos doeumentos escritos, griegos o arameos. Véase el csthdio del 
O. P. (Rev, bibL, 1917, p. 300-3). Ch. Anderson Scott (Exposit. Times, 

■ rero igao) hace una Idcida exposicidn de la controversia suscitada, en Estados 
Unidos y en Inglatcrra, por la teoria del prof. Torrey. 
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ADVERTENCJA DE LA VIGESlMA QUINTA 
EDICION FRANCESA 




A partir de la soptinia edicion de este volumen^ los cambios son poco 
importanies y cosi de no tomarse en cuenta. En consccucnciaj la paginaciån 
es la misma: Hemos puesto al f utal del segundo iomo un cuadro de con- 
cordancias que permite identificar las citas hechas conforme a las ediciones 
anieriores 

Segén el juicio de un docto y benévolo critico, el autor siente cada 
vez mas la necesidad de ‘Hibrarse de disctisiones estériles”^ con el fin de 
^^coiicentrar todo su esfuerzo en cstudios positivosj cuya utilidad sea dura- 
de 7 a^\ Por lo cual se absticne de senalar y de atacar ciertas hipåtesis 
caprichosaSy sistemas eflmeros que no tienen esperanzas de vida y cuyo 
xinico o Principal mérito estd en la novedad, También ha creido conve- 
nienie apartarse.. de toda controversia con escriiores catolicos, por que esa 
clase de polémicas no tiene su sitio propio en una obra doctrinal y porque 
ordmariamente carece dc interés para el péhlico y no es de provecho para 
la ciencia. 

Se le dieron a esta edicion algunos retoques sin imporiancia, por ejemplo 
sobre las relaciones de San Pahlo con la iglesia de Corinto {p. 162-4), sobre 
el significado de la palahra propiciaeion {pdg, 483). Los demds cambios 
no son sino en minucias. 

{Paris, 25 de marzo de 1938). 

Los mismos convencionalismos que para las ediciones anteriores-, 

r. —Reservamos la bibliograf ia para el segundo volumen, asi como los 
indices generales y el cuadro analitico de las materias. Aqui no se hailarån 
mas que las indicaciones bibliogrdficas concernientes a temas especiales. 

' En esta traducci6n se suprime ese cuadro de concordancias por una raz6n 
obvia- (Nota del traduetor). 
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2. —Salvo indicaciån en contrario, las referencias patristicas se hacen i 

conforme a la Patrologia de Migne, La cifra 7 'omana indica el tomo y la 

cifra drabe la pagina. El nombre del autor dice por st solo si se trata de la j 

Patrologia latina o de la griega. Por ejemplo : Hilarioj De trinit* VllI, 4.7, 

22. significa esto : De trinitate de San Hilario^ Libro VIII, 47, Pa¬ 
trologia latina de Migne, tomo X, pdg, 22. Los Padres griegos o latinos ya 
impresos en las ediciones de Leipzig y de Viena son citados de acuerdo con 
ellas. 

3. —Bl exponenie colocado en seguida de U7i titulo y en la parte superior ■ 

indica la ediciån. Por ejemplo, Cornely, Introd,^ quiere decir: segunda edi- 

cion de la Introductio historie a et critica in S, Scripturam del P» Cornely. 

Cuando no hay posibilidad alguna de eqidvocacion, solemos citar el titulo 
con abreviaturas, pero sin recurrir por el ansia dc ahorrar algunas Uneas 
a csas siglas algebraicas que tan rudamente ponen a prueba la pacieneta f 

del lecior, 

4. —En el caso de los comentaristas antigiios y modernos, no ha parecido 

necesario remitir siempre al volumen y a la pdgina. Si Estio y Teodoreto , 

son citados a proposito de Rom. VIII, 28^ se comprende fdeUmente que es 
necesario recurrir al comé?itario correspondiente. 

5. —En cuanto al texto griego de San Pablo, seguimos generahnente la 
cdiciån de Nesile que anda en manos de todo cl mundo (Novum Testamen- 
tum Graece et Latine^, Stuttgart, 1914); sin' embargo, nos apartamos de 
ella en algu 7 ias pariicularidades ortogrdficas y a veces también en la pun- 
tuaeion. El texto latino es naturalmenie el de la Vulgata Clementina. 
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CAPITULO I 


COSAS DE METODO 

/. Dc la tcologia biblica. 


I. Definicion. •— a. El rnejor camino. 


I. En su meis amplio significaclo^ la Tcologia cs la cicncia dc la 
Religion Revelada* Toma cl nombre de Teologia positiva cuando sc dcdica 
a hacer la exposicion completa dcl Dognia* sin privarsc dc trazar el dc$- 
envolvimiento hxstdrico del misrno» Y si dcspués dc habex* coordinado los 
elementos de la Revelacion se agregan u estos eimientos las ]>rincipalos con- 
clusioncs racionales para hacer con todo cllo un vasto y annoniosc cdificio 
en que todas las partes se sostienen y se ordenan rnutuamente, tcncinos la 
Escolastica, La Teologia Biblica no es mas que una scccion dc la positiva. 
De los dos manantiales de la Verdad Revelada —Escritura y Tradicidn— 
no abreva la Teologia positiva mås que en el prirnero. Su papel es rccogcr 
los resultados de la Exégesis, unirlos y compararlos, poncrios en su lugar 
propio en la historia de la Revelacion, esforzandose en seguir la mar- 
cha ascendente de ésta, y en proporcionar asi a la Escolastica una base 
segura y materiales bien preparados. En dos palabras, la Teologia Biblica 
es el fruto de la Exégesis y el germen de la Escolastica, pero no cs ni la 
Escolastica ni la Exégesis. Esta estudia los textos particulares sin inqiuctar.se 
mucho por sus relaciones: procede por andlisis. La Teologia I’iblica unc 
el anålisLS a . la sintesis, porque debe comprobar los resultados dc su pre- 
cursora antes de emplearlos en la reconstruccion de un sistema o, mås bien, 
de un pensamiento^; pero se caracteriza por la sintesis. Por otra parte, la 
Escolastica es tan .s 61 o la exposicion racional de hechos tomados de la 
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Teologia positiva, sin cuyo fundamento se quedaria la Escolåstica en el 
vacio. Es necesario que la preceda y la aciare la Teologia Biblica, pei*o 
cuidando de que ésta no se apodere del objeto de aquéila y de que no le 
tome prestado el método, cuyo procedimiento ordinario es la deduccion. Se 
puede decir que la Teologia Biblica se detiene donde empieza la Escolastica 
y que comienza donde ternaina la Exégesis. 

La Teologia Biblica seria protestante si tuviese la pretension de ser toda 
la Teologia: protestante en principio, porque, por una feliz inconsecucncia. 
jamas se han cncerrado exclusivamente dentro de la Teologia Biblica los 
iuteranos ni los calvinistas, como tampoco los anglicanos. Y seria racio- 
nalista, si se pusiera en contradiccion consigo misma o con los dem ås datos 
de la Revelacion. Guiada por el magisterio infalible —que se expresa por 
las definiciones de la Iglesia y por la tradicion legitima— no puede aspirar 
a la autonomia absoluta. Sin embargo, no es necesario que busque en los 
escritos inspirados toda la Doetrina Gatolica en su grado aetual de claridad 
y de certidumbre, Esto seria olvidar la tesis elemental de la vida del 
Dogma. So debe, en fin, recordar que la Teologia de un autor —aunque 
éste sca San Pablo mismo— no es toda la Teologia, pues no cubre mås 
que una porcion mas o menos exigua del vasto campo de la Revelacion 
escrita, y tiene, por lo tanto, lagunas e interrupeiones, faltas de annonia 
o de proporcion. Todos los libros del Nuevo Testamen to son on cierto 
' grado obras de circunstancias, y quizå esto pueda dccirse con mayor razon 
de los escritos de San Pablo que de todos los demås. Las Epistolas de este 
Santo son, mås que la prolongaeion i^egular de su predicacion, un medio 
extraordinario, casi anormal, de resolver dificultades im pre vis tas y de hacer 
frente a necesidades locales. Si él se hubiera hallado mås cerca dc los Gålatas, 
probablementc no les habria escrito. Los desordenes y las divisiones de 
Gorinto nos han valido sin duda las dos Epistolas a los Gorintios. Aun la 
Epistola a los Romanos, la mzls desembarazada de toda polémica, quizå deba 
su existencia al peligro del judaismo. Porque Pablo ha rccibido la mision ‘ 
de predicar, no de bautizar o de cscribir, y cuando bajo la inspiracion 
divina toma Ja pluma, es que lo provoca y como que lo constrihe un hecho 
de orden particular. De lo cual resulta que la evolucion de su doetrina escrita, 
subordinada a las influencias exteriores, no siempre es paralela al desenvol- 
vimiento logico de su pensamiento. No escribe él como predica, ni escribe lo 
que predica. Sus cartas estån dominadas a menudo por las necesidades de 
la controversia y toda controversia destruye las proporciones, pues abulta 
ciertos rasgos con detrimento de los otros. 


2.—Se entreven desde lucgo las dificultades de nuestra tarea. Si se 
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prefiere el orden cronologico, quedan separados algunos hechos a los que 
tiende a unir una causalidad comun y se desarticulan doetrinas cuya simple 
conjuncién seria una luz; y si se escoge el orden logico, se mezclan al mismo 
tiempo ensehanzas de todas las épocas y ocurre entonces que muehos rasgos, 
mirados fuera de su cuadro histårico, se presentan bajo una falsa luz. 
Nosotros hcriios creido evitar la mayor parte de los inconvenientes, divi- 
diendo este trabajo en dos secciones. La primera colocara en el medio, historico 
las ensehanzas del Apostol y, estudiando en lo vivo el progreso de sus Reve- 
laciones, se esforzarå en poner de relieve la evolucion ascendente de su pen¬ 
samiento. Tal vcz sc sienta tentado aqui algun lector a tener poi excesiva 
la parte concedida a la historia. Y habria razon para ello si cl pensamiento 
de un hombre pudiera ser comprendido independientemente de la.s circuns¬ 
tancias histéricas que lo impulsan, o si la historia de los Apostoles no per- 
tcneciera por si misma a la Teologia. Los Apostoles nos tran.smiten la Re- 
velaciån por medio de sus actos, tan cficazmente como por medio de sus 
palabras y de sus escritos. Pues ^qué se entiende por Teologia si se niega 
este nombre a los dccretos de la Asamblca ■ de Jcrusalcn, al incidcntc. de 
Antioquia, a la actitud de San Pablo frente a la Ley Mosaica? 

En la segunda parte, se procurarå dar una vista de conjunto de la 
Teologia del gran Apostol, descubriendo en Ella la idea doniinante, sena- 
lando sus conexiones y siguiendo sus consecuencias. Esta mirada de siutesis, 
que Heva a la unidad los elemcntos doctrinales dispersos por el azar de las 
circunstancias exteriores, es necesaria sobre todo para el estudio de la persona 
y de la obra dc Gristo, de la doetrina sobre los Saeramentos, para la esca- 
tologia y, cn fin, para la Moral, cuyos pnncipio.s y deducciones frccucnte- 
mente estån sujetos por un lazo muy flojo a los desenvolvimientos dogmåticos, 
Np sc podria pensar en acomodar la predicacion de San Pablo dentro dc los 
cuadros perfectamente clasificados de la Teologia actual. Estos cuadros no 
son hechos para ella: o son muy vastos o muy estrechos. Muehos de los 
destinados a materias clåsicas quedarian casi vaeios; y otros no podrian 
contener el desbordamiento de te.sis de una importancia vital en el siglo 
apostolico y cuyo interés cs ahora mucho menor. 

La terminologia de San Pablo nicrccc una atencion cspccial. Si cl 
estudio del lenguaje biblico es mås bien del resorte de la Exégesis, cae dentro 
del dominio de la Teologia cuaiado ésta abraza cierto numero de hechos 
caracteristicos que gravitan en torno de una ensehanza central. ^Quien 
podrå lisonjearse de penetrar en el pensamiento del Apostol si no ha pesado 
primero el valor de los términos que éste usa constantemente: carne y 
espiritu, gracia y carisma, fe y ley, pecado y prevaricacion, justicia y justifica- 
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I 

cion. vocacion y eleccion, evangelio^ misterio, parusia^ redencion, salud, gloria | 

y otros muchos? J 

Para no embarazar el texto ni hacer pesada la exposicion, hemos con- 1 

sagrado a estos términos notas exegéticas y fiIol6gicas proporcionadas a la l| 

importancia de cada uno de elios. Convenia estar en gnardia contra un | 

doble cscollo: suponer, a priori, que el vocabulario de San Pablo era idéntico * j 

al de siis conipaneros de apostolado; y admitir, a ojos cerrados, que le son . I 

sjcnipre aplicables las definiciones formuladas mås tarde por la Escoiåstica | 

bajo la influencia dc la filosofia aristotélica. Como ninguna expresidn 
Humana de la Verdad Divina es adecuada a su objeto, el pensamiento cris- 4 

tiano aspira indefinidamente a un grado superior de precision y de exactitud. '■ 

Quiza logremos comprobar en San Pablo mismo un esfuerzo permanente hacia 
lo mejor. cs que aislcmos el lenguaje de los Apdstoles de la lengua coniun- ■' 

mente usada en el tiempo de ellos; pero es justo reconocer algunos signifi- 
cados especificamente cristianos, correspondientes a las ideas caracteristicas 
dc la nueva doetrina. No por haberse exagerado en otro tiempo la importan- 
cia del lenguaje biblico se va a caer ahora en el exceso contrario dc negor 
a los nuevos dogmas el uso de expresiones apropiadas. 


//. Las fiientes. 

I. Las cartas auténticas. — 2. Los discursos de los Hechos. 

I. Las fuentes exclusivas de la Teologia Biblica son los libros del 
Canon de la Biblia. EI haber desconocido esta verdad fue una de las aberra- 
ciones de la Teologia Histdrica on el siglo !XIX. Al poner los cscritos pro- 
fanos cn el mismo piano que la Biblia, se puede tener ciertamente la historia 
de las ideas filosoficas y religiosas de una época, pero esta amalgama no cs 
Teologia ni mucho menos Teologia Biblica. La canonieidad es cosa que 
rcsuclve elmagisterio de la Iglesia; y la autenticidad cs algo que gencralmcnte 
queda cn manos de la critica y de la historia. Reseivåndonos para hacer 
en la Introduccion un examen mås detallado, aqui queremos .solamente jalonar 
nuestro camino con algunos puntos que nos sirvan de sehales. 

Sabido es que, en virtud de una concepeion a priori de los origenes del 
Cristianismo, la escuela de Tubinga relego al siglo segundo la mayor parte 
de los Hbros del Nuevo Testamente. Deciaro apåerifos todos los escritos 
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de tono eonciliador, de tranquiia polémica y que no respiraran con fuerza 
la oposicion que se suponia haber existido, desde el origen, entre el hele- 
nismo y el judeo-cristianismo. No reconocia esa escuela a Pablo mås que la 
paternidad de las cuatro grandes Epistolas, creyendo distinguir en éstas el 
espiritu liberal y universalista, pero al mismo tiempo intransigente y exage¬ 
rado, del doetor de los Gentiles. Estas especulaciones no conquistaron jamas 
mucho crédito fuera de Alemania. Y aun alli se quedaron dentro del circulo 
de los historiadores del dogma que de antemano se habian afiliado al sistema 
de la evolucion hegcliana. En general, se negaron a aceptarlas los exégetas 
V los filologos, que son jueces mås competentes en materia de autenticidad, 
Pero mientras los discipulos de Baur volvian lentamente hacia atrås, un 
partido at;in mås radical y camorrista traté de seguir adelante. Este gru- 
po, calificado, por sus adversarios, de escéptico, de seudo-critico, de hi- 
percntico y de anticiåtico, es conocido con el nombre de Escuela Holandesa, 
porque, con exccpcién de un suizo y de un yanqui, no ha lograclo reclutar 
adeptos fuera de los Paises Bajos. Niega atrevidamente la autenticidad de 
todas las Epistolas paulinas, por las mismas razones que alega Tubinga contra 
las cartas breves. 


,?Serå verosimil —preguntan estos aventureros de la critica— que Pablo 
escribiese a los cristianos de Roma, a ,desconocidos, la Epistola a lo.s Romanos 
que se le atribuyc? ^;Iba él a tratarlos asi, él, que recurre u tantas sutilezas 
y subterfugios con sus hijos espirituales de Gorinto y de Galacia? Es impo- 
sible —siguen diciendo— dar una explicacion razonable a su actitud frente 
a los unos y a los otros, ni comprender nada de las relaciones mutuas dc los ’ 
partidos y de las sectas, si las cartas de que se trata fueran auténticas: sus datos 
doctrinales y religiosos ponen de manifiesto un progreso tan amplio y tan 
profundo de la vida y del pensamiento cristianos, que no pudo haber sido 
alcanzado cn pocos a hos después de la muerte de Cristo, No se podria 
atribuir a Pablo, ni a ningån contemporåneo suyo, una experiencia tan vasta, 
i.m esfuerzo espiritual tan grande, ni semejante ensanchamiento dcl campo 
dc la Vision. En las grandes Epistolas se manifiesta ya un tipo de doetrina 
iradtcio7ial,^dLndQs>Q por hecho que los lectorcs estån familiarizados con él 
y c(uc lo abrazan con un vivo entusiasmo y una siniplicidad dc ninos. o, al 
contrario, que estån cnipeuadus cncariiizadaineute en rechazarlo. Muchos 
dc los adversarios de Pablo en Gorinto han rebasado la ctapa del pauli- 
nismo y podrian ser calificados de hiperpaulinos; y otros, como los judai- 
zantes de Galacia, permanecen en la retaguardia y aun retroceden hasta el' 
judeo-cristianismo. La existencia de estos dos partidos, a un grado tan cor- 
tante, es inconcebible en vida de San Pablo. Para el autor de las Epistolas, 
San Pablo es, evidentemente, una figura del pasado. La reforma total del 
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Ciistxanismo primitivo se produjo entonces. Los disdpulos de Jesus habian 
abandonado sus aspiraciones nacionalistas: la antigua concepcidn de Jesus 
Mesias habia cedido el lugar a la mås espiritual de Jesus Hijo de Dios; y la 
Lcy se habia eclipsado ya ante el Evangelio. Y todo esto debio exigir inucho 
tiempOj aun en aquellas horas de al ta tension moral que caracterizaron los 
comienzos del Gristianismo. <i Se podra uno imaginar que la primera gene- 
raciån cristiana agitara temas tales como la relacion de la Ley con el Evan¬ 
gelio, la justificacion por la fe o por las obras, la eleccion y la reprobaclon, el 
Gristo segun la carne y el Cristo segun el espiritu, el celibato y el matrimonioj 
las sehales del yerdadero apostolado? No, la religion que se ve despuntar en 
las grandes Epistolas no puede ser del periodo que precede a la muerte de 
Pablo. Todo denota en ella una fecha mas reciente: el final del siglo primero 
o el principio del segundo. 

Asi razonan los portentos de la cntica. Han enfurecido a los ultimos 
mantenedores de Tubinga, de quienes son la condenacion viviente, pucsto 
que no hacen mås que llevar al • extremo el método y los principios de sus 
precursdres. Dejemos que zanjen ellos entre si sus pcndencias. No nos des- 
agrada senalar cl grado de extravagancia a que puede conducir el abuso del 
método subjetivo. Por lo demås, ya han dado sus frutos estas francachelas 
de hipercritica. Se ha producido una-^marcada reaccion. Holsten, que per- 
manecio fiel hasta el extremo al espiritu de Tubinga, se ha visto obligado a 
ceden Plarnack, dcspués de haber retrocedido en igual forma, insistc en 
que se vuelva aim mås hacia la tradicion. Son raros ahora quienes se niegan 
a reconocer a Pablo como autor de la carta a los Filipenses, del recado a 
Filemon y de las dos Epistolas a los Tesalonicenses, al menos de la primera. 
Esto no tarda en ser un dogma aceptado por todo mundo, por lo cual es 
inåtil que nos detengamos en la dcmostracion de una tesis que man ana no 
tendrå ya opositores. Todos los dias gana terreno la autenticidad de la 
Epistola a los Golosenses, Se podria decir otro tan to de su hermana gemela, 
la Epistola a los Efesios, pero en cuanto a ésta hay una poca de mås lentitud 
y mayor vacilacién. Sin embargo, los presagios son cada vez mås favorables y 
creemos que pronto se disiparån las ultimas nieblas. 

Si se mira la Epistola a los Efesios como si hubiera sido dirigida exclu- 
sivamente a ellos, tropicza uno con dificultades casi insuperables. Quiza 
era la Iglesia de Efeso la que el Apostol amaba mås intimamente. A ella 
habia consagrado Pablo tres ahos enteros de ti'abajo. En Efeso habia estado 
enfermo hasta quedar desahuciado y alli habia sostenido contra los agitadores 
de Corinto una Jucha desigual, saliendo vencedor. Alli habia recibido, 
en compcnsacion, consuelos indecibles y las pruebas mås conmovedoras de 
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adhesion filial. ^jQuién iba a poder olvidar la desgarradora escena de los 
adioses de San Pablo a los ancianos de Efeso? Pues bien, la carta que les 
dirige, si la aetual direccion no est å equivocada, se parece menos a una 
carta que a una disertacion, porque no tiene colorido local, ni alusiones 
personales, ni uno solo de esos rasgos amables y delicados que él tanto prodiga 
aun con los Romanos y los Golosenses, a quienes nunca habia visto. Por oltra 
parte, pesa una duda sobre la autenticidad de las palabras **en Efeso” que 
se leen ahora al principio de la Epistola. No las tienen nuestros dos mås 
antiguos manuscritos gxiegos; San Basilio afirma que en su tiempo no se 
leian tampoco en las mås antiguas copias; el Ambrosiaster las ignora; San 
Victorino también, o al menos muy probabiemente; y Origenes hace ver 
claramente por su comentario que tampoco él las conoce. En fin, Marcion 
designaba a los Laodicenses como destinatarios de esta carta, cosa que no 
habna podido decir si hubiese visto en el texto las mencionadas palabras; 
ni se ve, por lo demås, qué razon dogmåtica hubiera podido tener. para 
suprimirlas. 

Todas las dificultades se allanan con la hipétesis de una circular que 
hubiera sido dirigida a las Iglesias de Asia cuya metropoli era Efeso. EI 
tono impersonal, las expresiones dubitativas, los saludos generales se hacen 
entonces de rigor. Y nada tiene de extraho la ausencia de las palabras ‘‘en 
Efeso” en los mås antiguos ejemplares. Y la tradicion posterior se explica 
también sin dificultad, por ser los Efesios los principales destinatarios de la 
Epistola, si no los unicos. En consecuencia, no se puede oponer a la autenti¬ 
cidad nada serio: ni el léxico, porque la proporciån de los hapax legomena ne 
es superior al término medio y si, mås bien, menor; ni el estilo, porque los 
apretados agolpamientos, las locuciones geni ti vas articuladas, los sinånimos 
unidos por parejas, las anacolutas, las extensas digresiones a propésito de una 
palabra son caracteristicas del género de Pablo; ni la doetrina, porque se 
halla en substancia en la Epistola a los Golosenses y porque los rasgos nuevos 
no son tan especiales como para que indiquen una mano diferente, o tienen 
sus puntos de enlace y sus equivalentes en las cartas sobre las que nadie 
tiene ni la menor duda. Greemos que lo han demostrado de sobra los recientes 
trabajos de los criticos. 

La autenticidad de las Pastorales serå estudiada al principio del libro 
que se les consagra. Estudio aparte exige la Epistola a los Hebreos, cualquiera 
que sea la opinion que se profese sobre su origen y sobre las relaciones mås 
o menos intimas que su redaetor pueda tener con el Apéstol Pablo, porque 
campean en ella un lenguaje y una conccpcion muy especiales, que hacen 
imposible juntar su examen con el de las otras cartas. Quedan los Hechos, 
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de los que no vamos a ocupamos aqui sino desde el punto de vista de la 
autenticidad. 

2. Estaba de moda cn otro tiempo considerar los Hechos de los Apos- 
toles como un escrito tendencioso, tan desprovisto de probidad literaria 
como de sentido historico, como si hubiese sido la compilacion tardia de un 
espiritu estrecho, deseoso de atenuar los violentos conflictos que acompa- 
naron a la expansion del cristianismo y de presentar a Pedro y Pablo^ contra 
toda evidencia, como dos companeros de armas siempre unidos por la mås 
conmovedoi'a hermandad. La nueva escuela racionalista desprecia esas fan- 
tasias. El libro de los Hechos —asegufa ella— es de un género legendario, 
de un tono edificante y de una tendencia apologética que bastan para que 
se le tenga como historia; sin embargo, no presenta ni la menor traza de 
tendencias intencionales, ni tiene por objetivo reconciliar a los partidarios 
de Pedro y de Pablo, ni defender a este dltimo de sus adversarios, ni levan- 
tarlo al nivel del Principe de los Apostoles, Si el aritor se equivoca, es de 
buena fe; es sincero, pero estå demasiado alejado de los acontecimientos para 
conocer con exactitud sus detalles y formarse un juicio justo del conjunto. 
La imaginacion y la leyenda suplieron en él, sin duda alguna, la insuficiencia 
de la informacidn documental. 

En nuestros dias se ha dado un gran paso hacia adelante. Se estå a 
punto de considerar unånimemente al autor del tercer Evangelio y al de 
los Hechos como a un solo y mismo escritor. Y se concede también que los 
pasajes en que el escritor entra en escena, empleando la primera persona, 
no pueden ser mås que el relato de un testigo ocular, quien necesariamente 
es el redactor de la obra entera. ^ Como se podria admitir que un artista 
tan delicado —teniendo por cosa cierta que no quiere burlarse del lector— 
haya remendado tan torpemente su obra con pedazos de una tela distinta? 
En fin, después de haber tratado, sin cxito, de identificar a este compahero 
de Pablo con Timoteo, con Silas, con Tito, la mayor parte de los criticos 
independientes vuelven a dar a San Lucas, quien, independientemente de la 
tradicidn, es el ånico que reåne en si todos los datos del caso. El unico punto 
todavia pendiente —se sobrentiende que en los circulos no catdlicos— es saber 
si Lucas publico su libro un poco antcs (Blass, Lumby, Harnack) o un 
poco después (Sanday, Ramsay, Headlam) del ano 70. Pero si el autor de 
los Hechos es San Lucas, el amigo y colaborador de Pablo, ^qué importa 

^ Harnack declara, en su folleto titulado Neue Untersuchungen zur Apostel^ 
geschichie, Leipzig, 1911, p. 69, que Lucas escribié los Hechos después del Evangelio, 
pero antcs de que terxninara la primera cautividad romana de Pablo, es dccir hacia 
el aho 60. Blass era de la misma opiniån. 
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que haya escrito algunos ahos antes o algunos después de esa fecha? De 
cualquier manera, es contemporåneo de los acontecimientos que relata, ha- 
biendo sido con frecuencia un actor y un espectador de los mismos, y compone 
su narracion en vida de testigos oculares que podrian desmentirlo. 

Nadie estaba en mejores condiciones que él para ver bien, ni habia otro 
tan indicado para escribir lo que él habia visto. Con una elevada cultura 
intelectual, tenia sobre la manera de escribir la historia principios tan sanos 
como un Tucidides o como un Tåeito. Sabia que ante todo es necesario 
interrogar a los testigos directos, confrontar los testimonios, remontarse a las 
mejores fuentes, disponer con arte los materiales, seguir coh atencion la marcha 
y el desarrollo de los acontecimientos, para satisfacer a un lector exigente 
y desarmar a una critica severa. Tal es el programa que el mismo San Lucas 
traza al pidncipio de su Evangelio y que cumplio en sus dos libros con igual 
acierto, teniendo en cuenta la diferencia de materias y de situaeiones, 

Ezi los Hechos relata lo que él vi6 pasar bajo su mirada, o al menos en 
su campo de observaeion. Notese que toda su narracién tiene por centro a 
Antioquia, que es justamente su lugar de origen y su puesto de investiga- 
ciones. Aun sin tomar en cuenta la curiosa variante del texto Occidental, que 
hace de San Lucas uno de los primeros miembros de la comunidad de 
Antioquia es cierto que felizmente él vivio en la intimidad de su prin- 
cipal héroe y que estuvo en constante contacto con las gentes que rodeaban 
al Apostol. 

Tuvo por compahero de viaje o de apostolado a Såpatro de Berea, a 
Aristarco y Segundo de Tesalonica, a Gayo de Derbe, Tiquico y Trofimo de 
la provincia de Asia ® y sobre todo a Marcos **, Silas ^ y Timoteo En 

Cesarea fue hospedado por Felipe, uno de los siete primeros diåconos El 

numero y la calidad de estos personajes son una garantia de_ informacion 
cierta y completa. 

Testigo bien informado y observador aten to, San Lucas lo es en un 
grado extraordinario. Su escrupulosa exactitud abarca una multitud de rasgos 
en que forzosamente fracasaria la inevitable torpeza de un falsario. San Lucas 

- Hechos XT, qQ: owecfvga/iifiévcåv El hecho cs del aho 43 o de 44. 

" Hechos XX, 4-5. Companeros dcl Apostol, de Corinto a Jcrusalcn. 

Ciol. I\ , io,J 4 ,‘ II T mi. IV, I I. ?rIi’ireos y Tiuras estiivicrnn al tiempo 

con Pablo durante sus dos cautiverios, o al menos durante el primero* 

“ Hechos XVI, 10. Silas estaba con Pablo cuando Lucas se les reuniå. 

® Lucas se encuentra con Timoteo cn el curso de la .segUnda mision, y luego en 
el viaje de Corinto a Jerusalén; y, en fin, vivi6 con él en Roma, al lado de Pablo 
prisionero. 

’ Plechos XXI, 8. Es natural pensar que a él debe los detalles consignados en los 
capitulos VI-VIII. 
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sabe, por ejemplo, que los magistrados de Tesalonica se llamaban politarcas ® 
y que el gobemador de Malta tenia el titulo especial de primado de la isla 
y nosotros lo ignoråbamos hasta el dia en. que un descubrirruento fortuito 
nos lo ha venido a ensehar, Y sabe también que los magistrados de FilipoSj 
Hatnados estrategas^ tenian a su servicio lictores lo cual ocurria, en efecto, 
en ciertas colonias romanas, deseosas de calcar hasta en los menores detalles 
las costumbres de la Madre Patria. Da el nombre apropiado a los procénsules 
de Ghipre y de Acaya y. esta designacidn, justa en la época de que se 
trata, habria sido equivocada algunos ahos antes o algunos ahos mås tarde. 
La actitud de los fariseos y de los saduceos es presentada por él bajo un 
aspecto que el Evangelio no dejaba prever y que^ sin embargo, es lo linico 
que permite comprender las relaciones de la Iglesia primitiva con la Sina- 
goga. Se puede apostar cien contra uno a que un ensayista del siglo segun- 
do no habria logrado pintar al vivo el motin de Efeso y que mås de una 
vez habria enseinado la ore ja hablando de los asiarcas favorables a Pablo, 
de la ciudad neocora, del secretario de la ciudad —muy diferente de los 
personajes que anteriormente llevaban el mismo nombre—, del teatro como 
lugar de reunion extraordinaria y, en fin, del titulo oficial debido a la 
diosa, la gran Artemisa de los Efesios La exactitud geogråfica de San 
Lucas causa admiracion al hombre que actualmente conoce mejor que nadie 
los lugares en que se desarrolld el drama de los Hechos (Ramsay) : admi¬ 
racion de que participan todos los que han estudiado a fondo el episodio 
de la estadia de Pablo en Atenas y las travesias de que hablan los åltimos 
capitulos. Era indispensable un dominio perfecto de la materia para evitar 
los anacronismos, las denominaciones incorrectas, las confusiones de perso¬ 
nås, los errores menudos de topografia o de arqueologia. 

El examen de la critica ha sido favorable a los Hechos. Mientras 
mås en detalle se les ha examinado, mås evidente ha sido su veracidad. 
Guantas veces ha podido ser revisado este relato desde el punto de vista 
de las Epistolas de San Pablo, o de la Historia judia contemporånea, o de 
los monumentos de la historia profana, ha salido airoso de esta triple 
confrontacion. 

^Merecen el mismo crédito los discursos de los Hechos? Estas cortas 
arengas, que nunca pueden exigir mås de cinco o seis minutos, no son, 

» Hechos XVH, 6 . 8 . 

' ° Hechos XXVIII, 7. 

“ Hechos XVI, 35.38. 

Hechos IV, I; V, 17; XXIII, 6-8. 

« IV, i; V, 17; XXIII, 6-8. 

” Hechos XIX, 31 “ 35 - 
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evidentemente, copias textualesj pero ^serån al menos un fiel resumen? 
Nosotros preguntamos por qué habia de ser en esto menos concien2aido 
un autor tan escrupulosamente exacto en sus descripciones. Sus fuentes 
no son en cuanto a los discursos ni menos dignas de crédito ni menos nu- 
merosas. El estilo de ellos es el de San Lucas hasta cierto punto, pero las 
ideas son indiscutiblemente las de los oradores puestos en el escenario. 
Pablo no babla como Esteban, ni éste como Santiago, ni este laltimo como 
Pedro. Los discursos de Pablo, en particular, estån siempre colocados en 
medio de sus circunstancias propias, lo cual constituye una presunciån 
favorable. Se dirå que el escritor era lo suficientemente habil para sacarlos 
de su cosecha; pero ^no serå mås natural, en lugar de imaginar esa fea 
habilidad que era desconocida en las costumbres de la época, creer que 
tenia San Lucas a la mano relaciones dignas de fe? Por las alusiones de 
las Epistolas, sabemos lo que Pablo predicaba y hasta un poco su manera 
de predicar. Todo esto volvemos a hallarlo en las arengas que San Lucas 
le atribuye y en ellas reconocemos también la terminologia favorita del 
Apéstol. Todos estos hechos inspiran confianza y no dudamos en considerar 
los discursos de Pablo en los Hechos como un eco directo y fiel de su 
predicacion 


nYvvT/TT detalles, véase Saint Lue et les Actes cles apåtres en Btudes, 1913, 

* ?37“7do, y Les sources des Actes des apåtresi en Recherches de science 

religieuse, 1913, t. IV, p. 875, 

En un trabajo mås reciente {The Composition and Date of Acts, fase. I de 
Harvard Theol. Studies, Cambridge, 1916), el profesor Torrey sostiene que la pri- 
mera parte dc los Hechos (cap, I-XV) es una simple traducc.idn de un solo doeu- 
mento .-irameo, que porque cl griego dc esta parte es un gri«go de Iraducciån, que 
a veces no cs rnteligible sino recurriendo uno al original. Segån eso, San Lucas habria 
agregado a. esta^ traduccidn la segunda parte de los Hechos, compuesta en Roma 
durante el cauUverio de San Pablo, antes del uRo 64. No creemos que Torrey 
aya logrado probar su tesis, aunque adraitimos de grado que San Lucas debid 
tener eritre sus manos doeumentos escritos, griegos o arameos. Véase el csthdio del 
O. P. (Rev, bibL, 1917, p. 300-3). Ch. Anderson Scott (Exposit. Times, 

■ rero igao) hace una Idcida exposicidn de la controversia suscitada, en Estados 
Unidos y en Inglatcrra, por la teoria del prof. Torrey. 
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EL VASO DE ELECCION 

I. Saulo de Tarso. 

I. El medio y el hombre .— 2. La escuela helenista de Tarso. 

I. Si la accion divina en la voluntad y en la inteligencia fuei^a una 
impulsidn mecånica; si el hombre inspirado no fuera mås quc una lira 
tocada por los dedos de Dios o una plunia que grabara los conceptos del 
redactor celestialj seria algo iniTitil investigar como fueron el temperamento 
y el medio ambiente del hagidgrafo. Pero éste no es ni una niateida iner- 
te ni un instrumento inanimado. Siente, vive, piensa; y sus pensamicntos 
y sus sentimientos no pueden de jar de tenir la Revelacidh que los penetra, 
asi como un fluido da su color al rayo luminoso que lo atraviesa. Isaias 
y Ezequiel no transmiten con idénlico tono el mismo mensaje divino. Y 
esto no es un sencillo negocio de léxico. Sea cual fuei'e la traduccidn que 
se haga, las visiones de Oseas no se parecerån jamås a las de Amos; y 
nadie puede estar expuesto a tomar un capitulo de San Marcos por una 
pagina de San Juan. Por lo cual todos los exégetas proclaman con razdn 
la necesidad de estudiar el caråcter individual de los escritores sagrados, 
con sus håbitos del espiritu, el giro ordinario de sus pensamicntos, su 
cducacidn y su situacidn social, las circunstancias exteriores dé sus vidas y 
de sus actos. 

No se tiene de un hombre, sobre todo de un cscrltor, inås que un cono- 
cimiento muy imperfecto, mientras se ignore el medio intelectual y moral 
en que se ha formado. Del medio ambiente obtenemos el lenga a je ■—este 
maravilloso instrumento de la actividad mental—la asociacion inconsciente 
y el giro habitual de nuestros pensamientos, con un patrimonio mås o 
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menos lico de conceptos, elaborados durante generaciones antes de tocar- 
nos en herencia: y todo esto junto constituye el temperamento del espiritu, 
asl como la sangre, la raza, el regimen y el género de vida forman el teznpe- 
ramento del cuerpo. La educacion modifica a veces —mas frecuen ternen te 
refuerza— este primer fondo de atayismo. Ni la inspiracion divina lo elimi- 
na, porque la Gracia no suprime la haturaleza, sino que la eleva y la trans- 
forma, respetando en ella el sello primitive y la individualidad perfecta- 
mente diferenciada. 

Tanto por el naeimiento como por la educacion de Saulo, éste nos hace 
prever una naturaleza compleja en que se unirån todos los contrastes. *‘Ju- 
dio de raza, originario de Tarso, ciudadano romano’* tal es el estado eivil 
cuyos datos proporciona él mismo en la causa que se le instruye, Segun San 
Jerånimo, Giscala fue la euna de la familia de Pablo segun esto, tam- 
bién el décimotercer Apostol fue Galileo. Los Judios eran ya en aquella épo- 
ca los mås cosmopolitas de los hombres. Vejados en Palestina por poderes 
rivalesj oprimidos por los invasores, atraidos de fuera por el apetito del 
lucro y el instinto del comercio, habian sembrado de colonias todos los pun- 
tos del imperio. Seguros de hallar en cualquier parte, entre sus compatriotas, 
buena acogida, recursos y proteccion, cambiaban de pais a la menor alarma. 
Para ellos la patria era el universo. 

En esta época/ Tarso era una de las ciudades mås florecientes de Asia. 
Golmada de favores por Roma, libre y exenta de impuestos desde Pompeyo, 
metråpoli de Cilicia desde Augusto, debia ella a su soberbia situaeion el ser 
una factoria de primer orden y uno de los mercados mås activos. Desde las 
alturas vecinas de la ciudad, la mirada abarcaba a la vez, por eneima de 
los bosquecillos de palmeras, la nevada mole del Taurus, las blancas velas 
del Mediterråneo que llegaban hasta la poblacion por un rio entonces nave- 
gable —el Gydnus— y, en fin, toda la Gilicia campestre, labrada en cuanto 
alcanzaba la vista y que semejaba un tablero de ajedrez por los innumera- 
bles canales que la cruzaban. 

No parece que haya dejado impresidn alguna en la imaginacion de 
Pablo este riente y grandioso panorama. Mås tarde atravesarå él los sitios 
mås maraviilosos por las bellezas de la naturaleza o por la magia de los re- 
cuerdos, sin manifestar el menor movimiento de admiracién, sin enrique- 
cer su estilo con una comparacion ni con un color cualquiera. Desde este 
punto de vista, Pablo es el antipoda de los Profetas y de los Evangelistas. Se 
ha querido explicar este fenomeno, o por una debilidad congenita de la 

" Hcchos XXI, 29. Véase Hechos XXII, 3; XXII, 27. 

* De vtris illustr.j 5. 
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\'i.sta, o por la carencia del don de obseivacion. En realidad, la naturaleza 
muerta no dice nada a este espiritu replegado*en si mismo y absorto en el 
espectåculo de la lucha dolorosa cuyo teatro y cuyo precio es su alma. El no 
ve la naturaleza inanimada mås que en sus relaciones con el hombre. Do- 
mina el campo de la psicologia. Desde hace mucho tiempo se ha notado 
que casi todas sus metåforas estån tomadas, no del espectåculo ni de las 
actividades del mundo fisico, sino de las manifestaciones exteriores de la 
vida hiunana. Pablo observa con interés y describe con finura los juegos 
helénicos, a los soldados romanos disciplinados y ågiles bajo el peso de las 
armas, los mercados orientales hirvientes de esclavos, y aun los grandes 
edificios, templos y palacios, en que se revelan el poder y el genio del 
hombre. Mientras que las figuras sacadas de la vida del campo no son 
de gran relieve, las expresiones técnicas derivadas del lenguaje del teatro 
o del estadio, y, sobre todo, su léxico militar ofrecen dos materias de estu- 
dio tan curiosas como instruetivas. 

2. Hacia la edad de seis ahos, el niho judio asistia ya con regularidad 
a la escuela. En Tanso abundaban las escuelas célebres, que se aplicaban a 
todas las ciencias, sobre todo a la filosofia. Los habitantes de Tarso rivalizaban 
en este punto con los sofistas de Alejandria y de Atenas y aun tenian fåma 
de que aventajaban a todos. La especialidad de Tarso era proporcionar 
maestros para los duenos del mundo. El preceptor de Augusto, Atenodoro el 
estoico, era de Tarso, lo mismo que el de Marcelo y el de Tiberio. Estos 
dos volvieron en sus ultinios dias a su ciudad natal, colmados de oro y de 
honores: donde la ciencia es lucrativa jamås deja de tener adeptos. 

Pablo no aprendio su literatura de estos retoricos. EI griego del apos¬ 
tol no es el griego de las escuelas; es una lengua adquirida en el trato del 
pueblo, viva, llena de imågenes, pintoresca, admirable de expresion, de ori- 
ginalidad y de movimiento, pero extraha a los preceptos de los gramåticos 
oficiales. Donde alcanzaban los Judios cierto numero, tenian sus escuelas 
aparte. Los libros paganos estaban severamente desterrados de ellas. Su 
Principal estudio, si no el unico, era la Biblia, la cual solamente en la 
Diåspora era leida en griego. A una escuela asl debio ser enviado Pablo 
por su padre, fariseo rigido. 

Las tres citas de poetas que hace Pablo no son suficientes para demos- 
trar que éste haya leido naucho a los autores profanos. Como Ar^ito era 
Giliciano y quizå de Tarso mismo, es posible que el Apostol tome de él 
directamente la expresion citada en el Areépago: ‘Torque nosotros somos 
de su raza’^ Pero este hemistiquio fluido y armonioso era de aquellos que 
los versificadores intercalaban con satxsfaccion en sus composiciones, cuan- 
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do la materia se prestaba para elio. De hecho se le encuentra también en 
el Himno de Gleanto a Jépiter El verso de la Thdis de Menandro que, 
segun se cree^ copio éste de Euripides, no era mås que una måxima prover- 
bial de un uso corriente; y la forma que, conforme a los mejores manus- 
ciitos, le da San Pablo, prueba que éste no estaba muy familiarizado con 
el ritmo del trimetro yåmbico En fin, el dicho satirico: "Cretenses, men- 
tirosos perpetuos, bestias malignas, vientres ociosos”, que se lee en los Ordcu^ 
los de Epiménides y, en parte, en el Himno a Jicpiter de Galimaco, ei'a sin 
duda muy repetido por los enemigos y los competidores de los Ci'etenses. 
Véase que cada uno de estos tres textos se halla al menos en dos autores 
diferentes 

Ningun libro profano de jo una verdadera huella de su influencia en 
los escritos' de Pablo. Parece que jamas leyo el Apostol las elucubraciones 
,teos6ficas de su gran contemporåneo, Filon de Alejandna, lo cual no es de 
admirar, por lo mucho que ambos difieren espiritualmente. Se ha dicho 
a veces que son de Filån las expresiones “imagen de Dios, primogénito de 
la creacién”, que Pablo aplica al Cristo preexistente; pero lo mås natural 
es buscar la primera fuente de ellas en el Libro de la Sabiduria. Tampoco 
en otros filosofos se inspira Pablo. Su Moral tiene, al lado de profundas 
divergenciasj ciertos rasgos comunes con la d'é los estoicos. Pero en esto 
se podrå ver, a lo sumo, ima reminiscencia de la educacion que él recibio. 
Los filosofos de esta época, sobre todo los de Tarso y de Gilicia, se jacta- 
ban mucho de ser estoicos y es posible que el Apdstol, ya en su ed ad madu- 
ra, haya discutido con ellos. Pero no hay nada que indique, ni por las 
ideas ni por la terminologia, que él haya pertenecido a la escuela de esos 
senores; y huelga advertir que la pretendida correspondencia de Pablo con 
Séneca es tan solo una supercheria literaria o el frivolo pasatiempo de algun 
ocioso. 

® Hcchos XVII, 28: ToU yoLQ xal yévot^ ictfxév, Arato,. II, 429; 

Gleanto, Himno a Jdpiter, 5. 

* I Gor. XV, 33: ø6eiQov<ftv ^Qr\ ofj.tXLat Hanai sin elision, 

en lugar -de l Thdis de Menandro (edic. Meinecke, 75). Séerates {Hist. 

eccl. III, 6) afirma que el verso es de Euripides. 

“ Tito I, 12: K^ffre^ det y/evocai, nanå. OrfQictj yaatégEg dgyat. 

Este verso estå tornado, enleroj de los Ordeulos de Epimenides, segun nfirma 
San Jeronirao en su comentario, Galimaco {Himno a Jdpiietj 8) no conserva inås 
que el primer hemistiquio. Rendel Harris, St. Paul and Epimenides, en el Expositor 
de oetubre de 1912, ha demostrado, refiriéndose a un artlculo publicado en la 
misma revista en oetubre de 1906, que el verso de que se trata habia sido tornado 
del poema de Epiménides titulado Minos, del cual ha de haber aprovechado Pablo 
de igual manera la expresién citada ante el Areåpago: iv avvep yåg ^co/nev nal 
KCV0'6f4€6a Hal éofiév (Hechos, XVII, 28). 
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En resumidas cuentas, esta primera temporada en Tarso no hizo una 
impresion profunda en la inteligencia de Pablo. Su familia no se dejo in- 
fluenciar del medio ambiente. Su padre, Judio de vieja cepa, no aceptaba 
la cultura helénica ni los håbitos sociales del mundo greco-romano. Mås 
tarde podrå decir Pablo que es “Hebreo hijo de Plebreos, fariseo hi jo de fari- 
seos^S lo cual demuestra que el mundo helénico no habia^ hecho en él ningu- 
na mella. Pero volverå a Tarso un dia, en la madurez de la edad, cuando la 
Gracia divina lo haya transformado, Y entonces pondrå en evidencia las ridicu- 
leces de esos pretendidos filosofos cuyo oficio es vender la sabiduria: sus tram*-, 
pas, sus mezquinas envidias, las innobles injurias con que mutuamente se 
abruman, la avidez con que buscan la ganancia, la depravaeion mal disimula- 
da, el insoportable orguilo levantado sobre un gran fondo de ignorancia. El 
retrato que Pablo hace, en la Epistola a los romanos, de estos ihentecatos 
que se dicen sabios, no es una simple copia trazada de memoria: es un 
cuadro de la vida real. 

Durante las diversas temporadas que paso en su ciudad natal, Pablo se 
familiaidzo con los Setenta. Conoce la Biblia en las dos lenguas; pero la 
cita casi siempre en griego, o porque realmente ha leido mås asiduamente la 
versién de los Setenta, o, mås bien, porque escribiendo en griego se le viene 
espontåneamente a la memoria dicho texto, Segun un cålculo sujeto a 
revision, pero que en términos generales proporciona un dato cierto, de ochen- 
ta y cuatro citas, treinta y cuatro reproducen con absoluta exactitud a los 
Setenta, treinta y seis se alejan un poco de ellos, diez presentan notables 
diferencias, dos son hechas conforme al hebreo, sin que el texto de los Se¬ 
tenta haya dejado de estar presente en el espiritu del autor, y, en fin, sola- 
mente dos son traducciones totalmente independientes. o que corresponden 
a alguna otra version, Muy prudente, el Apåstol no quiere apartarse de 
la version aceptada por la generalidad y permanece fiel a ese texto aun 
en los casos en que podria parecernos que le hubiese convenido abandonar- 
lo. 

Bajo el nombre de Setenta comprendemos todos los libros admitidos en 
el Canon alejandrino que era el de los judios helenistas. Es iiidudable que 
Pablo leyo el Libro de la Sabiduria. E.n él se inspira al dar la prueba 
filosofica de la existencia de Dios y al describir la panoplia de las virtudes 
cristianas. Eso mismo nos lo indican la comparacion del alfarero y otras 
réminiscencias semejantes. Aun siendo menos notables las relaciones con el 
Libro del Eclesiåstico, creemos que son suficientes para tener por muy pro- 
bable la dependencia literaria 
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La erudicion de Pablo no es libresca\ no posee a fondo tnås que una 
sola ciencia. Ja Religion Revelada, y un solo libro, la Biblia. 


II. A los pies de Gamaliel. 

i. La escuela jiidia de Jerusalén. — 2. El uso del Antiguo 
Testamento. — 3, Saulo el fariseo» 

I. Pablo tenia alrededor de trece anos cuando se fue a Jerusalén para 
tenmnar alli su educacion, Ignoramos si sus padres lo acompanaron, Cua- 
renta anos xn<ås tarde le salvara la vida el bijo de una de sus liermanasj 
radicado en Ja ciudad santa. Ya conocemos el amor a los viajes de los 
Judios de esa época; y es menester que nos habituemos cada vez mås a estas 
continuas andanzas que en cada pagina registra la historia del siglo apos- 
tolico. Se destinaba al nino Saulo para la profesion de escribaj que abarcaba 
todas las carreras y abria la puerta de todos los honores; el escriba era a la 
vez, o alternativamente, abogado y fiscal, magistrado y jurisconsulto, conse- 
jero y predicador, hombre de ley y hombre de iglesia, letrado, retdrico y 
gramåtico. 

Los estudiantes de JerusaJen se dividian a la sazdn en dos escuelas ri va¬ 
ies cuyos fundadores^ JFJillel y Shammai', de fama extraordinaria, personifican 
a los ojos de la posteridad, el uno las miras estrechas y la pequehez de es- 
piritu, y el otro las ideas amplias de un liberalismo esclarecido; pero si es 
necesario creer a la Mishna —que es la fuente mås autorizada de las 
tradiciones judias—nada hay que demuestre tal contraste. Los desacuerdos 
eran solo en minucias, por ejemplo en cuanto al problema de saber si un 
huevo puesto en såbado podia ser comido el mismo dia, o si el fJeco multi- 

XIY,, II-17, La panoplia de Pablo, Efcslos VI, ir-17, rcvela al mismo tiempo 
una reminisccncia de Isaias LIX, 17 y de Sab, V, 17-20, En la alcgoria del 
alfarero compårense Rom. IX, 19-20 con Sab. XII, 12, Rom. IX, 21 con Sab. XV, 

7, Rom. IX, 22 con Sab. XII, 20, teniendo en cucnta las modzficaciones causadas 
por el recuerdo conscicnte o inconsciente de Jcr. XIII, 3-6, Isaias XXIX, r6; XLV, 

9; EI Eclesiåstico XXXIII, 13-14.—Para estudiar el asunto en detalle, véase a Grafe, 
Das Verhdltnhs der pauUn. SchrtfUn zur Sap. Salom., en las Theølog, Ahhandlungen 
dcdicadas a Weizsackcr, Priburgo de B., .1892, p. 251-286.—Vollmer, Die neutest. 
Citate bei Paulus, Priburgo de B., 1895, p. 67-68 y 84-85, no logrd probar que 
el Apdstol haya conocido a Pil6n. 
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color, llamado zizith en hebreo, era o no de rigor aun para la ropa de 
dormir. Fuera de’estas bagatelas, las dos escuelas estaban de acuerdo. Ambas 
mantenian la observancia estricta de la ley y veneraban las tradiciones rituales 
e histdricas superpuestas en la Thor a escrita: estaban penetradas, en una 
palabra, del mås puro farisaismo. Sin embargo, si se permite aventurar una 
diferencia, quizå se pueda decir que la escuela de Hillel se inclinaba gene- 
ralmente hacia la interpretacion menos rigorista. 

El sucesor de Hillel, heredero de sus principios si no de su sangre, era 
cntonces Gamaliel el Anciano. Venerable a los ojos de los cristianos por 
haber defendido a los Apostoles, su reputacion påstuma no sufrio por ello 
entre sus correligionarios. Gamaliel ha seguido siendo el modelo del fariseo 
ideal: “Desde su muerte, dice la Mishna, ya no se respeta la Ley; la pureza 
del farisaismo murio con éV\ Por lo demås, su historia es muy oscura, pues 
se le confunde frecuentemente con su homonimo y nieto Gamaliel II, tes- 
tigu de la ruina del Templo y de la suprema agonia del pueblo judio. 

Saulo se senté a los pies de Rabban Gamaliel, como se le llamaba por 
veneracion. Se iba a iniciar esforzadamente el niho aquel en la ciencia sagrada, 
en el centro mismo de la vida nacional, mientras Jesus —un poco mayor de 
edad— progxesaba en gracia y en sabiduria en un oscuro rincon de. Galilea. 
Ya contestamos a la pregunta de si el suelo natal influyo en el pensamiento 
dc Pablo y hasta qué grado. No hay duda posible en cuanto a Jerusalén. 
Tarso es su patria civil, dondø él recibe, con el envidiado titulo de ciudadano 
romano, esta lengua helénica que lo hace, en cierta forma, ciudadano del 
universo; pero Jerusalén es la patria de su alma, la patria de su inteligencia 
tanto o mås que la de su corazon, Y hacia Jerusalén se sentirå siempre 
atraido durante su peregrinacion terrena, pues tiene él la absoluta certidumbre 
de haber sido marcado alli con el sello indeleble de su formacién, religiosa 
y moral. Y en Jerusalén es donde propiamente fue instruido y educado, a los 
pies de Gamaliel. En buena escuela estuvo. Los fariseos seguian siendo los 
verdaderos depositarios de la ciencia sagrada y los mås autorizados intérpretes 
de la ley divina, a pesar de sus pueriles sutilezas y de sus inconsecuencias 
pråcticas. Jesus, el adversario implacable, lo atestiguo al decir que era nece¬ 
sario seguir las lecciones de ellos, pero sin imitarles la conducta. 

a. La escuela’ judia era aigo anexo a la sinogoga. La instruccion era 
exclusivamente religiosa. Las matemåticas, la geografia, la historia profana, 
la filosofia no existian para el Judio ortodoxo, quien no éstudiaba mås que 
la moral, el derecho positivo y la historia sagrada: y todo esto era la Biblia. 
Deletreando en ella se aprendia a leer. Muchos escribas se la sabian de me- 
moria, como se la saben, todavia ahora, unos cuantos Israelitas. Vemos a 
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Pablo citarla constantemente de memoria, Y cuando no la cita, su lengiiaje 
es un tejido de reminiscencias biblicas, adrede o inconscienteinente. Su estilo 
estå totalmente impregnado, coino el de San Bernardo y el de Bossuet^ de 
expresiones biblicas, que brotan espontåneamente de su mente. Esto supone 
un conocimiento detallado y ininucioso, fruto de largos anos de estudio. 

El rio de la Revelacion que tiene su fuente en el Sinai, o mas bien cn el 
Edén* habia seguido comendo, creciendo siempre con revelaciones nuevas, 
hasta ei umbral de la Era Cristiana. Los Judios contemporåneos de los 
Apostoles hablaban de Dios, de su trascendencia infinita, de su poder creador^ 
de su providencia patcrnal^ en tales términos que el Gristianismo no podia 
desaprobarJos. La doetrina de las postrimenas —premio de los justos, penas 
reservadas para los inalosj resurreccion de los mUertos, juicio final— no 
necesitaba hacer mås que ligeros progresos para caer de lleno dentro del 
Evangelio. Debe decirse otro tanto del dogma de la caida original. La nianera 
de mirar la Escritura como palabra de Dios, como expre.siån de su Inteli- 
gencia y de su Voluntad^ podia ser aceptada sin modificacion por los heraldos 
de la Fe nueva. Sin detenemos^ pasaremos sobre esta herencia recibida de 
los Profetas y por eneima de todo el patrimonio de verdades religiosas 
acumuladas eia el transcurso de los siglos^ hasta el dia cn que la luz del 
Evangelio vino a eclipsar a la antorcha de la Sinagoga: fondo rico segura- 
mentCj pero que no pertenece al doetor de las naciones como cosa jaeculiar, 

En cambiOj no podemos dispensarnos de buscar en los escritos del Apostol 
las huellas de su educacion rabinica de la escuela de Jerusalén. A la tradi- 
ci6n judia debe Pablo el sentido tipico de la Escritura;, el empleo del sentido 
llamado acomodaticio y el uso frecuente de la alegoria. 

Conteniendo el Antiguo Testamento los sillares del .Nuevo, es natural 
que el Espiritu SantO;, autor de toda la Biblia;, haya dado al primero un sentido 
profético o figurative^ que resulta. o de los relatos mismos o de la manera de 
referir los hechos. Este sentido superpuesto a la letra de la Escritura se llama 
sentido espiritual, Dåndole el nombre de tipico^ tenemos la doble ventaja 
de evitar un equivoco y de sujetarnos a la terminologia del Apdstol. El cual 
afirma que el primer Adån era el tipo de jesueristo, del futuro Adån; y desen- 
vuclve esta tipologia en dos pasajes céJebrcs Dc la misma manera, la 
suerte dc los israelitas en el desierto tenia un caråeter tipico y fue consignada 
por escrito con el objeto de instruirnos, Estos aconteeimientos figurativos 
revistenj por el solo hecho de serlo, una significaciån espiritual que no es 

^ Rom. V, I2~i9j I Gor. XV, 22,45.49. ea-vtv viJ7to(^ rov (Rom. 

V, 14). 
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agotada por el relato literal La Ley de Moisés, igualmente, era la sombra 
de realidades futuras, identificandose el cuerpo, la substancia y ei ser verdadero 
dc ellas con la economia cristiana En fin, la institucion del matrimonio, 
restablecida por Jesueristo en la unidad y en la indisolubilidad originales, no 
parece mister!osa mås que por razon de su valor simbolico Pero no vayamos 
a creer que San Pablo halla el sentido tipico unicamente cuando pi'onuncia 
ese nombre. Para el Apostol, la Sinagoga es la figura de la Iglesia 
los antiguos sacrificios, particularmente el cordero pascual, son figuras de 
Cristo y algunos de los ai’gumentos paulinos no tienen valor sino admi^ 
tiendo en ellos un doble sentido, el literal y el tipico, siendo ambos queridos 
y afiimados por el Espiritu Santo. 

Evitemos, sin embargo, el exceso. Cuando el Apåstol se gloria de no 
predicar sino donde aån no resuena el nombre de Cristo cuando exhorta 
a los Corintios a que liagan limosnas de manera que se establezca entx*e 
los cristianos aquella especie de igualdad que reinaba entre los Judios cuando 
recogian el mana y apoyåndose, en los dos casos, en un texto biblico, con 
la fårmula solemne de citacidn, no es de admitirse que vea él en estos textbs 
un sentido tipico: como si el Espiritu Santo hubiese querido profetizar —-con 
la ayuda y mås alla del sentido literal— la colecta a favor de Jerusalén o 
delimitar el campo de accion de Pablo. En esto hay solamente acomodaeion 
pura y simple. I.os predicadores gozan del privilegio de emplear asi la 
Escritura; y todo mundo tiene el derecho de expresar sus pensamientos con 
las palabras de los Libros Sagrados. La formula de la citacion no modifica 
en nada ni el derecho ni el privilegio. 

Se llama acomodaticio^ no propiamente un .sentido escriturario, sino el 
modo de apHcar un texto biblico a un hecho o a un caso anålogo. El Salmista 
habia dicho lo siguiente, hablando de los cielos, que celebran a su manera 
la gloria del Greador : 

Sus voces resuenan por la tierra; 

Y sus palabras, hasta los confines del mundo. 

“ I Gor. X, 6; Ta^za Sé z^iinot éyevi^drjaav .— X, ll: Tavza §k 

zvTctHCL}<^ avvéSaivsv ShcLvoi^^ iygdepTj 8h TtQoq vovOscfiav ijf^cov, 

Col. II, 17: a icrziv crniå tcov ^leXXévzoJV, z 6 ds a<oiw. (ffOTtV — pertenece, 
sobrcntenciido) Xqlozov. 

Efesios V, 32. 

I Gor. III, 18; II Gor. VI, 16. 

I Gor. V, 7; Efesios V, 2. 

Rom. XV, 20-2 1 citando a Isaias LII, 15. 

II Gor. VIII, 14-15 citando Ex. XVI, 18. ... 
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San Pablo aplica estas palabras —sin formula de citacion pero con 
alusiån manifiesta al verso del Salmista— a la predicacion de los Apåstoles 
Giertos intéipretes se creen obligados a conciuir de esto que en vida de San 
Pablo se predicd el Evangelio en todo el universo (San Juan Grisostomo) 
o que al menos se le conocio por la fama (Santo Tomås), La mayoria 
no ve alH mås que una hipérbole: hipérbole un poco recargada si las 
palabras de que se trata hubiesen sido del Apostol^ pero absolutamentc natu¬ 
ra! siendo, como es^ una simple alusién. Para la alusion no se requiere que 
sea realizada a la letra: es suficiente que haya una relacion de proporcion 
o de analogia. 

La acomodaciån mås extensa es la que llena un capltulo de la segunda 
a los Corintios Recuerda San Pablo el relato del Exodo segdn el cual 
Moisés conversaba con Dios a cara descubierta y se velaba el rostro para 
dirigirse al pueblo. Pablo hace de esto una doble aplicacion, mitad por ana- 
logia y mitad por contraste. Los predicadores del Evangelio —y tambidn^ 
en cierta medidaj to dos los cristianos— tratan con Dios cara a cara y son 
transforxnados poco a poco en imagen de Dios; pero cuando se dirigen al 
pueblo no se cubren con un velo, que es sxmbolo de temor y de servidumbre. 
Por el contrario, los Judios tienen el coi'az6n. cubierto por un espeso velo, 
como Moisds al volver de sus comunicaciones con Dios; pero Jlegarå un dia^ 
cuando se conviertan al Senor, en que arrojarån ese velo, como Moisés cuando 
acudia a sus citas celestiales. 

Es todavia mås notable el siguiente ejemplo de acomodaciån oratoria^ 
porque modifica seriamente el texto que emplea y mezcia a él una apariencia 
de argumentacion. Pablo aplica a la Ley de Gracia un pasaje en que se 
trata de la ley mosaica; y esto lo hace para mostrar que el nuevo regimen 
supera a la antigua economia: 

La justicia {que nace) de la fe habla asi: No digas en tu corazon: 
^rQuién subirå al cielo? Esto es (para) hacer que Gristo descienda. O tam- 
hién\ ^Quién descenderå a los abismos? Esto es para resucitar a Cristo de 
entre los muertos, QtLe diga ella, por lo tanto: La palabra estå cerca de ti, 
en tu boca y en tu corazon. Esta es la palabra de la fe que nosotros predica- 
mos, Porque si confesares con tu boca al Senor Jesus y creyeres en tu cora¬ 
zon que Dios le ha resucitado de entre los muertos, ser ds salvo 

A primera vista, este uso de la Escritura es de una desconcertante arbi- 

“ Rom. IX, i8 citando Salmo XVIII (XIX), 5. 

II Cor. III, 7.18 sobre Ex. XXXIV, 34-35, 

Rom, X, 6-9 a propåsito de Dcut. XXX, 11-14. 
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trariedad. No solamente hace la cita del texto en extractos, sino que adrede 
lo modifica. En lugar de: iQuién pasard al otro lado de los mares?, Pablo 
pone; /^Quién descenderå a los abismos?, para aplicar el texto a la resurrec- 
ci6n de Gristo. Presenta en seguida tres interpretaciones del género midrash, 
que no parecia que estuvieran indicadas por el texto. Y, en fin, emplea contra 
la Ley lo que la Escritura habia dicho de la Ley misma. Estas dificultades 
desaparecen, o cuando menos se aminoran, por las observaciones sigviientes. 
Pablo no argumenta; lo åinico que hace es explicar, poner de manifiesto el 
caråcter de la nueva ley. Ni siqutera cita la Escritura, pues se limita a poner 
.en labios de la Justicia personificada lo que Moisés habia dicho de la Ley. 
Ese texto del Deuteronomio se habia hecho casi un proverbio para dar a 
entender que tal o cual cosa era posible y fåcil. La conciusion de San 
Pablo —que la Fe es mås fåcil y estå mås a nuestro alcance que la Ley— es 
irrefutable; y su manera de explicarla es una acoraodacion oratoria de las 
mås legitimas. Lo que San Pablo"dice es lo siguiente: Moisés dijo de , la 
Ley que para conocerla no es necesario ni subir a los Gielos ni pasar los 
mares; y esto es propio, con mayor razån, del Evangelio. En efecto, no se 
requiere subir a los Gielos para hacer descender de ellos al Gristo, puesto 
que el Gristo ya se encamå; ni es menes ter bajar a los abismos para sacar 
de alli al Cristo, puesto que ya resucito el Gristo de entre los muertos: basta 
con creer de corazon y confesar con la boca que El es el Senor y que 
rcsxicito. 

De grado veriamos también un ejemplo de acomodaciån oratoria en el 
pasaje en que Agar y Sara representan a los dos Testamentos ^Serå esto 
un tipo biblico o un simbolo? O en otros términos, ^queria el Espiritu Santo, 
al inspirar al escritor sagrado que trazo de nuevo la historia de Abraham, 
mostrarnos en ella el caråcter diferente de las dos alianzas, o tan solo que nos 
sirviéramos de la misma para mejor comprender tal diferencia? San Pablo 
no habia de tipo, sino de alegorias; y, si la mayor parte de los antiguos 
exégetas se deciaran a f a vor del sentido espiritual, ya se sabe que a este 
término le dan una significacion muy elåstica. 

Los rabinos tcnian la costumbre de apoyar en algim texto dc la Biblia 
toda opinion traclicional, o historica o juridica. Este cra entre ellds precisa- 
mente el objeto de la exégesis. Se distinguian seis clases de pruebas, qué 
con las subdivisiones llegaban a trece: la prueba a fortiori, la analogia, la. 
consecuencia, ocho especies de anålisis, el contexto, los pasajes paralelos. 
Muehas de eJlas carecen de fuerza: en materia positiva no es decisivo et 

” Gålatas IV, 21-31. Véase p. 211-212, 
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a fortiori; la analogla no es mas que una razon de conveniencia; el sentido 
consigufente no es siempre un sentido esciiturario. Lo que en esto hay de 
curioso es que no se enganaban a si mismos los rabinos con sus métodos^ cuya 
debilidad veian ellos perfec tamen te. Cuando Rabbi Simeån sostenia que si 
las mujeres Ammonitas y Moabitas eran admitidas en la Sinagoga^ no 
obstante que los varones de esos paises estaban excluidos de ella para siempre, 
con mayor razon podrian ser admitidos los Egipcios, se apresuraba a invocar 
la halacha (tradicion), para atajar la objecion que el argumento a tortiori 
stigiere Teniendo la tradicion, a los ojos de los rabinos, un valor inde- 
pendiente del texto blblico al que se queria fortalecer, la prueba escrituraria 
se convertia en un simple formulismo. Se podia prescindir de ella si se 
queria y contentarse con el remez (alusiån). El abuso del remez hizo de la 
exégesis judia un juego tan arbitrario como pueril. 

Gonviene, por lo tanto, que ante una cita biblica de San Pablo se 
pregunte uno primero si hay alli alusion^ o acomodacidn, o aplicacioh literal^ 
o verdadera argumentacion y, en este \altimo caso, si el argumento es escri- 
turario, o teologico, u oratorio. La expresion como est å escrito no siempre 
indica una argumentacion propiamente dicha. De otra manera ocurre sin 
duda con la formula por que estd cscrito, o con la particula piies (o' 5 v) enca- 
bezando una conclusion que sigue inmediatamente después de una citaciån 
escrituraria. Queda entonces por examinar cual es el punto preciso que San 
Pablo quiei*e establecer y bajo qué aspecto particular considera el texto 
relativo. Porque a menudo acaece que no se trata de probarlo todo en una 
sola afirmacion, por compleja que parezca, pues hay frecuentementCj en el 
texto citado como prueba, muchas circunstancias que nada tienen que ver 
con la materla que se desea esclarecer, 

Aun en el caso de que el hagiågrafo se apoye en la Escritura, puede ser 
que argumente mås como orador que como teologo y que su prueba no sea 
estrictamente escrituraria; o, mås bien dicho, no lo seria ella si la conclusién 
del autor, inspirado no tuviera —a diferencia del teologo o del predicador 
ordinario— un valor absoluto, independiente de su argumentacion. Moisés 
habia dicho: *Wo pongas bozal al buey que trilla” De lo cual deduce 
Pablo que el trabajador apostolico puede vivir del Evangelio. Esto cs un 
argumento a fortiori que se ha hallado tambicn cn los cscritos rablnieos. Pero 
la conclusion no tiene, hablando estrictamente, un sentido escriturario. Este 
seria* lo que los teologos llaman sentido consecuente. A menos de adoptar la 

” Véase Weber, Jildische Theologie^ Leipzig, 1897, IX: Der Schriftbeweis, p, 
109-125. 

“ I. Gor. IX, 9, citaciån de Deut. XXV, 4, repctida en I Tim. V, 18. 


teoria de los sentidos multiples de San Agustin, no es suficiente, para constituir 
un sentido escriturario, el hecho de que una cosa nos sea sugerida por la lectura 
de la Biblia ni que la podamos sacar de la Escritura misma por via de deduccion 
leologica u oratoria. La prueba oratoria no se reduce siempre a un riguroso 
silogismo. La analogia, la comparacion, la semejanza, todo aquello que 
pueda hacer que penetre mås profundamente el pensamiento en las mentes 
de los oyentes y que en ellas se grabe y que las ilumine o ilustre, recibe el 
nombre de prueba oratoria, sin que sea un argumento a la manera de los 
de Aristoteles, ^jY por qué se habia de prohibir al escritor sagrado el uso 
de procedimientos literarios que son de derecho comun? Nadie se libra por 
completo de los métodos de la época ni de la escuela en que se forma. Si 
es fåcil dc reconocer la diferencia de rango social y de cultura intelectual 
de los profetas, por el lenguaje y el giro de sus pensamientos, ^por qué se 
pretende que Pablo esté exento de esa misma ley? Los intereses de la verdad 
no exigian que él olvidara todo lo que se le habia ensenado. 

3. Saulo se distinguia en e.sta época por el rigor de su farisaismo. “Yo 
cstaba, dice él, lleno de celo por (la Ley de) Dios... 21^ como 

fariseo, conforme a la secta mås estricta de nuestra religion” 2®. Cuando 
sus adversarios alardeaban de su escrupulosa fidelidad a la ley, '‘Yo también, 
Ics respondio, fui fariseo, perseguidor de la Tgle.sia por celo, irreprochable 
dcsde el punto de vista de la justicia legal” 

Envuelta, como por una estrecha red, por las .seiscientas trece prescrlp- 
ciones del codlgo mosaico, reforzadas por innumerables tradiciones, la vida 
del fariseo era una in tolerable esclavitud. Las purificaciones rituales —que 
scguian a las manchas producida.s por el solo contacto de objetos impuros— 
Jlenan muehos tratados del' Talmud. El éltimo libro de la Mishna que 
comprende doce tratados, esta consagrado por entero a estas minuciosas 
prescripcione.s. Era imposibic .salir clc casa, corner o hacer alguna cosa, 
cualquicra que fuese, sin exponerse a mil infraccionc.s. Y el niiedo de incurrir 
cn ellas paralizaba el espiritu y anulaba el sentido superior de la moralidad 
natural. Toda la religion degencraba en un formulismo mezquino. Se 
sentia tentado el hombre a creerse el obrero de su propia justicia; y, no de- 
biondo nada sino a si mismo, se convertia cn el aereedor de Dios. ,|De qué 
scTvian el arrepentimiento, la oraciån ardiente y humilde, los suspiros del 
pccador y del publicano viendo hacia el cieJo? Solamente él era justo, 

Hcchos XXir, 3. . 

- Hcchos XXVI, 5. 

” FUipenses IIT, 6. 

^ Seder Teharåth, 
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el fårisedj porqué åyunaba dds Veces por semanslj el lunes y el jueVes^ ségdri 
la costumbre dé la secta; porque pagaba exactaniente el dieåj:io de la mehtåj 
del anis y del comino; porque jamas olvidaba ningun ri to tradicionål. EI 
faiisaismo nutria el amor propio, el espiritu de suficiencia y la presuncion. Y 
fomentaba tambicn la hipocresia. El ideal del fariseo era elevado, pero påra 
alcanzarlo éste no tenia mås que su orgullo. Cuando fallaba este mo vil, el 
unico recurso era disimular las flaquezas o presentarlas como virtudes ante 
los ojos del vulgo {^åm haafez)^ que era el objeto de los temores y de los 
desprecios del seudo-justo. | Qué estratagemas de retorcida casuistica para 
^suavizar el rigor del ayuno, para moderar la dureza del såbadol Y asi es 
como el tratado Eruhin permite crear un domicilio imaginario at ir a empezar 
el reposo sabåtico, con el objeto de prolongar el viaje^ y unir iniaginariamente 
muchos domicilios para llevar los alimentos por todos ellos sin violar la ley 
del deseanso. El fariseo se desquitaba de sus concesiones y de sus miserias 
con una in tolerable altaneria. Pablo, desesperado de verse demasiado lejos 
de su ideal de perfeccion legal^ se hace perseguidor por celo y por remor- 
dimientos. 

El cuidaba las vestiduras de Esteban,, quizå porque no era idoneo para 
ser de los jueces ni de los verdugos del martir. Pero Saulo sancionaba todo 
y aprobaba todo en su fuero interno. La pasi6n lo agitaba con tal violenciå.j 
que no le permitia prestar oido a las palabras del santo diåcono. Y si hubiese 
escuchado aquel discunso bruscamente cortado por la muerte, no se liabi*ia 
conmovido. No hallamos én sus cartas ninguna alusion a este acontecirhiento. 
No se acuerda mås que de haber perseguido a la Iglesia de Gris to. Los 
cuatro recuerdos que hace de su deplorable pasado son de la mås alta 
importancia para comprender su estado psicol6gico en el momento dé su 
conversion: *‘Yo persegiiia sin medida y desolaba a la Iglesia de Dios, exce- 
diendo por (la exaltacion de) mi judaismo a la mayor parte de mis contem- 
poråneos Yo soy el ultimo de los Apostoles y no soy digno del nombre 
de Apostol, porque persegui a la Iglesia dé Gris to Yo fui en otro tiempo 
un blasfeiiio y un perseguidor^ un insolente, pero obtuve misericordia^ porque 
obraba por ignorancia en la infidelidad Fariseo segun la Ley, perseguidor 
de la Iglesia por celo, irreprochable desde el punto de vista de la justicia 
que procede de la Ley” En el discurso que dirigio a los habitantes de 
Jerusalén después de su aprehension y en el que pronuncio en Gesarea 

^ Gal. I, 13-14. 

I Cor. XV. 9. 

I Tim. I, 13. 

Filip. III, 6. 

Hechos XXII. 3-5* 
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ante el procurador Festo y el Rey Agripa Pablo recuerda la parte que 
tom6 en el martiido de Esteban, pero sin dejar entender que experimentara 
entonces otro sentimiento que la satisfaccion de un deseo cumplido. Por 
lo demås, parece que todos los detalles se confunden en su memoria, como en 
la persistente visiån de una horrible pesadilla. 


III, El camino de Damasco, 

I. Apariciån de Cristo, — 2 . Incentivos teolégicos, 

I. El martirio de Esteban hizo mås violenta la sed que Pablo tenia 
de sangre cristiana. No con ten to con asistir al suplicio de las victimas, 
penetraba en las casas y sacaba a sus moradores, hombres y mujeres, para 
llevarlos a los calabozos. Muy pronto se extinguié la persecucidn en Jeru¬ 
salén por falta de materia y Pablo llevo a otras partes su rabia insaciable. 
Suplico al Sumo Sacerdote que lo invistiera de una mision pficial para 
buscar en las sinagogas de Damasco a los discipulos secretos de Jesus y 
presentarlos ante el Sanhedrm cargados de cadenas, Alli era donde lo esperaba 
el designio de Dios. 

Siendo la conversiån de San Pablo el milagro mejor comprobado —aparte 
la resurrecciån del Salvador— el mås rebelde a toda explicacion natural y, 
consiguientemente, el mås molesto para el Ubre pensamiento, no hay por qué 
extraharse de que la critica racionalist^i hay a hechp esfucLzos dpsesperados 
para disminuir la fuerza probatoria de este hecho. Como al tratarse de la 
resurreccion de Jesucristo, se ha pretendido poner en desacuerdo los testi- 
timonios. En el Libro de los Hechos existen tres relatos de la visiån de 
Damasco: uno es de San Lucas, por su propia cuenta y los otros dos 
son puestos en los labios de San Pablo Todo mundo reconoce que los 
tres relatos concuerdan en todos los puntos de alguna importancia: la ocar 
sl6n, el lugar, la hora del acontecimiento, la cegadora claridad que envolvio 
de su bi to a la caravana, el diålogo entre Saulo prosternado en tierra y la 

** Hechos XXVI, 4-11, sobre todo Hechos XXVI, 19-20. 

“ Quizå era todavia Gaifås. En efecto, Gaifås no fue depucsto sino hasta el 
ano 36, por Vitelio, gobernador de Siria, quien nombrå a Jonatån, hi jo del vie jo 
pontifice Anås. 

« Hechos IX, r-19. 

Hechos XXII, 3-21; XXVI, 12-20. . Ar-.,) 
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voz misteiiosa^ la ceguera temporal del perseguidor, su bautismo^ su curaciori, 
la orientacion totalmente nueva que repentinamente lo convierte en un 
apostoL En busca de contradicciones^, se examinan en estos relatos, con el 
mayor ligor, los mås insignificantes detalles, las minucias que nunca se 
ponen en tela de juicio tratåndose de un historiador profano, las circuns- 
tancias exteriores al hecho mismo y que se refieren tan sålo a las impresiones 
que hayan podido experimentar los companeros del principal actor, impre¬ 
siones necesariamente subjetivas y quizå diversas Lo mås curioso es que 
se hallan estas objeciones precisamente en los criticos que formulan la 
creencia de que el autor forjo los discursos de los Hechos para ponerlos en 
armonia con su propio relato. Convendria, por lo tanto, que estos senores 
escogieran entre dos medios de ataque que mutuamente se excluyen. Por- 
que o San Lucas compuso por si solo todos los discursos que a tri bu ye a 
sus personajesj y en tal caso no es necesario hablar ni de antilogias ni de 
contradicciones, o inserto los discursos en su relato, como documentos, a 
pesar de las divergencias que podian presentar con su propia narracion, 
y en tal caso es forzoso reconocer y alabar con encomio sus escrupulos de 
historiador. 

Se niega el milagro de la aparicidn, sin meterse a explicar este otro 
milagro de orden moral, mås inexpllcable todavia si se suprime el primero: 
la conversidn de Pablo. La vida.entera del Apdstol, lo real de su farisaismo, 
la inquebraritable firmeza de su fe cristiana son algo . qiie rechazah todo 
sistema que haga de este hombre un alucinado, un chiflado. Sus escritos 

^ No son inconciliables las diferencias. Se scnalan cuatro: ■— A) Segun un 
relato, los companeros de Saulo oyen la voz, Hechos IX, y; y, segån otro, no la oyen, 
Hechos XXII, 9. La expresidn empleada en los dos casos no cs la rpisma. 

tpoyvifg (genitivo), Hechos IX, 7, quiere dccir; Oyeron el sonido de la voz (sin 
comprenderla); <pcovifv ov>e ijKOvaav rov XaXovvv 6 <^ fioc (acusativo), Hechos 

XXII, 9, significa: no comprendieron la voz de Aquel que mc hablaba- (aunque 
oyendo cl sonido). — B) Aqui no ven a nadie, Hechos IX, 7, y alla ven una luz, 

Hechos XIXII, 9. ^Ddnde estå la contradiccidn? ^Luego una luz cs una persona? 

G) Por un lado permanecen de pie, Hechos IX, 7, y por otro caen en tierra, 
Hechos XXVI, 14, Etctr^qHBcaav iveoL no quiere dccir necesariamente; estaban de 
pie^ sobrecogidos dc estupor. Se puede traducir asi: estaban, scguian fuera de si 
mismos, como en latin steterunt en caso semejante. Para convcnccrsc dc ello basta 
con abrir el primer diccionario griego que se nos venga a las manos. — D) Se objeta, 
finalmente, que las palabras de Jesås son diferentes en los diversos relatos. Litcralmente, 
si; en cuanto al sentido, no. La principal divergencia consiste en que, conforme a 
una costumbre aceptada en aquella época, unc el autor en un solo discurso (Hechos 
X!XVI, 15-18) palabras pronunciadas por jesueristo en dos ocasiones distintas (Hechos 
XXII, 8 y si); y quizå también palabras dichas por Ananias (Hechos XXII, 14-15) 
cn nombre dc Oristo. 


EL GAMINO DE DAMASGO 


39 


no son menos elocuentes No hay etapas en su conversion: no llega a la 
Fe por grados. Jesueristo se apodero de improviso de Pablo en medio de su 
agitacion. El golpe que derribå al perseguidor fue fulminante, irresistible, 
Nada lo anunciaba ni lo preparaba: esto fue un puro efecto de la Gracia 
oninipotente. Suponed que Pablo tuvo relaciones anteriores con los cris- 
tianos; pero no los conocio sino como conoce el verdugo a sus victimas. 
Nada conocia de la doetrina de ellos, excepto que era incom^Datible con la 
Ley de Moisés, inconciliable con el judaisnio, odiosa, por lo tanto, y digna 
de ser exterminada: esto le bastaba y no deseaba saber mås. Suponed en 
éJ dudas, ansiedades, remordimientos. Y él os responde que no experimentaba 
ninguna • turbacion, ninguna inquietud, que creia sinceramente que estaba 
sirviendo a Dios, que era de buena fe y que a su ignorancia debe el haber 
obtenido misericordia. Frente a estas afirmaciones categoricas no pueden 
sostenerse las hipåtesis laboriosamente construidas por los criticos racionalistas. 
Por suprimir un milagro se forja otro dcl orden psicologico, aun mås mara- 
villoso. Vale mås renunciar a exiolicar lo inexplicable. 

La Gracia encontraba, ciertamente, en la rica naturaleza de Pablo, un 
terreno propicio y aun de preciosos gérmenes. Las convicciones sålidas al 
servicio de la pasion son mås fåeiles de convertirse al bien que un escepti- 
cisnio armado de indiferencia. Dios entra mås fåcilmente en los corazones 
y en los espiritus que no han pecado contra la luz. La necesidad innata 
de justicia y el profundo sentimiento de la impotencia de esta alma la 
inclinaban de manera natural hacia la doetrina cristiana, en la cual halla- 
rzan satisfacciån y paz esas dos tendencias. 

2. La aparicidn de Damasco ejercio en la teologia de San Pablo una 
influencia multiple. Y conviene senalar aqui algunos de sus rasgos. Una 
de las teorias mås audaees y originales del Apostol es evidentemente la de 
la incorporacion en Cristo, en virtud de la cual Gristo estå todo en todos y 
todos estån en El. ^Y acaso no estå contenida en germen esta teoria en esta 
pregunta de Jesås: “Saulo, épor qué me persigues?” Pablo no atacaba 
directarnente a la persona de Gristo: luego hay entre Jesus y los suyos una 
identidad misteriosa, puesto que al herir a los discipulos sc hierc al Maestro. 

La obra de la Gracia es algo tangible cn la conversion de Pablo. La 
transformacidn es instantånea: como un relåmpago, como un rayo. Es la 
råpida adhesidn al llamado divino, de una voluntad que casi no tiene con- 

” En efecto, las dcclaraciones del Apdstol son formalcs; cl *^vi 6 al Senor” (I 
Cor. IX, I); Cristo se le **apareci 6 j en åltimo lugar y después que a todos los 
demås” (I Cor. XV, 8); Dios ^Wevelé a su Hijo’’ en él, en el momento en que cl menbs 
lo pensaba (Gal. I, 15-1.6). 
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ciencia de haber consentido. El que conoce esta clase de crisis experimenta 
el sentimiento mas claro y posee la intuicion mas viva de que todo el mérito 
de la conversion debe ser atribuido a Dios y se recrea en representarse la 
operacion de la Gracia como fulminante, la fe como un acto de obediencia, 
libre sin duda^ pero que, una vez poseida, arroja de un golpe en un mundo 
nuevo de derechos y de deberes, de obligaciones y de privilegios. Y esta es 
ciertamente la fé de la Epistola a los Galatas y de la Epistola a los Romanos, 
la Fe activa, en la cual tiene el corazon tanta parte como la inteligencia, la 
Fe que transforma todo el ser, que invade todas las potencias del alma y 
orienta en un instante la vida entera. 

En fin, el Gris to vislumbrado de ja en la memoria de Pablo un ideal 
inolvidable, Desde entonces queda su mirada locamente fija en el incompa- 
rable modelo. Y aspira y quiere que se aspire a realizar en si mismo la 
medida, la plenitud de Gristo. Jamas se acercarå a ella. Pero | qué importal 
Es necesario tender siempre a ella. La moral paulina esta totalmente im- 
pregnada de este recuerdo palpitante; y, en lugar de proponernos el ejemplo 
de Jesus en su vida mortal, nos invita a la imitacion del Gristo resucitado 
y glorioso. 

Sin embargo, hay exceso en querer encerrar toda la Teologia de San 
Pablo en el hecho de su conversion, enriquecido, si sc quiere, por la expe- 
riencia religiosa. La visi6n de Damasco es la mås clara y la mds intima de 
las revelaciones, pero no es mås que la primera; y la experiencia religiosa 
no puede obtener de un hecho determinado sino lo que este contiene 
realmente. La Fe Gristiana no se reduce a una impresion subjetiva; y nuestros 
Dogmas no son los productos arbitrarios y relativos de la conciencia individual. 
Empequenecer en este punto el papel de la Revelacion es algo tan contrario 
a la verdad como al testimonio formal del Apostol. Los hechos nos lo van 
a demostrar. 


IV. Revelacion progresiva. 

I. Lau serie de revelaciones. — 2. Mlaboraciån del elemento divino. 

3, Sentido y direccion del progreso, 

I, Ni la naturaleza ni la Gracia proceden por saltos. La educacion 
religiosa de Pablo, al igual que la de los demås Apostoles, no, debia hacerse 
en un dia. Después de que una crisis repentina fue el principio, el desen- 
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volvimiento ulterior toma un curso normal y progresivo. Si la vision de 
Damasco fue el vislumbre de una sintesis teologica, la sintesis misma sera 
el fruto de una revelacion lenta y continua. 

La voz le habia dicho: “Levåntate, entra en la ciudad; alli se te in- 
dicarå lo que debes hacer** Ananias fue en esta ocasion el canal de las 
comunicaciones celestiales, Después del bautismo se retira el neofito al 
desierto de Arabia, o para meditar en la revelaciån recibida, o para disponer 
su alma a nuevas luces. La voz le habia todavia, tres ahos mås tarde, en 
el templo de Jerusalén Sigue encargåndose el Gielo de iluminar al con- 
vertido y de conducirle. Guiado por la Revelacion, Pablo va a defender ante 
los Apostoles la causa de los Gentiles El Espiritu de Dios le impide pre- 
dicar cn Asia le cierra las fronteras de Bitinia y lo empuja con fuerza 
irresistible hacia Macedonia lo anima y lo consuela en Gorinto después 
del fracaso de Atenas lo Heva por fuerza a Jerusalén, a pesar de la pers- 
pectiva de un largo cautiverio y luego, cuando parecia perdida toda 
esperanza de conocer Roma, se le renueva la promesa de que irå a esta 
ciiidad En resumen: la Providencia le conduce a toda hora como de la 
mano. 

Muestra Ella tanta solicitud por instruirle como por guiarje. Pero la 
iluminaciån divina, sabiamente graduada, no se descubre sino poco a poco: 
‘‘Yo te he aparecido, se le dijo la primera vez, p^ra constituirte ministro y 

Hcchos IX, 6: XaXrjSriaerai øot 6' xt ae Sel noislv, 

Hcchos XXII, 18. Nucva visi6n de Jesus durante un éxtasis {iv i>c<frå.cfet.), 

Gålatas II, Q: ^AvsStjv Si nava ånoHaXvyjtv, 

Hechos XVI, 6. “Vetati sunt a Spiritu saneto’*. 

Hechos XVI, . 7. “Non permisit eos Spiritus Jesu”. 

Hechos XVI, 9-ro. Aparicion noeturna del Macedonio {Hga^ua). 

Hcchos XVIII, 9. Aparicion del Senor durante la noche {Sd dga^aTog-). 

Hcchos XX, 22-23. Se puede preguntar, ciertamente, si SeSeøévog r<^ 
nv&é/xart quiere decir “sujeto por cl Espiritu Santo”, empujado por El de mancra 
irresistible, o “encadenado en espiritu”, seguro dc antemano de marchar al cautb 
verio. En todo caso, la prevision de las cadenas y de las tribulacjioncs le viene del 
Espiritu Santo (ro z6 ayiov SiafxaQxvQexat, Hechos XX, 23). Algunos dias 

después, cn Tiro, los hermanos Ic advierten, por (rcvclacidn dc) cl Espiritu, que no 
vaya a Jerusalén (Hechos XXI, 4: Stå xov UvEVfzaroq) , El Espiritu Santo es quien 
da el aviso del peligro, pero el consejo es dictado por el afecto filial de los cristianos, 
y Pablo no cree que debe seguirlo. Un poco mås tarde, cn Cesarea, nueva advertcncia, 
siempre por parte del Espiritu Ea.nto, Hechos XXI, 11. 

Hcchos XXIII, I r; Aqui es ei Senor quien habia durante la noche. Pero 
ya habia tornado Pablo la resolucién de ir a Roma, por una inspiracion del Espiritu 
Santo (Hechos XIX, 2r: iv rep Uvsvf^qLxt) • 



42 


INTRODUCGION 


testigo de las cosas que tu has vis to y de Jas que te nianifestai^é todavla’* 
Innumerables visiones de las que Pablo podria est ar brgullosoj si no prefiriera 
gloriarse de su flaqueza, que proporciona mayor gloria a su Maestro: revela- 
ciones sublimes cuyo exceso y cuyo brillo plugo al Senor moderar y templar 
aplicando a la came del Apostol un aguijån, mensajero importuno de 
Satanås 

jLåstima grande que no podamos reconstruir toda la serie de estas 
iluminaciones! El Apostol hace alusiån uiia vez a un rapto al tercer cielo, 
donde oyo palabras inefables que no es posible o licito que el honibre pro- 
fiera Este gran éxtasis —que hizo en Pablo una impresion tan duradera 
pero cuyo modo no llego él a explicarse— coincide casi con los principios 
de su apostolado efectivo ^Fue esto una preparacion inmediata para 
las misiones entre los Gentiles y una vision mås intima de las verdades que 
iba él a predicarles? No sabrlamos decirlo. Pero la verdad es que constante- 
mente reivindico el Apéstol, respecto a su predicacion, una autoridad y un 
origen divinos. ‘‘Yo os declaro, escribe a los Galatas^ que el Evangelio 
anunciado por mi no es una cosa Humana. En efecto, yo no lo he recibido 
ni aprendido de los hombres sino por la revelacion de Jesucristo” 

El alcance de esta declaracion depende un poco del sentido que se dé 
a lo que San Pablo llama su Evangelio. Cuando afirma que expHco a los 
fieles de Jerusalén y, en particular, a sus companeros de apostolado, el 
Evangelio predicado por él a los Gentiles, y que no hallaron ellos nada que 
reprender ni que completar ^acaso se refiere a toda la catequesis cristiana, 

Hcchos XXVI, i6: c 5 v rc dtpBi^cto^al ceoi, “las cosas por las cuales Yo 
te apareceré“. 

** II Gor. XII, t : eXtvøofXo.v ojtxaaiag >cal ånonaX^yjGtg KvqLov. 

II Gor, XII, 4: H ovH é^ov åv$Qco 7 t<p XaXrfffat. 

** Esto fuc cl ano décimo cuarto —comcnzado o cumplido— antcs del 56 6 del 
57, fecha de la segunda a los Corintios, cs decir, entre 43 y 44. La primera gran 
misidn cmpicza en 45, 

Gal. I, ir-12: OvH San Har å åvOQconov “no se acomoda a los dcscos o a 
las imaginaciones dc los hombres”; en efecto —ndtcsc el ydg — el Evangelio no cs 
humano, ni en su primer origen {o^de yd.Q iyoy Tta^d åvOgconov naQéXaSov)^ ni cn 
su transmisidn en lo que me concierne (o^fre éåiSdxOrjv). De todas maneras es divino 
—cn su primer manantial y cn su fuente inmediata— pucsto que yo lo tengo por 
rcvclacidn de jesueristo que es Dios. 

Gal. II, 2.—Pablo habla de su Evangelio en los pasajes siguientes; — Rom. 

II, 16; XVI, 25; II Tim. II, 8 («ar<i ro BuayyéXtåv f-iov); II Gor. IV, 3 
véase I Tes. I, 5; II Xes. II, 14)1 I Gor. XV, i (rd evayy. S eurjyyeXtcfd/ATjv 
Gal, I, n (rd tvayy, rd evayyeXtaBåv vn* i/aerv); Gal. II, 2 (rd evayy. 8 HtjQ-åaaco), 
No puedc ser tomada en consideracidn la opinion mcncionada por San Jerdnimo, 

De Vir, UL 7 (XXIII, 621): “Quidam suspicantur, quotiescumque in epistolis suis 
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cornprendiendo en ella el ciclo de los Dogmas elenientales, un resumen de la 
Moral, lo esencial de lo relativo a los‘ Saeramentos, con el relato sumario de 
la vida y de la muerte de Jesus? Esto no es probable. Habia en aquello 
muehos puntos comunes sobre los cuales no habia ningun problema. Pablo 
entiende indudablemente por su Evangelio la forma especial que tomaba el 
mensaje de salud al pasar del judaismo a la gentilidad, el giro que carac- 
Icriza su propia predicacion en los medios paganos: en primex^a linea, la 
igualdad de los hombi*es en el Plan Redentor, la admisiån de los Gentiles 
en la Iglesia en el mismo ni vel que los Judxos, la abolicion de la Ley Mosaica, 
]a libertad que de ello resulta para todos, especialmente para los cristianos 
salidos del paganismo; Ja justificacion de los hombres por la Fe, indepen- 
dientemente de Jas obras de la Ley; la incorporacién de los fieles en Gristo, por 
el Bautismo; la unién de todos en El, con la comunion de los santos, que es 
el corolario; en una palabra, todas las propiedades del Cuerpo mistico de 
Gi*isto. 

Cuando Pablo desea que los Romanos sean confimiados en "su Evan¬ 
gelio”, lo identifica con el Misterio^ en otro tiempo oculto y revelado ahoi*a 
Misterio cuyo secreto y cuya definicion nos dan las Epistolas del cautiverio. 
El Apéstol no atribuirå a la revelacion inmediata de Jesuct'isto mås que los 
puntos particulares de su propia predicacion, lo que hace que los judaizantes 
le acusen de que predica un Evangelio diferente al de los Doce. Es cierto 
que la doetrina del Cuerpo Mistico tiene ramificaciones numerosas y es 

Paulus dicit juxta Evangelium meum, de Lucae significarc voluminc”. EI sentido 
que adoptamos cs cl dc los mejores exégetas, particularmente de Cornely, Commant. 
in Rom. II, 16; “Indicari hac locutionc (seeundum Evangelium meura) aliquid 
videtur, quod ab zpso magis, quam a reliquis, doceatur ipsiusque praedicationi quasi 
sit proprium et csscntiale”, Véase Ibid, in XVI, 25: “Confirmari ergo cos døsiderat 
in Evangelio suo, quo nominc illam praedicationis evangelicae formam intelligit quam 
ipsc semper secutus est”. Vale måa no relacionar con esto las locucioncs “cl evangelio 
dc la circuncisidn” y “el evangelio dc la incircuncisién”. (Gal II, 7-8), porque estas 
dos pueden designår, no la maleria ni la forma dc la predicaefén, sino dos campos 
distintos de acciån de Pedro y de Pablo. 

Rom. XVI, 25: “Juxta evangelium mcum. . , seeundum revelationem mysterii”. 
La preposicion griega nard corresponde a juxta y a seeundum. — ‘ Efesios VI, 19: 
ro ^varriQiQV rov evayyeXtov; en otros lugares (Col. I, 26-27; 2; IV, 3; Ef. I, 

g; III, 3-9) es el misterio de Dios o del Gristo. — En Rom. II, 16: “In die, qua 
judicabit Deus occulta hominum, seeundum evangelium meum, per jesum Christum”, 
se puedé preguntar cual es el punto sehalado especialmente como pcrtcncciente 
al Evangelio de Pablo. No cs el juicioj predicado constantemente por todos los apos- 
tolcs y, ademås, muy alejado del inciso seeundum evangelium meum; cs, por lo tanto, 
u occulta hominum (Gornely, refiriéndose a I Gor. III, 13; IV, 5; XIV, 25; II 
Gor. V, 10, etc.), o per Jesum Christum (pero repårese en Juan V, 22), 
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posible^ que con ella se relacionen en Unea recta la institucion de la Eucaristlaj 
Ja indisolubilidad del matrinjomp y el destinp de los justps el dia de la 
paxusia, xnaterias sobre las cuales parece que Pablo reivindica una revela- 
ci6n especial. El mismo Pablo nos indica clarapaente la relacion que existe 
entre la comunion de los fieles en el Cuerpo del Salvador y la union de ellos 
en el Cuerpo Mlstico: ‘‘Nosotros somos un mismo pan, un mismo cuerpo, 
jporque todos nosotros comulgamos de un mismo pan” poco mas 

adelante afirma que él ‘‘‘recibio del Senof Jo que enseno, a su vez*’ a los 
neofitos de Corinto^ a saberi el hecho y el modo de la institucidn de la 
Eucaristia. Y no parece posible entender esta recepcion de una recepcion 
por intermediario, que en nada distinguirla a Pablo del ultimo de los cre- 
yentes. Es, pues, necesario que Jesucristo le haya comunicado directamente 
este misterio* Se podria dudar en cuanto a los otros dos puntos sejfialados 
xnås arriba. Guando dice el Apostol: “Yo ordeno a los casados —pei'o no 
yo sino el Senor— que la mujer no se separe del marido y que el marido 
no repudie a su mujer” puede hacer alusion al precepto del Salvador 
insertado en el Evangelio. Sin embargo, lo mås probable es la revelaciån 
inmediata en cuanto a la significacion mlstica del lazo conyugal, que figura 
Ja uni6n de Gristo y de la Iglesia En cuanto a la declaracion hecha a Jos 
Tesalonicenses, sobre la palabra del Senor’* con relacion a la suerte 
de los justos que verån el dia de la parusia, quiza se trate de aigo dicho 
por Jesirs durante su vida mortal y transmitido por tradicion, aunque no sea 
muy verosimil esta hipotesis. También en esto nos inclinamos a admitir una 
revelacidn directa, tanto mås cuanto que la resurreccion de los justos y la 
glorificacidn de los vivos son dos cosas que para San Pablo estån intimamente 
unidas a la teoria del Cuerpo Mistico. 

^Serå menester ir mås Jejos y referir a la misma fuente divina cuanto 
predico el Apdstol, aun lo que podia él aprender fåcilmente por interme- 
diario, como Ja vida, los milagros, Iqs discursos de Jesus? No lo creemos 
asi. En tal caso, Pablo habria sido mucho rnås favprecido que sus compa- 
neros de apostolado, quienes se veian obligados a aprender por el relato 
de Jos demås muchos hechos de los cuales no habian sido testigos oculares. 
La Providencia, que nunca hace nada que sea inutil, observa, hasta en el 

” I Gor. X, ly. 

I Gor. XI, 23. La preposicién cbto no excluye por si misma una transmisién 
por intermediarios. 

I Gor. Vir, lo-ii. 

Efesios V, 32. 

I Tes. IV, 14: iv Xoycj^ Kvqlov. 
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miJagro, cierta economia de medios. Es indudable, segun la sabia reflexion 
de Estio, que al Senor no le costaba mås ensehar a Pablo todas las ver- 
dades de la Fe Gristiana en un instante que convertirlo milagros amen te; 
pero Dios quiso sendrse del ministerio de Ananias, a fin de que nadie desdehe 
el magisterio humano, al ver que el Doctor de las naciones fue catequizado 
por un hombre. No hay en ello nada de contrario a lo que Pablo nos dice. 
“Al tiempo de sti bautismo recibio, como los demås cateciimenos, los elementos 
de la Fe; pero Gristo se reserva el enseharle por Si mismo Jos misterios mås 
profundos del cristianismo”. 

< 2 . No es menos misteriosa la acciån de la luz divina en la inteligencia 
del hombre que la de la Gracia en la voluntad. qué manera se distinguen 

las verdades infusas de los conocimientos adquiridos por via natural? 
donde le viene al Profeta la certidumbre de que ha oido a Dios y de que 
transmite un mensaje divino? Nosotros no sabriamos decirlo; apcnas pode- 
mos concebirlo. Como observa Santo Tomås en seguimiento de San Agustin, 
los Profetas del Antiguo Testamento eran adoctrinados ordinariamente me- 
diante emblemas o simbolos, cuya significacion se las explicaba una luz inte- 
rior. El lenguaje de ellos, pintoresco, lleno de imågencs, de alegorias y de 
paråbolas, ha guardado la huella indeleble de este modo de Revelacion. No 
encontramos en San Pablo nada semejante. Su mente recibe directamente 
y refleja como un espejo el rayo divino. Pablo comprende por intuicion el 
Plan Redentor; penetra la esencia y la razon de ser del gran Misterio, Si a 
veces parece qne sus revelaciones revisten una foxma sensible, si se repre- 
senta a la Iglesia como un cuerpo de un organismo perfecto, o como un 
årbol cuyo crecimiento es ilimitado, o como un templo que proyecta en el 
cielo sus lineas armoniosas, luego se ve que estas imågenes no tienen ni realce 
ni firmeza, que se mezclan y se confunden, que no se repiten, que son rcmi- 
niscencias del Antiguo Testamento y que, lejos de estar fijas cn la mente de 
Pablo, son el esfuerzo de una idea que quiere concretarse. Lo que el Apostol 
desea con mayor vehemencia para sus discipulos es la clara inteligencia 
{iTtLyvcoaic;) de la verdad; y cuando reivindica para si mismo la comprensiån 
{a'6veatg) de los misterios, expresa con la palabra mås exacta la accion de 
Dios sobre él. 

No es que un acontecimiento providencial no ayudara al nacimiento de 
la Revelacion, o que la razån no interviniera a su vez para aprovecharla. EI 
espiritu de Pablo no era ni pasivo ni ocibso. La exagerada condesccndencia de 
Pedro hace que Pablo comprencia el daho del mantenimiento de la Ley en las 
iglesias mixtas; las pretensiones de los judaizantes le hicieron entender, mejor 
y mås pronto que a los demås, el principio de la igualdad cristiana y sus 




■46 


INTRODUCCION 


consecuencias; la negaciéii y la duda eran con frecuencia el choque de donde 
brotaba la Juz sobrenatural. En resumen: lo que distingue sus revelacioxies es 
el caråcter intelectual y la oportunidad de ellas. 

Este tema —^serå necesario decirlo?— carece de sentido para los te6- 
logos racionalistas, que de hecho suprimen la Revelacion aunque la mantengan 
nominalmente. Los afiliados al panteJsmo de Plegel hacen evolucionar las 
ideas de Pablo por moviinientos continuos o por brincos insensibles. Estando 
contenido el ser todo entero en sus causas proximas, el progreso no es mas 
que el resultado dél conflicto entre dos elementos contrarios^ reducidos a la 
unidad por un pidncipio superior. Quien se' esfuerce por reconstruir la Teo- 
logia de Pablo conforme a este sistema hegeliano, la buscarå toda entera en 
sus elementos preexistentes^ es decir^ en el helenismo griego^ o en el judaismo 
rabinicOj o en una mezcla de ambos en dosis mas o menos desigualesj sin negar 
quo este fondo primitive haya podido enriquecerse mediante el anålisis de su 
contenido o por un procedimiento dialéctico. Y en esta forma no seria Pablo 
mds que un ideologo^ un pensador ocioso que pasa su vida combinando con- 
ceptos y fabricando sistemas: lo contrario precisainente del hombre inspirado 
y pråctico que se revcla en sus admirables Epistolas. 

El tienipo se ha encargado de estas elucubraciones;, que no resisten Ja 
prueba de los hechos. Los teologos racionalistas imbuidos de kantismo pre- 
conizan ahora ei procedimiento psicoldgico. I.a doetrina dc Pablo, dicen 
eJlos, *‘no es una teologia especulativa, deducida logieamente de una idea 
general, sino una teologia verdaderamente positiva, cuyo punto de partida 
es la realidad interna de la 'Tor la fe y sobre todo por el amor, Pablo 
se identifica con Cristo. Se convierte en miembro de Gristo; es poseido por 
EI; y tiene la invencible seguridad de que Cristo es, no solamente la causa, 
sino el autor siempre activo de su vida espiritual y de su pensamiento”. Y 
lo que él experimenta en su vida personal, “lo seiiala como una Icy para 
la historia de la humanidad’’. “El pensamiento de Pablo —afirman estos 
racionalistas— va siempre a la zaga de su experiencia religiosa y jamas pasa 
adelante de ella, Nacido en la esfera de la vida individual, se elevo, por 
via de generalizacion, a la esfera social e historica; y como tenciia, mediante 
un esfuerzo incesante, hacia la unidad y los i'iltimos principios, IJego, al fin, 
a desplegarse en la esfera metafisica. . . Los juidos historicos del Apostol 
nacian de su antropologia; sus icicas cspcculativas, de su construccion de la 
historia; y todo el conjunto de estos descubrimientos radicaba en su fe pri- 
mitiva, asi como la planta estå en el germen que la produce” Yendo al 

Seg^n Sabatier, IJapåtre Paul\ 1896, p. 295-297, Hemos dejado la palabra 
a Sabatier, porque él es d mås claro —o el menos oscuro— dc los discipulos de 
Ritschl. 
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fondo de esas metåforas, esto es lo que se halla: Pablo da cuerpo a su senti- 
miento, generaliza su experiencia, transforma en cosa objetiva la idea que 
se forja acerca de Cristo. ^lEn qué se basa esta idea? ^Cuål es la causa de 
ese sentimiento? i Qué valor tiene esta experiencia? Todo esto importa- muy 
poco. La Teologia de Pablo se reduce a una impresiån subjetiva. 

Todos estos fabricantes de teorias se salen descaradamente de sxis atri- 
buciones. No consiste el papel de los teålogos en ponerse en lugar del Apostol, 
ni en imaginar lo que este debia decir o lo que ellos habrian dicho si hu- 
bieran sido él, ni en investigar por qué camino llego a su concepcién del 
mundo sobrenatural, en la suposicion de que él se coloque en el dominio 
de lo irreal y de lo quimérico. Si hay algo cierto, es que Pablo no es ni 
hegeliano ni kantiano. Es menester tomarle tal cual es él. No podria él 
reconocerse en las recoiistrucciones tan laboriosas como arbitrarias que se 
han hecho dizque de su pensamiento. ; Qué anatemas no habria ya fulmi- 
nado contra estos indignos intérpretes, él que escribia a los Gålatas; “Mi 
evangelio no lo he recibido de un hombre ni aprendido de los hombres, sino 
por la revelacién de Nuestro Sehor jesueristo”!! 

3. Nosotros entendemos de una manera completamente distinta el pro¬ 
greso del Evangelio de Pablo. No hay allz ni un sentimiento que se materia- 
lice, ni una idea que se desenvuelva por anålisis. El hnpulso viene de afuera: 
de la inspiracién divina, que se sirve de los aconteeimientos exteriores. No 
olvidemos que el Apostol no ha escrito una exposicion sistemåtica de sus 
doetrinas, ni un diario de sus revelaciones; que todas sus Epistolas son 
obras de polémica o cartas de orientacion, escritas bajo el imperio de cireuns- 
tancias especiales; que si estas cartas explican la predicacién del autor, siem¬ 
pre la dan por ya conocida, y que reflejan, por lo tanto, las dificultades con 
que tropezaba Ja difusion de la Fe y el trabajo interno que acompano al 
naeimiento del Gristianismo. De tal manera, que el desarrollo que esas mis- 
mas cartas nianifiestan es paralelo al progreso de Ja vida de la Iglesia pri- 
mitiva, y esto es para nosotros lo mås interesante. 

En el momento de la conversién, los ne6fito.s prestaban a la predica¬ 
cién apostolica un asentimiento absoluto. Reciblan la palabra de Pablo, 
no corno una palabra humana, sino como la palabra cle Dios: y oso ora 
Ella realmente, tanto por su origen como por su materia. A nadie se le 
ocurria discutir aquella doetrina. Se soz’prende uno al ver con que facilidad 
aceptaban las poblaciones paganas el monoteismo. La moral cristiana se 
imponia desde el principio por la evidencia de su perfeccion. No 2Darece que 
haya provocado objeeion seria lo relativo al papel del •'Redentor. Lo que 
dejaba a veces cierta turbacion en los espiritus era la dramåtica exposicién 
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de las postrimenasj que héna las imaginaciones y conmovia el corazori. Se 
crefa que estaba prdxima Ja hora suprema y se preparaba la gente pat-a k 
v^enida del Juez; se especulaba sobre las ventajas relativas de los muertos y 
de los vivos; y muchos llegaban hasta a descuidar los quehaceres de la tierraj 
insignificantes junto a los grandes intereses que se creian en juego. 

Las cartas a los Tesalonicenses testifican estos vivos temores. Gomo ellas 
son el dnico documento que nos queda de esta época, podriamos sentirnos 
tentados a creer^ por una perspectiva equivocada —cosa, por otra parte, muy 
natural— que la catequesis apostolica no era mås que una escatologiaj en 
lugar de ser un resumen del Dogma y de la Morah Pero como el articulo 
relativo a las postrimerjas habia hecho en los oyentes una impresion liiuy 
fu erte, el Apostol se ve obligado a volver inuchas veces, en sus prim eros 
escritos, al tema de la parusia Tal vez haj-^a tornado después sus precau- 
ciones para evitar la repeticidn de semejantes interpretaciones. 

No podia durar mucho este periodo de fe sencilla y de confianza abso- 
luta. El problema de las observancias legaJes —que se habia planteado des- 
de el primer momento de la predicacion de Jesus, precipitando la ruptura. 
entre El y los fariseos—, debia ser durante mucho tiempo el problema vital 
de la Iglesia naciente. El convenio de Jerusalén no habia satisfecho a los 
judaizantes; el conflicto de Antioquia, que termino con el triunfo de las 
ideas de Pablo, no los desconcerto. El Apostol volvié a hallarse con ellos en 
todas partes: en Galacia, en Corinto, en Efeso, lo mismo qué en Antioquia 
y en Jerusalén. Apenas habia él fundado una cristiandad, se apresuraban ellos 
a organizar una contramision. Parece que sol amen te las iglesias de Macedonia 
escaparon de esa desenfrenada propaganda. Para combatir eficazmente con¬ 
tra el Evangelio de Pablo^ se atrevian sus enemigos a atacarlo en su perso- 
nalidad, negåndole su Apostolado, poniéndole muy por debajo de los Doce 
y no dejåndole sino un papel seeundario que no se rehusaba a los apostoles dé 
segundo orden, a un Apolo o a un Bernabé, Pablo liicho durante un aho 
entero contra estos desleales adversarios. No lo deploremos: las cuatro gran¬ 
des Epistolas de San Pablo son el fru to de esta lucha. Si la polémica ocupa 
en ellas un gran espacio, es que no podia ser de otra manera. Sin embargo, 
el Apéstol sos tiene la controversia muy por eneima de las mezquinas rivali- 
dades personalistas; se remonta al manantial de la Gracia y aJ origen del 
pecado; analiza la naturaJeza de la justificacion y el valor de la Fe; estudia 
la impotencia de la Ley y la necesidad de una redencion comun a todos: se 

La plilabra naQovaLa. (el segundo advenimiento de Cristo), que varia sola- 
mente cn I Cor. XV, 123, es la palabra saliente de esas cartas: I Tes. IX, 19; III, 
13; fV, 15; y, «23; II Tes. II, 1-8. Nadie ignora que las ideas escatoldgicas sori cl 
tema casi exclusivo de ellas. 


REVELACION PROGRESIVA 

mantiene, en una palabra, en las mås altas cumbres de los principios, desde 
donde resuelve, por via de corolario, los mås oscuros problemas Pero esto 
es tan solo uno de los aspectos de su doetrina durante esta fase de su apos- 
tolado, Mientras los ardides de los judaizantes lo obligan a demostrar la 
armonia de los dos Tes tamen tos y la subordinacién de la antigua econonua 
al Evangelio, brotaba en la Iglesia una multitud de dudas teoricas y pråe- 
ticas sobre diversos puntos de la catequesis primitiva. La primera Eplstola 
a los Corintios nos da una idea de los numerosos casos de conciencia que 
el Apostol hubo de resolver frecuentemente, de viva voz o por escrito, para 
explicar y completar su predicacion. Y puede uno tener la certidumbre de 
que las consultas sobre el trato que se habia de dar a los cristianos escandalo- 
sos, sobre la promocion de juicios ante los tribunales paganos; con relacion 
a las victimas inmoladas a los Idolos; respecto al velo de las mujeres, a la cele- 
bracion del ågape y a la Euearistia; sobre el uso de los carismas, el dogma de 
la resurreccién, la manera de organizar la colecta, no fuez^on las unicas que San 
Pablo contesté a las cristiandades nacientes. 

Apenas comenzaba a extinguirse la controversia judaizante, cuando una 
nueva herejia amenazé la pureza del Evangelio. La Fe entraba en contacto 
con la ciencia profana; la palabra filosofia acababa de ser pronunciada, 
Pero esta no era la filosofia griega, siempre un poco racional aun en medio 
de sus errores, sino una especie de teosof ia oriental, tan to mås peligrosa, 
cuanto que, siendo sus contornos mås imprecisos, ofrecian menos asidero para 
la refutacion. Lo que mås preoeupaba a los espiritus eran la persona y el 
papel de Cristo. Se queria saber lo que El habia sido antes de su aparicién 
sobre la tierra, qué relaciones lo unian a Dios, al mundo, a la humanidad; 
cuål era su rango entre aquellas legiones de seres sobrenaturales, mediadores 
entre Dios y el hombre, con que las imaginaciones orien tales poblaban los 
cielos. No solo satisface Pablo, en sus Epistolas del cautiverio, estas ansias de 
saber y de comprender, sino que eleva a Cristo a tal altura, que ya no se le 
puede comparar nada: le coioca en el seno mismo de Dios, como Juan a su 
Logos, de manera de formår con Dios una unidad indivisible. Luego, apro- 


La corriente dc idras que dominå cn las grandes Epistolas influye natural- 
mente en cl vocabulano. La palabra ley es empleada aqui m^s dc iio veces y no 
vuelve a aparecer cn ofras partes mas que 6 veces; SiHacoavvrj, 45 veces (y cn otras 
partes 12 veces); åtuatovv^ 25 veces (y en otros lugares 2 veces, en las Pastora- 
les) ; åiHalcofxa (5 veces) y docaicaaig son propias de la Epistola a los Romanos, La 
libertad cristiana {éXe’udeQia^ 7 veces, iXevOeQoijVi 5 veces, 14 veces) es 

una idea que San Pablo no volverå a poncr dc rclievc, desde qué deja dc ser com- 
batida. La estadistica de las palabras pecado, muerte (sentido moral), vida (mismo 
sentido), vivificar, etc. nos daria resultados semejantes. 


I TEOLOGIA.—4 
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vechando la ocasion para mejor explicar las funciones de Gristo en el orden 
de la salvacion, lo presenta como el manantial universal de la Gracxa, como 
el principio de union entre todos los fieles; y de esta manera perfecciona la 
teoria del Guerpo Mistico ya esbozada anteriormente. Las palabras nuevas, 
o que estan empleadas aqui en una acepcion completamente nueva —super- 
ciencia (eTclyvcocfcg) ^ misterio^ pleroma, jefe de la Iglesia— coniprueban 
la existencia de esta nueva corriente de ideas que tienen su expresion xnås 
completa en la fdrmula In Christo Jesu 

Muchos cnticos de nuestros dias ponen en duda la autenticidad de las 
Pastorales, porque no hallan realizada en ellas la ley del progreso tal como 
ellos la conciberi: “Gon la Epistola a los Filipenses, dicen estos senores, se 
detiene el progreso orgånico\ con las cartas pastorales comienza la tradicién 
conservadora’*. Pero ^acaso no es esto precisamente lo que aconsejaban las 
circunstancias? Pablo, que ve aproximarse el términOj siente la necesidad de 
organizar las Iglesias de las cuales va a separarlo la muer te y la urgencia de 
defenderlas contra la irrupcion de las doctrinas extranas. Ya no piensa en crear 
sino en mantener. Su consigna sera en lo sucesivo la siguiente: ‘‘Guardad 
el deposito’’ de la Fe y de la Tradicion. Ya combatio como los buenos; va 
a llegar al término de su carrera; ya no espera mås que la corona inmarcesi- 
ble del apostolado y del martirio. 


Ya veremos que la expresion Xn Christo Jesu es cuatro veces mås frecuente cn 
las Epistolas del cautiverio que en las demås. Las palabras iTziyvcoact; y iuv<rvygtov 
son caractcristicas de este grupo^ sin que le sean exclusivamente propiasj pero QtXijQosfÅa 
y HetpaX^ij {jefe de la Iglesia) >no se hallan én otras partes en sentido técnico. 
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CAPITULO 1 


EL APOSTOLADO 


/. Preparaciån y pruicipios. 


r. Damasco y Sinai. — 2. Prunera mision. 


I. La imaginacion popular se satisface colocando el apostolado efec- 
tivo de San Pablo inmediatamente después de su conversidn. En la manana 
es el lobo carnicero que destroza el rebano de Gnsto; y en la tarde es el 
conquistador que Heva a los enemigos del Evangelio^ vencidos y cautivoSj a 
los pies de la Cruz, En realidad transcurren seis o siete anos, como minimum^ 
en el intervalo r periodo de fecunda gestacion en que su pensamiento madura 
y se pez-fecciona en medio de la soledad^ del silencio y de la oracion; periodo 
oscuro también, donde se pierde a menudo toda huella y en que la historia 
no tiene mås guia que el relato lleno de vida y de movimiento^ pero intermi- 
tente y fragmentario, de los Hechos. 

Después de su bautismo y de su curacidn, el nedfito no estuvo en Damas¬ 
co mås que unos cuantos dias; los suficientes para consolar y edificar a los 
fieles y para rendir su propio testimonio a Cristo. Visitando una tras otra las 
sinagogas de la.ciudad, deciard a sus antiguos correligionarios que Jesus es 
verd ade ra mente el Pli jo de Dios. Se concretaba sin duda a rei at ar lo que 
cl habia visto con sus ojos yescuchado con sus oidos» Esta cra la rnås dccisiva 
y Ja mås sencilia de las dcmostraciones. Aquei Jesus, publicamente muerto y 
aepultado, que se decia Plljo de Dios y que ofrecia por prueba de ello su re- 
surreccidn, estå vivo, resucitd: yo lo vi y El me habld. Los Judios, no pu- 
diendo dudar del testimonio, se quedaban mudos de estupor. 

Pero Saulo tenia prisa por huir del bullicio de las ciudades. Después de 

— 53 — 
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la conmocion moral que acababa de experimentarj sentia la necesidad de 
hallarse a solas consigo mismo y en intimidad con Dios» Escogio un lugar 
de Arabia; o del reino nabateo, cuya Capital ez'a Petra, o en las montanas 
sagradas donde Jehova habia comunicado la Ley a Moisés y conversado fa- 
miliarmente con Elias. Se puede dudar que le haya llevado a ese retii’o un 
peQsamiento de apostolado: aunque escogido para dar a conocer el nombre 
de Jesus hasta en las extremidades de la tierra, Pablo esperaba sin impacien- 
cia ni inquietud la hora de Dios. Pablo queria sondear su alma, meditar las 
Escrituras, recoger los sentidos bajo la mirada del Sehor, poner atencion a 
esa voz interior que se percibe tanto mas claramente cuanto mas lejanos y 
débiles son los ecos del mundo. 

Alli paso un aho, quizå dos. Nada hay que nos ayude a penetrar en el 
misterio de ese recogimiento. San Lucas no nos dice sobre esto ni una pa- 
labra, aunque parece indicar una doble estadia en Damasco, en la cual se in- 
tercala logicamente el viaje al desiei'to de Arabia, A su vuelta, Saulo estaba 
armado para la controversia. Su argumentacién se afortinaba en pruebas 
escriturarias irresistibles. Ya no era aquello unicamente, como la primera 
vez, la deposicion del testigo ocular: era la ensehanza razonada del doctor y 
el mensaje inspirado' del Profeta. Tncapaces de responderle, sus adversarios 
tomaron el partido de impedirle habiar. El etnarca del rey Aretas, com- 
prado por eilos, se encargo de vengarlos. Para burlar la vigilancia de los si- 
carios que dia y noche estaban apostados en las puertas de Damasco, fue 
indispensable meter al Ap6stol en un canasto y descolgarlo por fuera de la 
muralla. Después de tan pintoresca evasién, fue apresuradamente a Jerusalén 
para ver alli a Pedro. Nuevas asechanzas lo esperaban en la ciudad santa, 
esta vez de parte de los Judios helenistas. Al cabo de quince dias, los her- 
manos, alarmados, lo condujeron a Cesarea, de donde él siguio para Tarso 
por tierra. Lo perdemos de, vis ta durante cuatro o tres ahos, cuando menos. 

£2, Iba a comenzar la evangelizacion oficial de los Gentiles. Plabiendo 
llegado a Antioquia algunos fugitivos de la persecucion desencadenada des¬ 
pués de la muerte de Esteban, ya habian predicado a Gris to Jesus entre los 
paganos mismos Las conversiones fueron numcrosas y, con el objeto de 
cimentarlas, la Iglesia Madre envié a la Capital de Siria a uno de sus mejores 
misioneros: Bernabé, Este, que quizå habia conocido a Pablo en la escuela 

^ Hechos XI, 20. El verdadero texto es: ^EXdXovv nal rov^ '*EXX7]vag 

y no *EXX^vt<rzci^, que apenas si tiene sentido. La evangelizacion de los helenistas 
habia comenzado desde el primer momento, pero ahora se predica pdblicamente aun 
{9<ai) a los Griegos, a los paganos; Loquebantur et ad Graecos (Vulgata). También 
los criticos —con excepeidn de Westeott y Hort— se declaran a favor de ^'EXXrjva^. 
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de Gamaliel y que habia vuelto a verlo, ya convertido, en Jerusalén, fue 
apresuradamente a Tarso en busca de quien él sabia que era el vaso de elec- 
cion, expresamente escogido por Dios para llevar a los Gentiles la buena nueva. 
Durante un aho entero cultivaron juntos el campo q\ie la Providencia habia 
sembrado para ellos Sin embargo, la influencia de Pablo aumentaba todos 
los dias. Cuando fue indispensable llevar a Jerusalén las limosnas de la 
Iglesia de Antioquia, en prevision del hambre predicha por Agabus, Bernabé 
y Pablo fueron los comisionados para ello No hallaron éstos a los Apostoles. 
Se estaba en lo mås jrecio de la persecucion de Herodes. Santiago el May or 
acababa de rendir a Jesus el testinionio de la sangre; Pedro, milagrosamente 
libertado, habia dejado la ciudad; los demas se habian dispersado. Cumplida 
la comision, los dos enyiados volvieron a Antioquia, hacia el tiempo en que 
el rey perseguidor recibia el castigo de sus maldades: a una enfermedad 
horrible siguio una muerte espantosa. 

Ahora si podia bastarse la iglesia de Antioquia. El Espiritu Santo pro- 
digaba alli los carismas. Plabia en esa comunidad cristiana profetas y doe- 
tores: Bernabé, Simon, por sobrenombre el Negro, Lucio de Girene, Manahen, 
hermano de leche del tetrarca Herodes, y Saulo. La construccion de la frase 
griega parece indicar que los dos ultimos tenian algo de doetores y que los 
otros ti’es estaban contados entre los profetas Parece que Saulo ocupaba 
todavia una posicion subordinada. Pero el Espiritu de Dios lo designo, al 
mismo tiempo que a Bernabé, para el apostolado en gran escala entre los 
Gentiles. 

Gomenzaron los dos Apéstoles la gira por la isla de Ghipre, de donde 
era originario Bernabé. El procénsul Sergio Paulo abraza la Fe. Desde este 
momento se invierten los papeles. Saulo, convertido subitamente en Pablo 
toma el mando de la expedicién evangélica, y Bernabé, tan sencillo como hu- 
milde, se coloca detrås de aquel en quien reconoce la vocacion providencial y 
en quien adivina los gloriosos destinos. 

No hay por qué buscar un misterio en el cambio de nombre. Los papiros 
de la época nos ensenan que un gran numero de personajes Ilevaban en- 
tonces dos nombres, el uno indigena y el otro romano. Saulo, ciudadano de 

^ Hechos XI, 21-26. 

^ Hechos XI, 27-30. 

Hechos XIII, I. —Los tres primeros nombres estån unidos por la conjuncién 
Kai, y los dos ultimos por rs, . , >cal, Bernabé, el nombrado en primer término, era 
el personaje de mayor consideracion; Saulo, por analogia, seria el ultimo dc los cinco. 
Nosotros creemos que “la imposicion de las manos“, Hechos XIII, 3, precedida dc 
ayunos y oraexones, es la consagracion episcopal, necesaria a los dos misioneros para 
la fundacién dc las iglesias. 

“ Hechos XIII, 9; EavXog åé é nal ITaijXo<^. 


5 ^ APOSTOLADO DE SAN PABLO •: 

Roma^ toma su nombre Jatfno al entrar en relaciones con los duenos del 
mundo. Se debe tener también en cuenta que, al pasar al griego (Saulos), 
su nombre hebreo tomaba una acepcion un poco ridicula. Mas notable es 
el cambio de papeles: Ja caravana apostoHca se llamarå desde ahora “la 
conntiva de Pablo** (04 tzeql UctvXov), Mientras que anteriormente tenia 
Bemabé la primaciaj ahora es al contrario. Las aparentes excepciones se 
explican facilmente: en Listra por el juicio que se formaron los Licao- 
nienses movidos por la hermosa figura de Bernabé; en Jerusalén ^ por el 
hecho de ser Bemabé el primeramente mencionado en la carta del Goncilzo 
y porque es el primero en tomar la palabra. En este caso no es Lucas mås 
que un simple cronistaj pero cuando expresa su propio pensamiento invierte 
los papeles y atribuye siempre a Pablo el lugar de honor. 

Después de Chipre, los misioneros. evangelizan —otra vez en el continente 
asiåtico— Antioquia de- Pisidia, Tconio, Listra, Derbe. EI método de predL 
cacidn es siempre el mismo. Se instalan en la sinagoga mientras los Judios 
y los prosélitos estån dispuestos a oirlos. Cuando se les cierran las puertas 
o se les echa fuera, los apostoles se dirigen a los Gentiles, no sin hacer 
antes a los Judios esta deciaracion solemnet “Era necesario que la palabra de 
Dios os fuera anlinciada a vosotros primeramente; pero, puesto que la re- 
chazåis y os juzgais indignos de la vida eterna, nosotros nos volvemos hacia 
los Gentiles** Las intrigas y las conspiraciones de los Judios arrojaron a 
Pablo y Bernabé, de Antioquia y de Iconio; en Listra es apedreado el pri¬ 
mero y se le da por muerto; en Derbe se les cierra sin duda el camino, por¬ 
que en lugar de volver a Siria por el camino directo de Gilicia, recorren en 
sentido inverso la misma ruta, evangelizan Perge, donde no hablan estado la 
vez anterior sino de paso, y en Atalia se embarcan para Antioquia. 

Asl es que, en un lapso de tiempo que no pudo ser mayor de cinco 
ahos, fundaron cuando menos siete cristiandades: dos en Ghipre (Salamina 
y Pafos), dos en la Pisidia Frigia (Antioquia e Iconio), dos en Licaonia 
(Listra y Derbe), una en Pamfilia (Perge). De-nuevo en Antioquia, que 
los habla “entregado a la gracia de Dios” relatan a los hermanos, reunidos 
en asamblea plenaria, lo que Dios habla hecho con ellos y por ellos y como 

® Hechog XIV, 1Q-14. 

’ Hcchos XV, 12-25. 

Hcchos XITI, 46. Esta dcclaracton cs hccha primero cn Antioquia de Pisidia. 

Sin embargo, hallamos todavla a los misioneros cn la sinagoga de Iconio, Hcchos XIV, 

I. Pablo inaugura su predicacidn en el oratorio judio de Filipos, XVX, 13, cn la si¬ 
nagoga dc Tesalonica (XVII, i), en la dø Bcrea, XVII, 10; cs echado fuera de la 
sinagoga de Gorinto, donde él renueva su declaracidn, XVIIX, 4-6. Durantc su ter- 
ccra mision logrd tødavla predicar durante tres meses en la sinagoga de Efeso, XIX, 8. 

® Hcchos XIV, s 6 : naQaSsdofiévot rfj Øsov. Véase XV, 40. 
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abrieron a los Gcntiles la puerta de la Fe. Esto era un acontecimiento cuyo 
alcance no podia ser suficientemente ponderado. La fuerza de expansion 
de la Iglesia acababa de romper el estrecho cuadro del judalsmo, y empezaban 
a realizarse las profecias que hablaban de la conquista espiritual del mundo. 


II, Pablo y los Doce. 


I. La asamblea de Jerusalén. —2. El incidentc de Antioquia. | 


r. El retorno dc los misioneros fue la sehal de una tempestad en que 

habrla zozobrado el Cristianismo naciente, si no hubiera triunfado la tesis 

de Pablo. Se trataba de saber bajo que condiciones serlan admitidos los 
Gentiles en la Iglesia y qué lugar ocuparlan en Ella. Tan estrechamente se 
ligaba todavla a la sinagoga la Iglesia Madre de Jerusalén, que ésta habria 

podido pasar por una secta judia. Distincion de los alimentos puros e im- 

puros, visitas al Templo, sacrificios, purificaciones legales*. todo esto con- 
Kindla casi —^vistas las cosas desde afuera— a los nuevos disclpulos de Gristo 
con los Israelitas devotos. Era ejemplar la asiduidad con que acudlan los cris- 
tianos al Templo a ese lugar iban Pedro y Juan, conforme a la costum- 
bre, a hacer su oracién de la hora novena Todavia muchos anos despues, 
no habia probado Pedro ning\ino de los manjares prohibidos por la Ley 
Todavla en 57 6 58, los hermanos segulan siendo celosos observantes del 
c6digo mosaico; y tan s 61 o por no escandalizarlos se sometio Pablo a una 
ceremonia ritual Por otra parte, las reuniones litiirgicas para el ministerio 
de la palabra, el ågape y la Eucaristia cscapaban a las miradas profanas. Los 
cristianos de Jerusalén querxan halagar en forma visible a sus compatriotas 
y antigyxos correligionarios *. una ruptura violeiita habria atrofiado a la Igle** 
sia en la cuna, al matar toda esperanza de hacer prosélitos. 

Recluido primero en los circulos judaicos, no se libertå de ellos el Evan- 
gelio sino poco a poco, insensiblcmcnte. Se ncccsito una orden cxprcsa dcl 
Ciclo para que Pedro so dccidicra a hautizar al centurion Gornelio: y, a 
pesar del extraordinario milagro que la confirmo, no dejo de producir esta 

* Hcchos 11 , 46: “Quotidie perdurantes unanimiter in templo*'. 

“ Ibidem III, r. 

^ Ibidem X, 14* 

“ Ib. XXI, 20-26. 
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excepcion cierta extraneza entre los fieles No provoco dificultad seria la 
adrrusion de los Samaritanos, no obstante sus herejias y sus odios hereditarios: 
bastaba con que fueran circuncisos y mi tad Judios. Al primer anuncio de 
conversion, se les envio a Pedro y Juan La primera Iglesia mLxta fue la 
de Antioquia. Alli habian predicado sobre Gristo, aun a los Griegos los 
cristianos de Ghipre y de Girene, dispersados por la borrasca que siguio a la 
muerte de Esteban. Aquello era un hecho sin precedente, pero los Apostoles 
se apresuraron a ratificarlo, enviando coino delegado a Bernabé Parece que 
congeniaron alli perfectamente Judios y Griegos convertidos, designados ahora 
ba jo el nombre de cristianos, que los distingue coixio asociacién religiosa espe- 
cial Tal vez eran los Judios de Antioquia menos intransigentes que sus her- 
manos de Palestina, o los fieles convertidos del paganismo eran alli mås compla- 
cientes; o unos y otros se hicieron concesiones mutuas. Pero el problema se 
planteo, ineludible y amenazador, cuando Pablo y su companero anunciaron 
que tan de par en par habian abxerto las puertas de la Fe, que los paganos se 
precipitaban por ellas en masa, que se fundaban cristiandades de las cuales 
quedaba casi excluido el elemento judio y que pedian iguales derechos que 
las demås Iglesias. 

Llegaron en esto a Antioquia ciertos personajes de Jerusalén que debian 
gozar de cierta autoridad y que en todo caso se daban gran importancia. Pre- 
dicaban a voz en cuello que la circuncisidn era una condicidn esencial para 
la admisidn den tro de la Iglesia y para alcanzar la salvacidn. Fue grande 
.la conmocidn. Pablo y Bernabé se irguieron resueltamente contra estas nuevas 
pretensiones. El momento era solemne. Se iba a ver si la sociedad cristiana 
reivindicaba la universalidad que su Fundador le habia prometido, o si se 
obstinaba en seguir siendo una secta judia, para desaparecer en el olvido 
después de algunos ahos de estéril agitacidn. Gonservar la circuncisidn y la 
observancia integral de la Ley que aquélla implica era renunciar a la espe- 
ranza de 'conquistar el mundo. Pues el mundo nunca se haria judio. Mås 
grave aun era el punto doctrinal. Hacer de una pråctica mosaica la condi- 
cidn esencial de la salvacidn, era negar virtualmente el caråcter transitorio de 
la antigua economia, la suficiencia de la Redencidn, el valor de la Sangre y 
de los Méritos de Gristo: era destruir el dogma fundamental del Cristia- 
nismo. 

Se decidid que el asunto fuera sometido a la Iglesia Madrc dc Jerusalén. 

"" Ib. xr. i-r8. 

” Ib. VIII, 5-14. 

Ib. XI, 20, 

Ib. XI. 22. 

Kechos XI, 26. No tardo en generalizarse este nombre: Hechos XXVI, 2S. 


-Pablo y Bernabé fueron escogidos para representar' a la de Antioquia. Es 
indudable que Pablo —aunque designado por su situacidn preponderante y 
por el papel Capital que acababa de representar en la evangelizacidn de los 
Gentiles— se ofrecid espontåneamente, porque una revelacidn le ordend que 
fuera a defender él mismo su causa, Escuchemos su propio relato; 

En seguida, después de catorce anos^ subi de nuevo a Jerusalén con 
Bernabéj habiéndome hecho acompanar también de Tito. Fui alli confo7'me 
a una revelacidn, Y les explicaba (a todos) el Evangelia que predico entre 
los Gentiles^ pero en particular a los principales a fin de que viesen si mi 
carrera es o ha sido en vano, Adas iii aun EitOp q'^& acompanaha^ y que 
eta GriegOj fue obligado a circuncidarse! y esto a causa de los seudo-hei manos 
intrusosp que se habian colado para espiar la libertad de que gozamos en 
Cristo Jesusp a fin de esclavizarnos. Yo no cedip ni por un instantep a sus exi- 
genciaSp para que la verdad del Evangelio permaneciera {Intacta) entre vos^ 
otros, Pues bien, los personajes encuinbrados —lo que hayan podido ser en 
otro tiempo no me xmporta\ Eios no considera el exterior del homhre p los 
pe7'sonajes encumbradoSp digo, no me agregaron tiada. Ål contrariop viendo 
que me ha sido confiado el Evangelio de la incircuncisioUp como a Pedro el 
de la circiincisién —porque (Juien constituyå a Pedro apåstol de la circun^ 
cisiån me ha conshituido a mi apåstol de los Gentiles — y reconociendo la 
gracia que me ha sido dada, Santiago y Cefas y Juan, que eran reputados 
como las columnas (de la lglesia)p nos tendieron a mi y a Bernabé sus manos 
derechas (en senal) de comuniån, a fin de que nosotros (prediquemos) a 
los Gentiles como ellos a la circuncisidn. Solamente (nos estrecharon) a no 
clvidar a los pobres: recomendaciån que me he esforzado por cumplir 

uj Gal. II, i-io.—Dc esta manera se resumen las relaciones con los Docc: 

A). Pablo les explicå en lo particular -su Evangelio i ^AvsOéfzriv aitvotq ro evayyé- 
X(.ov o >t7}Qvcfcfoy iv rolq éOreatv, «ar* lålav åk rotq SoHovatv, slq nerov 

vQéxco 77 ^SgafjLOV (II, i).— a), Como avvotg no puede referirse mås que a la Iglesia 
cntera de Jerusalén, ol do9<ovvTe^ son los jefes de la Iglesia y probablcmente tan 
solo aquellos que son nombrados mås adclante (II, 9: ot SoHovvrsq øz^Xot elvac), 
Santiago, Pedro y Juan, La traduccion de la Vulgata qui videbantur esse aliqxdd (II, 
2.6) puede dar la falsa impresion de que Pablo les niega la superioridad real, pero 
la locucion griega no indica nada semejante y los Padres griegos ni siquicra lo han 
sospechado, pues para ellos, como para los clåsicos, ol åonoWzeq u ot Soyiovvreq sirat 
Ti significa simplemente “los principales, los jefes, los personajes encumbrados”. A 
lo mås se podrå ver en esta locucién cuatro veces repetida una ligera ironia dedicada 
a quienes creian disminuir a Pablo reservando ese titulo para los Doce.— b). El 
sentido de yL7]7imq es interrogative: (A fin de que viesen) "jt {si por lo tanto) corro 
o he corrido en vano”, con una respuesta negativa sobrentendida. Se podria también 
tomar en el sentido final {no fuera que) i pero como el contexto excluye evi- 
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Nosotros crøenioSj con la casf unanunidad de los criticos y de los exég‘e- 
tas, que este relato y el de San Lucas del capitulo XV de los Hechos se 
réfieren a un mismo acontecirmento. En efecto, los actores son los mismos: 
Pablo y Bemabé por un lado, Pedro y Santiago por el otro. La Epistola 
a los Gålatas agrega a TitO;, comprendido dentro de “algunos otros” de 
los Hechos, y Pablo menciona a Juan, respecto al cual se calla San Lucas, 
porque no tiene aqui ese Apostol ningun papel activo que desempehar. El 
escenario es el mismo: Antioquia y Jerusalén. Pablo va de Antioquia 
a Jerusalén encargado de una mision oficial, como Jo dice San Lucas, y 

•dentemente toda duda dc parte de Pablo, seria entonces necesario agregar alguna cosa: 

miedo a corfer o haber corrido en vano’* (si mi tesis no era aceptada). Esta 
segunda explicacién parece la menos iogica, 

B). Tito fue dispensado de la circuncisionx dZÅ' oHåe Tivog S txvv iptot, ^'EXX^rjv 
cov, ^vayHdffSfj 7tSQiTføjei]vat' åid åk rohg Tta^eiKsaHvovg yjevåaSsX<povg, , , olg otf- 
dk jxppg wQav dl^af-iEV rff 'vnoTayij, iva dXtjSeta rov chayyeXlov åtdfiELv^] ngog 
(II, 2-5).— a). Pablo afirma expresamente que Tito no fue sometido a la cir- 
cuncisidn.— b) . Da la principal razén de su oposicion: mantener entre los Gentiles y 
a favor de ellos “la vcrdad del Evangelio”, cl derecho que el Evangelio Ics conce- 
dc.— <7). Y explica el motivo dcterminante: rcsistir a la injusta exigcncia “de los 
cspias, de los scudo-hermanos’*, que habrlan podido sacar partido dc una condescen- 
dencia de él y ante quicnes no convenia ceder, “ni por un momento»’. La expHcacidn 
de Pelagio, de Primasio y de algunos protestantes modernos: “Yo no fui a cireun- 
cidar a Tito, pero lo hice espontåneamente, a causa dc los scudo-hermanos intrusos” 
sujeta los vocablos a tormento c imputa a Pablo una contradzccion. Para hacer tole¬ 
rable esta explicacion, se necesitaria suprimir, como Tertuliano, Victorino y cl Am- 
brosiaster, las palabras quibus nec (olg ovåé)^ que seguramente son auténticas. 

C). Z,os jefes de los Doce no fueron de ninguna utilidad para Pablo i éfiol ydg 
ol åoHovvvsg ovåkv nQoaavéOevzo (II, 6). Cualquicra que hubiese podido ser, poi 
3tra parte, la autoridad dc ellos {årtotoi tzote ijaav, qualescumque essent^ mds bien que 
jtiaUs aliquando fuerint)^ esto me importa poco {ovåév fxoi åiacpå^et)^ no tiene esto 
jufi ver iiada en el asunto. Por lo que a mx toca, no me agregaron ellos nada, no 
ne. dieron nada de su cosechq. (sentido propio de la voz media) que yo no tuviese 
'a: nihil mthi contulerunt, Esto es perfectamente claro; y es inétil sobrentender esto: 
‘No agregaron nada a mi Evangelio^\ o esto otro: “No me impusieron ninguna obli 
\aci6n nueva”. No hay ningdn hueco que Ilcnar. 

D), contrarioj los principales de entre los Doce estuvieron plenamente de acuer-> 
o con él (II, 7-10).—Santiago (nombrado cn primer tcrniino porque tc-nia fama 
e ser el mås hostil al Evangelio paulino). Pedro y Juan reconocen la mision dlvina 
e Pablo {yv6vi:Eg xijv ryv åoOeZodv /uot), establecen un pacto de unién con 

(Se^iåg eåcoHav éfxol Hotveoviag), en virtud del cual se dividen entre él y Pedro 
s campos de apostolado: para Pedro sera el Evangelio de la circuncision y para Pablo 
sus companeros cl de la incircuncisién. Pero esta divisién no era aigo tajante ni exclu- 
dsta y ni Pablo ni Pedro lo entendieron jamås asi. 

Gonsultese a Beiser, Die Selbstverteidigung des h. Paulus im Galaterbriefe, Fribur- 
de B., 1896 (Biblische Studien^ t. I, 3). 
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también movido por una revelacion, como lo declara él mismo. Y es evi- 
dente que los dos motivos se completan mutuamente y no se excluyen 
entre si. La discusiån es la misma: se quiere obligar a los Gentiles a la 
circuncision, a pesar de las protestas de Pablo y de Bemabé. Lucas sehala 
a los autores de estas maniobras: son los antiguos fariseos; Pablo se con- 
tenta con estigmatizarlos dåndoles el norabre de intrusos y^ de seudo-herma- 
nos. Si sålo él cuenta la presion que se le hizo con relacion a Tito, es que 
tal incidente es algo caracteristico y le toca a él mås de cerca. La fecha 
es la misma. Todas las tentativas hechas para desunir los dos relatos han 
sido inutiles. Finalmente, el desenlaae es el mismo: triunfan las ideas de 
Pablo. No se halla nada reprensible en su predicacion y las columnas de 
la Iglesia autorizan plenamente el Evangelio paulino, San Lucas no es 
menos explicito. Segun él, los fautores de discordias fueron hechos a un 
lado; y al tener por buena los Apostoles la libertad de los Gentiles, se 
declara a éstos exentos de la Ley. 

Fue ruidosa esta primera victoria de Pablo. Los rigoristas le exigian 
la circuncision de Tito, a quien quizå con toda intencién él habia tomada 
por compahero. Pablo se negå enérgicamente a circuncidarlo. Deja en- 
tender, en una frase un poco dificil, que en otras circunstancias habria podi¬ 
do ser un poco condescendiente, pero esta vez era indispensable rechazar 
una concesion que mås tarde podria servir de precedente, desbaratar las- 
niaquinaciones de los seudo-hermanos, salvaguardar la libertad cristiana 
y conservar intactos los derechos de los Gentiles, que podrian ser compro- 
metidos en un minuto de flaqueza. He aqui por qué “Tito, aunque era 
Griego, no fue obligado a la circuncision’’, precisamente porque los adversa- 
fios querian imponérselaj y el Apostol no cedio, ni un solo instante, a sus- 
exigencias” j mientras qne aceptai'a de buen grado la circuncision de Timo- 
teo, en circunstancias qtie no permitirån qne se malinterprete este acto* 
de oportunismo. 

Después de esta victoria, le era fåeil a Pablo hacer prevalecer su tesis.. 
Reciamaba para los Gentiles el privilegio de ser exonerados de las obser- 
vancias legales. Pedro abundo en tal pensamiento, recordando que la liber¬ 
tad de los Gentiles habia sido prociamada de mancra equivalcnte por cl 
Espiritu Santo mismo. Pero a Santiago toco el honor de proponci una 
solucién verdaderamente pråctica, a la cual se adhirio todo mundo. San¬ 
tiago fue de parecer que se declarara a los Gentiles exentos de la Ley mo 
saica, salve cuatro restricciones, destinadas a facilitar las relaciones de los 
mismos con los judeo-cristianos. Se debia prohibirles las viandas inmoladas 
a los idolos, la fornicacion —es decir, por lo que parece, los matrimonios 
entre consanguineos prohibidos por la Ley—, las carnes de animales sofo- 


6 a 


EL APOSTOLADO DE SAN PABLO 


cados y la sangre. Estos cuatro puntos eran ya obligatorios, so pena de 
muerte, para todos los extranjeros residentes en Israel; y aunque no con- 
cuerdan exactamente con los preceptos noåquicos impuestos, segiin la legis- 
lacion artificial del Talmud, a los prosélitos del segundo rangOj-eran sin 
duda observados en esa época por todos los hombres piadosos que frecuen- 
taban la sinagoga. Conviene reflexionar sobre algunas circunstancias. 

Los cristianos no Judios quedan formalmente descargados del peso de 
la Ley, y no hay nada que indique que por ese hecho fueran colocados en 
un estado de inferioridad con relacién a los judeo-cristianos. 

Se les imponen esas cuatro prohibiciones —idolotitoSj fomicacidn^ san¬ 
gre y carnes con su sangre—, no por parte de la Ley de Moisés, sino en 
vtrttid de la autoridad de los apostoles. 

Se escogieron las ohservancias que debian hacer posibles las relaciones 
de la mesa y de sociedad entre las dos partes de la comunidad cristiana, 
porque no era de esperarse que los Judios dominaran de pronto su horror 
instintivo a los idolotitos y a las carnes que no habian sido sangradas. 

Finalmente, el decteto era. unicamente pava la Iglcsia iriixta de 
iioqula, donde se habia suscitado la controversia, y para las Iglesias de 
Siria y de Cilicia, que se encontraban en situacion anåloga. 

Aquello fue, en suma, el triunfo completo de las ideas de Pablo. Siendo re- 
conocida en principio la libertad de los Gentiles y aprobada explicitamente la 
evangelizacién de los mismos, se mantenian las Iglesias paulinas en su 
statu quo, de manera que Pablo puede decir en rigor de verdad que los 
grandes Apostoles no cambiaron ni agregaron nada al Evangelio que él 
ha predicado. Recuerda con satisfaccion el solemne gesto de adhesion y 
de fraternidad que sanciond su obra y consagro su misién. Si no men- 
ciona el decreto apostolico, es que a él no lo obliga; pero aprovecha de 
buena gana el espiritu del mismo y aun lo harå observar a la letra en otras 
comunidades mixtas, donde el elemento judio constituia, como en Antioquia, 
uh elevado porcentaje. Porque si no hay nadie tan intransigente como él 
en ma,teria de principios, nadie tampoco tan condescendiente cuando se trata 
de evitar los conflictos y de calmar los escriipulos de las almas pusilanimes. 

a. EI decreto de Jerusalén no resolvla todas las dudas. ^No eran 
libres los Gentiles, aunque oficialmente dispensados de la Ley, de observar- 
la en todo su rigor? ^No habrla para ellos mérito y perfeccién en haccrlo? 
Los cuatro articulos que se les.impuso por necesidad {inavay>téq), sin 
especificar la naturaleza de esta necesidad, parecian asimilarlos a los prosé¬ 
litos judios del segundo rango. ^Acaso no quedaban asi, con relacién a los 
Judios de raza, en un estado de humillante inferioridad, que harian cesar 
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si aceptaban la observancia integral de la Ley? Por otra parte, si la medida 
tomada por los Apéstoles satisfacia a los judeo-cristianos moderados, no 
suprimia las objeciones de los judaizantes. No hay por qué se imagine 
uno que los fariseos estrictos se creyeran autorizados para tratar hbremente 
con los prosélitos sujetos tan s 61 o a los preceptos noåquicos o que mirasen 
. como a iguales ni siquiera a los prosélitos de la justicia. A los ojos de los 
rigoristas,' nada habia que pudiera llenar el abismo entre el impuro vastago 
de los paganos y el hijo de Abraham. Imbuidos en estas måximas farisaicas, 
’ querrian tratar los intransigentes del judaisrao a los convertidos de la 
gentilidad como a iguales, como a hermanos? Muy pronto se vio que no. 
Esta es la raz6n del penoso incidente cuyo relato dejamos al prmcipal 


Cuando vino Cefas a Antioquia, le hice resistencia de f rente porque 
él era reprenslble, Antes de que llegaran ciertas personås del circulo de San¬ 
tiago, comia él con los Gentiles; pero, hahiendo llegado ellos, se recataba 
y se mantenia aparte, por temor de los circuncisos. Y los demas Judios, tam- 
bién ellos, disimularon como él, al grado de que aun Bernabe fue arrastrado 
i)or ellos a su comén simulaciån. Y cuando yo vi que no andaban recta- 
mente conforme a la verdad del Evangelio, dije a Cefas en presencia de 
todo el mundo: '^Si t-d, que ercs Judio, vives como los Gentiles y no como 
los Judios, i por qué forzas a los Gentiles a judaizar? 


Tres puntos deben ser considerados como iiidiscutibles. El Cefas repren- 
dido por Pablo es ciertamente Pedro. La historia no conoce ningdn otro 
personaje de ese nombre capaz de ser un contrapeso a la autoridad del 
doctor de los Gentiles y suficientemente influyente como para arrastrar 
a Bernabé mismo. El dcsdoblamiento propuesto antiguamente por Cle- 


“ Gal, II, II-14. Deben notarse las siguientcs expresionesi a) En ålOely xivaq 
ånb ^laHcbéov, la particula ^cmå se reficre de manera mås natural a la palabra vecina 
rtva^ que al verbo ndetv; asi es que vale mås traducir junto*^ que parte de 
Santiago”.—-&) Nåtensc los imperfectos de håbito avv^adcev, por una parte, y, por 
otra, <)néatsXXev ?eal acpcbet^ev iavtov, que caracteriza la doble actitud de Pedro antes 
y después dc la llcgada dc los Judios de Jerusalén.—r) Al cambxar Pedro de condueta 
“incurria en falta”. No dice Hazéyvcoazo, lo que supondria un acto de condenacién, 
sino Hazsyvcocffzévoq ijr “estaba en un estado dc condenacidn’» y por lo tanto era 
”condenable”. Es menester tomar este participio adjetivamente, como pcenoQe&fiévot, 
-I Gor. IV. 8, >ie>iaXv/LtfAévov, II Cor. IV, 3, etc.—d) Pablo hace su advcrtcncia en 
plena asamblea {sfotgoaeev ndvzcov), no a escondidas ni con disimulo, sino “de fren- 
expresidn griega ^aza rcQOCfcaTiov significa simplemente en presencia, frente 
a”, sin ninguna intencidn hostil y sin el airc de desafio que las palabras latinas in 
faciem podrian indicar. 
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mente de Alejandria y por algunos oscuros andnimos, cuya opinion men- 
cionan San Juan Crisostomo y San Gregorio Magno, sin detenerse en ella, 
no es sino un desafortunado subterfugio que no debia haber provocado 
la envidia de ciertos exégetas modernos dé infima categoria, deseosos de 
salvaguardar el prestigio del Principe de los Apostoles.- En segundo lugar, 
la disputa fue seria y no algo académico, ni una simple comedia concer- 
tada entre los dos grandes Apdstoles, a fin de instruir a los fieles mediante 
un dramåtico debate. El buen sentido de Agustin dio buena cuenta en 
este punto de las argudas de Jeronimo, que se inspirå en Origenes. En 
fjn, la discusién fue después y 710 antes de la asamblea de Jerusalén, porque 
no hay ningdn motivo para imaginar una inversidn cronologica en el rela- 
to de la Epfstola a los Gålatas. Ni se puede seguir colocando este incidente 
después de la segunda mision, porque Bernabé no estaba ya entonces con 
Pablo. Es, pues, indispensable situarlo durante la visita ~muy breve por 
lo que parece que hizo Pablo a Antioquia inmediatamente después de la 
reunion apostolica. 

tfCuål fue la xnateria concreta del conflicto? Los dos Apdstoles esta* 
ban plenamente dc acuerdo en cuanto al punto doctrinal. En efecto, en 
la Iglesia de Antioquia, donde los Judios estaban en minoria, Pedro tenia 
costumbre de corner con los Gentiles {avvrjaeiev, imperfecto de håbito), 
contradiciendo asi abiertameiite las pretensiones de los fariseos rigoristas. 
Y San Pablo se lo recuerda con estas palabras que en cualquier otra hipo- 
tesis carecerian de sentido: “Td, que eres Judio, vives como los Gentiles 
y no como los Judios”. El cambio de actitud fue provocado por la llegad.a 
de los judaizantes de Jerusalén. Consta que éstos venian de junto a San¬ 
tiago y ^aun, si se quiere, de parte de Santiago —porque la preposicion 
griega Cané) puede significar las dos cosas— pero no consta ni se in.sinua 
en ninguna parte que hubiesen sido enviados para contrarrestar la influen- 
cia de Pablo, o para provocar un cisma de Judios contra no Judios, o 
para restringir la libertad tan solemnemente concedida a los Gentiles en 
la asamblea de los Apéstoles. Se hayan presentado o no como enviados 
de Santiago, hermano del Senor, estos pobres hombres pretendian que la 
tolerancia del Concilio era solo para los Gentiles y que toda la carga dc 
la Ley seguia pcsando sobre los Judios dc raza. Pcro la integral olwer- 
vancia de la Ley, entendida en el sentido de los fariseos, entrafiaba la cesa- 
ci6n de las relaciones de la mesa con quienes no la observaban. Pedro tu- 
vo miedo a estos intrigantes y creyé conveniente halagarlos, o porque- 
temié empujarlos a la apostasia (Criséstomo), o porque se doblegé ante 
sus amenazas y artimanas (Ireneo), o por algén otro motivo desconocido. 
Por lo cual adopto desde ese dia el sistema de no aceptar las invitaciones. 


de los fieles saHdos de la gentilidad y de evitar el trato con ellos. El espi- 
ritu de conciliacién lo llevaba demasiado lejos. Su conducta era una ver- 
dadera simulacion, como va a reprochårselo San Pablo, puesto que obra- 
ba contra sus convicciones intimas y aparentemente aceptaba una obli- 
gacién que no admitia en su fuero interno. Pero tal procediniiento tuvo 
dos desagradables resultados que él no habia previsto. Era de tanto peso 
su ejemplo, que los demås Judios de Antioquia y aun Bernabé, que antes 
no temian f altar a las prescripciones legales, creyeron necesano inutarlo; 
y los paganos convertidos, cuya libertad acababa de ser reconocida, se 
vieron amenazados con el aislamiento, si no vivian también ellos a la 
judia: puestos en la alternativa de renunciar a sus privilegios o de no 
volver a sentarse en una misma mesa con los Apostoles y sus hermanos He- 
breos, estaban moralmente constrenidos a judaizar. 

Pablo abarcd de una sola mirada las consecuencias mås o menos remo- 
tas, pero fatales, de esta situacion falsa, Comprendid que Pedro y sus toi- 
tadores “no caminaban rectamente conforme a la verdad del Evangeho . 
La '‘simulacion*’ de ellos se inspiraba en motivos confesables, pero lesionaba, 
so capa de caridad, los derechos de una porcion de la Iglesia y podia 
llegar a ser la causa de una escision en la comunidad cnstiana. Pablo 
conocia la absoluta lealtad, la humildad, la grandeza de alma del Jefe de 
los Apostoles. No temié reprocharle publicamente, no^ una falta sino un 
eiemplo pernicioso, no un error sino una inconsecuencia. Pedro se rindio 
a las razones dq Pablo. Si el prlmero se hubiera aferrado a su inanera de 
obrar, no podria ser todo este asunto un argumento a favor del Evangelio 
de Pablo, sino una temible objecion cuyo recuerdo no podna consignar 
este ultimo sin destruir por completo la tesis que él estima en tanto. 


III, Mistonero y predicador. 


I, Sermones n los paganos .— 2. Discursos de Antioquia de Pisidia. 

3. Discursos de Listra, — 4 ' Arenga de Atenas, 

1. Los primero.s sermones de los Apéstoles debieron estar cortados por 
el mismo molde. El esquema, trazado siempre por las misraas necesidades 
del momento, comprendia dos puntos: conversién sincera y fe en Jesucristo 
Salvador. La conversién suponia, a su vez, un acto del espiritu y un movi- 
miento del corazén: la adoracién exclusiva del verdadero Dios y el arre- 

I teologia.—5 
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pentimiento del pasado, inspirado por la perspectiva de los juicios divi- 
nos. Asi es que ante nn auditorio Judio, imbuldo ya de monoteismo, se resu- 
mia la predicacion en estas dos palabras: penitencia y Fc. Pero la fe en 
Cristo tomaba entonces un caråcter especial. No era solamente la fe en 
Jéstis muerto por nuestros pecados, en Jesds cuya mision redentora habla 
sido comprobada por Dios mediante el milagro de la resurreccidn: era 
la fe en el Mesias predicho por los Profetas, esperanza de Israel y cumpli- 
miento de las promesas. 

Las Epistolas nos han conservado unos cuantos ecos de la predicacion 
de San Pablo, Recordando a los Tesalonicenses la hora, todavia muy re- 
ciente, en que se habian convertido, les dijo el Apåstol: **Vosotros os 
habéis convertido de los idolos a Dios, para servir al Dios vivo y verda- 
dero y esperar de los cielos a su Hijo a quien El resucito de éntre los 
muertos, JesiTis, que nos salva de la colera inminente” Ruptura com- 
pleta con el pasado, profesion del monoteismo, esperanza de la salvaciån 
por la mediaeion del Hijo: tales eran los actos de voluntad y de inteli- 
gencia que el heraldo del Evangelio les habia inculcado y que los habla 
‘hecho cristianos. AI principio, el artlculo relativo al juicio de Dios toma¬ 
ba de inanera natural la forma dramåtica de la parusia: consolacion de 
los creyentes, terror de los infieles. 

Guando un oyente tocado de la Gracia deciar:' Greo, comenzaba para 
él la catequesis propiamente dicha. El Dogma primordial era el de la 

Resurreccion de Gris to, que pertenece nids bien a los preliminares de la 

Fe, porque encierra la prueba mås solida y la mås accesible de la divinidad 
del Gristianismo. Esta verdad era para Pablo la clave del valor saera- 
mental del Bautismo y uno de los fundamentos dc su Moral, por lo cual 

** I Xcs. I, 9-10: ^ErteazQzxpazc rov Oeov ojto rwv elåc^Xcov, dovXevav^ 

Oto> 4‘cDvrt ytal dXriOtvtp, xa6 dvauévetv rov vtov avrov én rcov ovgavdjv, ov ^yei- 
• ipcv in rd>v ^I-naovv rov gvo^evov ix zrj^ ogyrj^ rrj<; 

Los dos infinitivos SovXei^ciy y dva/néveiy dependen de intavgéy/azc: ,^ 1 'Vosotros os 

habéis convertido para servir al verdadero Dios y esperar a su Hijo”. Buscar cn inca^ 
rgéyjare la idea dc un retorno a un estado primitivo dcl cual habrlan caido los 
paganos, cs retorcer demasiado cl senlido de csa palabra que sc cmplea a menudo 
para expresar la Convcrsién dr los Contllcs (Hcchos TX. 35, Xl, sirete.), sin ninguna 
idea dc retorno a Dios, sino con la dc alejamiento (drtd) dc los Idolos, La denomi- 
nacion biblica dc Dios vtvo y verdadero (II Reyes XIX, 4. 16; II Paral. 'XV, 3) debe 
haber sido sugerida por la mencion dc los Idolos vanos e inertes. Dos .cosas abarca 
la cOnversion: <7) la rcsolucion de servir a Dios cumpliendo toda su voluntad, b) un 
acto dc fc y dc "esperanza con.rclacién al Hijo que vendrå de los Cielos, a quien el 
' Padre resucitd y^que desde ahora nos salva (gvofdevov al presente) de la célera presta 
a dcscargarse sobre nbVotrosT Es dc notarsc que jesueristo no aparccc aqui como Juez, 
sino como abogado y defensor iunto a su Padre irrltado. 
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se apoyaba en ella con especial insistencia: ‘‘Ante todo os ensehé —escribe 
a los Corintios— que Gristo murio por nuestros pecados, conforme a las 
Escrituras; que fue sepultado y que resucito al tercer dia, conforme a las 
Escrituras, y que aparecio a Cefas, después a los Doce”. Seguia una larga 
lista de testigos oculares que demostraban de manera absoluta, para todo 
. espiritu limpio de prejuicios, el hecho de la Resurreccién. Aunque los 

Gorintios habian salido en su mayor parte del campo de la gentilidad, la 
primera instruccion religiosa se les habia dado en la sinagoga y luego 

en una casa contigua. Esto explica por qué se les presenta el Dogma 

cristiano fundamental como la realizacion de las profecias: el Nuevo Tes¬ 
tamente como continuaeibn del Antiguo, sin ninguna interrupciån. El 

autor de la Epistola a los Hebreos clasifica entre las verdades elementales 
que ningun cristiano puede ignorar y que debian constituir, por lo tanto, 
el primer objeto de la catequesis, los articulos siguientes: penitencia de 
las obras muertas, fe en Dios, doetrina de los bautismos, imposicién de 
las manos, resurreccion de los muertos y sentencia eterna. En realidad, los 
dos primeros articulos y los dos ultimos entraban siempre en los sermones 
dirigidos a los infieles para llevarlos a la fe; solamente la explicacion rela- 
tiva al Bautismo y a la imposiciån de las manos podia ser reservada para 
los catecumenos. 

2 . Los Hechos de los Apostoles nos proporcionan un interesante ejem- 
plar de la predicacion de San Pablo ante un auditorio en que predominaba 
el elemento judio Habiendo llegado a Antioquia de Pisidia, los misio- 
neros fueron a sentarse, desde el primer såbado, en medio de los Judios 
y de los prosélitos que llcnaban la sinagoga. Después de la lectura de la 
Ley y de los profetas, se inyito a los forasteros a que tomaran la palabra, 
Esto era una cortesia que no se dejaba de tener con los extranjeros distin- 
guidos, Pablo lo era. Guando el 'hazzdn se le acercå de parte de los jefes 
de la sinagoga, Pablo se ievantå en seguida y con un ademån pidié 
atencién' y silencio. Que su exordio le haya sido sugerido o no por la 
haphtara o la parascha del dia, lo cierto es que se dedico a desenvolver una 
de las ideas favoritas de la Escritura: la vocacion divina de Israel y la 
especial providencia de que éste fue objeto en el tiempo de los patriarcas, en 
Egipto, en el desierto, bajo los Jueces, al ser instituida la realeza. Nada 

Hechos XIII, 15-41. Las tres partes del discurso estån claramcnte indicadas 
por el apdstrofe tres veces repetido avåQ£<; dSsXtpoLj v, 15, q 6 y 38. La primera, so 
pretexto de expHcar la intervencion providencial de Dios a favor de Israel, Heva a 
Jesés;- la segunda muestra que Jesus, aunque negado y crucificado por su pueblo, cs 
el Mesias; la tercera concliiye en la necesidad de creer y de esperar en El. 
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håbia hasta aqm que pudiera excitar la desconfianza de los oyentes^ pues el 
fariseo mås ortoddxo no habria hablado de otra manera. Pero al llegar 
a David, el orador imprixne insensiblemente a su discurso otra direccion, 
sin salirse, sin embargo, del terreno profético. De la raza de David debe 
nacer, segdn la promesa, el Salvador de Israel; y este Salvador ya aparecio, 
se llama Jesus, tuvo por precursor y por fiador a un hombre cuyo testimonio 
ho pueden rechazar los oyentes, puesto que lo veneraron como a tauma- 
turgo y como a Profeta: San Juan Bautista, 

Aqui comienza propiamente el cuerpo del sermon, del cual no nos 
da San Lucas, seguramente, mås que un brevisimo resumen. Pablo sigue 
exactamente el método que él mismo nos dice que adopto en la evangeli- 
zacidn de Gorinto, tåctica por otra parte tan natural y tan conforme 
a su doctrina, que podria ser adivinada si no la conociéramos. Prueba Pa¬ 
blo por la Escritura que la muer te, la sepultura y la resurreccion de Gris to 
estabån anunciadas desde hacia mucho tiempo; que los verdugos de Jesus 
contribuyeron, sin saberlo y sin quererlo, a cumplir las profecias; que Dios 
puso en esto su sello, resucitando a su Hijo, El hecho mismo de la Resu¬ 
rreccion se demuestra como siempre por las deciaraciones de los testigos 
oculares aun vivos, con quienes puede hablar todo el mundo. Es muy 
dificil de captar la prueba escrituraria, por el laconismo del texto. Igno- 
ramos especialmente el papel que puede desempehar alli el argumento ad 
hominem; pero es claro que las palabras “Tu no permitirås que tu Santo 
vea la corrupcion*’, pronunciadas por , David, menos como oracion que como 
pfofecia, no tienen en éste su cumplimiento. Luego. no pueden referirse 
sino a Aquel de quien David era la figura, al Santo por excelencia, que 
conocid la muerte pero no la corrupcion de la sepultura. 

Redondeada la demostracion, concluyo el Apostol en estos términos: 
“Sabed, pues, hermanos, que la remision de los pecados os es anunciada 
por EL La justificacion que no habéis podido obtener por la Ley de 
Moisés la halla en El cualquiera que crea’L Es imposible no reconocer 
aqui la garra de San Pablo, No hay en esto ni una sola idea, casi ni 
una sola palabra que no sea de su estilo y de su lenguaje. Todo es aqui 
caracteristico: la oposicion entre la Fe y la Ley, la impotencia de esta 
ultima, la remision de los pecados por la mediacion de Gristo, la justi¬ 
ficacion por la Fe en la persona del Redentor. Pero no solamente en 
la conclusion estån el genio y el estilo de Pablo. Una multitud de rasgos 
y de expresiones nos recuerdan sus Epistolas: la armonia de los dos Testa- 
mentos, siendo el uno la continuacion del otro; el germen de David que 
realiza las proraesas, la muerte de Jesus que verifica las profecias, con la 
especial rnencion de la sepultura, pasada en silencio por los demås Aposto- 


les, pero muy realzada siempre por San Pablo, por razon del amortaja- 
miento mistico y sacramentai del Bautismo que la simboliza Si fuera 
cierto, como se pretende, que San Lucas compuso de su cosecha los discur- 
sos de los Hechos, habria que convenir verdaderamente en que estaba 
pi'ofundamente imbuido en las doctrinas de Pablo y que sabia expresarlas con 
una habilidad capaz de dar gato por liebre. 

Se ha sehalado cierta relacion entre este discurso y la arenga de San 
Esteban a los verdugos. Pero es muy superficial la semejanza y estå limita- 
da al exordio. Pertenece dicha arenga al género midrash^ adoptado por los 
dos oradores: por Pablo para su preåmbulo y por San Esteban para todo 
su discurso, que gira dnicamente sobre esta verd ad cuya confirm acion 
perpetua es la Escritura: “Siempre habéis resistido al Espiritu Santo, vosotros 
y vuestros padres’*. El Apostol, al contrario, jamas pierde de vista esta 
tesis que es el objeto de cada una de sus frases: “Jesiis es el Mesias pro- 
metido a los Judios, el unico que tiene mision de salvarlos y que puede 
justificarlos”. El primer discurso de Pablo no es un juguete oratorio. Apar¬ 
te de que estå impuesto por las circunstancias, tiene el mérito de que con- 
duce sin sacudidas a los oyentes, de la Sinagoga hasta el umbral de la 
Iglesia, mostråndoles el encadenamiento de las dos Alianzas, a través de 


“ Contcntémonos con indicar las siguicntcs coincidcncias: A) v. 23: ToiJrov 
{Åavslb) åuno orjtig^uaTO^, Jesås *'de la raza dc David*’, cxpresidn favorita dc Pablo, 
Rom, I, 3; Tim. II, 8.-^B) v, 23: «ar* iTtayyeXlay y mås adelante v. 32: vfxoi<^ 
GvayyeXi^ 6 f.i€$a r^v roi»^ ircayyeXlav yevof^éyTjy. La palabra 

ycXla es evidentemente paulina y mås aun la idca que expresa. Fuera de Pablo quC 
la emplea 27 veces y de la Epistola a los Hebrcos, ertayysXia casl no sc halla mås 
que en San Lucas, quien, cosa curiosa, la pone cuatro vcccs en los labios dc Pablo, 
Hechos XIII, 23. 32; XXIIIj 21 j XXVI, 6.—G). v. 38: Sia voiirov éfuv atpecftg 
åfxaQXto^v >carayyéXX£Tat, djtd jtdvrcov o‘u« ^Svv^Ofjre cv yåfxc^ 

6 i>cat.co$ 7 jvat,, ev roiirqj o nicfveiicoy StHaiovrai. 

(En esta singular frase que a cada paso nos recuerda a Pablo, es nccesario 

notar principalmcntc lo siguiente: a) la remision de los pecados, atribuida, 
no al Bautismo, sino directamente a la mediacion dc Gristo, como Ef. I, 7; Gol. 

1, 14; &) la impotencia de la Ley mosaica para producir la justificacién, Rom. 

VIII, 3 (ro dd' 6 vaToy rov yo/noz/)^ véase Gal. III, 2i; r) la locucion caracteris- 

tica Txåg’ o niarevcovj Rom. I, 16.22; IV, 11; X, 4.11, ctc,; d) la cxprcsiån no 

menos caracteristica di^aiov&Oai ev Gal. II, 17; e) la rara construccion 

de åtTcaio^aOat con ano, Rom. VI, 7; f) el término técnico åt^^atovcrOat por si 
solo.—^D) v. 46: vfiZy ijy dvay?caZov JtQærov XaXri 6 i}vat tov Xoyov rov Øeav, 
El TCQæzoy sc justifica por toda la enschanza dc Pablo, Rom. I, 16; II, 9-10; III, 

2, — E) V. 29: pareceria completamcnte ociosa la rnencion dc la sepultura de Gristo, 
entre la muerte y la resurreccion, si se hiciera abstraccion de la doetrina de Pablo, 
I Cor. XV, 4, Rom. VI, 4. 



70 


EL APOSTOLADO DE SAN PABLO 


las Guales se sucede sin interrupcién la accion providencial de Dios sobre 
su pueblo. 

La elocuencia y la dialéctica de Pablo no surtieron el efecto deseado. 
Aturdidos por un momento los Judios de Antioquia, no tardaron en 
rehacerse; y el såbado siguiente les lanzaron los misioneros, como despe- 
dida, esta amenaza que habrian de repetir desde entonces con harta fre- 
cuencia: “Puesto que os juzgåis indignos de la vida eterna^ he aqui que 
nos vamos hacia los Gentiles’*. Y Pablo • recibio^ en efecto, la mision espe- 
cial de predicar a los Gentiles. La educacion helenista del Apéstol y su 
viva simpatia por los Griegos lo preparaban para ello mejor que como 
lo estaban los otros. El sabia que la conciencia vigila siempre en el cora- 
zon del hombre y alcanzaba a ver, en el fondo de la niayor degradacion 
del sentimiento religioso, una especie de monoteismo latente, que trataba 
de abrirse paso. Dios es el Dios de los Gentiles tanto como de los Judios; 
y no habrå mås que mostrarlo a la razon bien dispuesta, para hacer que 
se le reconozca. 

3 . A los habitantes de Listra, que por tomar a los misioneros por 
dioses les erigen altares, Pablo y Bernabé se contentaban con decirles: 
“Hermanos, ,iqué hacéis alli? Nosotros somos hombres, también nosotros, 
pasibles como vosotros, y venimos a predicaros que os alejéis de esos vanos 
idolos para convertiros al Dios vivo que ha hecho el cielo y la tierra y 
el mar y todo cuanto en ellos se contiene. Que si bien en los tiempos 
pasados El permitio que las naciones echasen cada cual por su camino, 
no se de jo a Si mismo sin testimonio, prodigando sus beneficios desde lo 
al to de los cielos, dando las Iluvias y las estaciones fecundas, llenando 
vuestros corazones de abundancia y de gozo’* Estas frases, desgracia- 
damente muy breves, encierran una exhortacion, una apologia y una teo- 
dicea en sintesis. La exhortacion estå hecha con los mismos términos que 
émpleard mas tarde el Apostol al dirigirse a los Tesalonicenses: alejarse de 
los idolos y convertirse al Dios vivo. La apologia tiene por fin pre- 
yenir el escåndalo que podria ser causado por el aparente olvido de Dios, 
olvido que parece contrario a la Providencia. Dios permitio al hombre el mal 

Hechos XIV, Es instructiva la siguiente comparaci 6 n; 

Hechos XIV, 15: I Tcs, I, 91 


éjttcfvQétpeiv 
ojtd véov piaxaLioy 
iml Øeov ^ca'vra 


inetfxQéyjare 
ånd xcdv etScdZcov 
åovX€'6e(,v 0 
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uso de su libre albedrio, como dejåndolo abandonado a^ sus extravios 
pero este abandpno, enseha el Apostol, no fue mås que temporal y termina- 
ba al mismo tiempo que los siglos de ignorancia, al sonar la hora de la 
plenitud de las edades; y no habia sido sino parcial, puesto que Dios nun- 
ca deja de darse testimonio a Si mismo. En todo caso, la predicacion 
evangélica inaugura una nueva era. De las dos pruebas 'principales de 
la existencia de Dios, el argumento cosmologico no estå mås que bosque- 
jado; y, al contrario, estå admirablemente explicado el argumento fisico, 
que es el mås comprensible para el comdn de las gentes, porque la nocion 
de causalidad se halla en él en forma mås concreta, mås personal El 
hermoso orden que reina en el universo es por si solo uii elocuente lenguaje 
para nuestras inteligencias, pero las deiicadezas providenciales que en él 
se manifiestan se dirigen a la vez al espiritu y al corazon, Desde lo al to 
de los cielos prodiga Dios sus beneficios sobre el mundo; y cada uno de 
nosotros tiene en ellos una par te. El mås objetivo de estos beneficios es 
la fertilidad de la tierra, fecundada por las Iluvias periédicas y por la repe- 
ticiån regular de las estaciones propicias para el sazonamiento de los frutos. 
Y el corazén del hombre se abre a la alegria ante este espectåculo que le 
toca de cerca. Y tal alegria es también un beneficio divino que provoca 
instintivamente y de una manera irresistible el sentimiento religioso. He 
aqui el testimonio que Dios se da a Si mismo. El error del politeismo file 
el detenerse a medio camino, el rendir culto a las fuerzas de la naturaleza 
en lugar de adorar al Autor de ella. Los tres atributos de Dios puestos 
especialmente como encabezado —la impasibilidad, el poder creador, la 
providencia bienhechora— son también los mås asequibles para la raz 6 n 
humana 

Hechos XIV, 16, Hallamos la misma idea en el discurso de Atenas, Hechos 
XVII, 30 (voijg' xQ6v<yu<^ åyvolag vneQiåå>y 6 Øsoq) y en. Rom. III, 25, 

Aquellos tiempos pasados en que parecia que Dios dormia son siempre colocados 
en parangån con el presente, con la plenitud de los tiempos. Gal. IV, 4, Ef. I, 10. 
Se ve en ello un plan divino que se desarrolla como Dios quiere, de manera que la 
objecién contra la Providencia se convierte en argumento a favor de Ella. 

“ Hechos XIV, 17; ovh å{xa.QrvQOV avzdy å<p7}n€V dyadovQycav ovQavSdsv, 
{ifitv 'VEXohc; åtåohc; nal natQohc; nct Qno<p6QOv^, e/unLjtXcov xQOfpijq Hcd 

evtpQoa^VTjq- xåg nagSia^ o/Ltæy. Los tres participios dependcn de ovh åfxdgxvQoy 
a-åxoy dtp-ffney, pero no cstån coordinados sino subordinados. Dios no sc ha dejado 
a Si mismo sin testimonio, puesto que prodiga sus beneficios desde lo alto de 
los Cielos (haciendo que se refiera o^gavåSev a lo que sigue, tendriamos una frase 
demasiado retorcida). Esos beneficios consisten e.specialmente en las Iluvias y en 
la repeticién de las estaciones; y estas fuentes dc feeundidad, a su vez, embriagan de 
alegria y disponen el corazon del hombre a la gratitud. 

^ Los Apostoles gritan primeramente que ellos son carne pasible como todos 
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4 . El discurso de Pablo en Atenas nos situa en pleno ambiente paga- 
no, Parece que lo desconcerté esta ciudad culta y burlona^ supersticiosa 
y escéptica, curiosa y frzvola, Se consumla él interiormente a la vista de 
los incontables idolos que hormigueaban en los templos, en las calles y 
en las encrucijadas. En todas partes se veian ex-votos, estatuillas, alta- 
res. y habia algunos dedicados a las divinidades anonimas. Pablo vio 
un monumento con esta inscripcion: Al Dios desconocido. No se le ocu- 
rrio la idea —ni podia ocurrirsele a un Judio— de que aquello, estuviese 
consagrado al verdadero Dios; pero se aumento su compasion por estos 
pobres ciegos que, no hallando en su panteén nada que satisficiera la sed 
de lo divino, se ponian a invocar a un Dios sin nombre, como adoradores 
inconscientes de la perfeccion invisible y de un misterioso mås allå. Esta 
circunstancia le proporcionaria muy pronto un exordio apropiado. 

Un dia que Pablo se paseaba por el Agora, que heivia de ociosos, 
de sofistas y de vendedores ambulantes, se lo llevaron al Areopago algu¬ 
nos discipulos de Epicuro y de Zenon, deseosos de oirle comodamente sin 
ser distraidos por los gritos y demås ruidos de la calle La actitud de 
los oyentes no era muy alentadora. Predominaban la curiosidad y el espi- 
ritu de critica, tan naturales en los Atenienses. La ironia se dejaba ver 
a través de una cortesia aparente. EI exordio de Pablo fue notable por 
lo oportuno, por su aticismo y su colorido local: ^‘Atenienses, veo que sois 
en todo los mås religiosos de los hombres. Al mirar de paso vziestros san- 
tuarios, encontré un altar con esta inscripcion: Al Dios desconocido. Pues 
bien, a Este a quien veneråis sin conocerle, yo vengo a anunciåroslo” Para t 

no lastimarlos en sus vivisimas susceptibilidades, sin faltar en lo mås mini- 


los demås hombres oyioionaQelq e<ffAev vf.uv avO^conoi^ véasc Sant. V, 17) 

y por lo tanto, no son dioses inmortales, por scr la tmpasibilidad (åstdOeia) 

el privilcgio reconocido de la Divlnidad.—El Dios vivo es definido como Creador 
universal por la expresidn biblica ordinarla (Ex, XX, iij Salmo GXLVI, 6; Isaias 
XXXVII, 36; Jcr. XXXII, 17; véase Hechos IV, 24).—Por lo contrario, el Dogma 
de la Providencia toma el giro apologético como cosa espccial de San Pablo. Sc 
trata de cxplicar por qué ha permitido Dios los extravios de los hombres y retar- 
dado tan largo tiempo su intcrvencidn sobrenatural, 

Puede leerse con provccho, en cuanto al colorido local dcl rclato de los 
Hechos, a E. Curtius, Paulus in Athen (en Siizun^sberichte der Akaclcmie der Wis- 
senschaften zu Berlin, 9 nov. 1893, t. XLIII, p. 925-938). Gurcio cree que el 
Aredpago de que habia San Lucas es el dcspacho del Arconte, en el Agora o cerca 
del Agora (Pdrtico real), donde fueron juzgados Sderates y Eutifrdn, 

” Hechos XVII, 22-23; xarÅ jrdrra cog* åsiceidaifÅOVEatéQovg vfxd<; Becageo. 
La palabra SeicttdaLfjtcov no tenia antiguamente un sentido dcsfavorable. En Jeno- 
fonte y Aristdteles es sindnima de BEoaeStjq, que significa ‘'piadoso”. Sin embar¬ 
go, cn los tiempos dc San Pablo era tomada frecuentemente en el sentido de *‘su- 


mo a la verd ad, Pablo se sirve de una palabra admirablemente escogida. 
Designa el amor y la pasion que sienten ellos por lo maravilloso y lo divi- 
no, con un término que significa piedad o supersticién, segun sea o la 
. expresion del sentimiento religioso normal o la del extraviado. Los oyentes 

i podian ver en él un elogio; y, por la disposicion de espiritu en que estaban, 

debian escoger el significado que mås los favorecia. Al prometer resolverles 
el enigma del Dios desconocido, Pablo les picaba la curiosidad. Ese Dios 
anénimo, al cual erigian ellos altares sin conocerle, y el Dios verdadero 
tenian por caråeter comun el ser ignorados y misteiiosos. Pero no debia 
ser ignorado “el Dios que cre 6 el mundo y todo cuanto éste enexerra, el 
Sehor de la tierra y del cielo**, porque el testimonio que El se rinde a Si 
mismo en sus obras habia claramente a todos los espiritus. 

Se notarå que no desarrolla el Apostol la prueba de la existencia de 
Dios. La influencia que el platonismo ejercia entonces en las diversas 
escuelas filosåficas era suficiente para que no se negase, al menos en teoria, 
la existencia de un Dios supremo, muy superior a las pobres divinidades 
del politeismo vulgar. Teniendo Pablo en cuenta que la mayor parte de 
sus oyentes son estoieos y epicureos, insiste en el Dogma de la Providen¬ 
cia —desfigurado por unos y otros—, y en la naturaleza de Dios, sobre 
1^ cual tenian una idea sumamente falsa estoieos y epieåreos. “Dios ha 
hecho que todas las razas humanas, que han salido de un solo hombre, 
habiten sobre toda la superficie de la tierra, ordenando tiempos senalados 
y habitaciones fijas para que buscasen a Dios, si con eso le descubren y le 
hallan, aunque El no esta lejos de ninguno de nosotros; porque en El tene- 
mos la vida, el movimiento y el ser, como lo han dicho también algunos de 
vuestros poetas: Nosotros somos de su raza*’. 

Las verdades claramente enunciadas en este pasaje son las siguientes: 
la unidad de la especie humana, contra las fåbulas de las cosmogonias 
paganas (ef évbq nav eQvoq avdQchncov) \ la Providencia Divina,' que 
distribuye a la humanidad sobre la superficie de la tierra {inoLrjae. . . 
xaroixetv), que separa a las diversas naciones median te limites natura¬ 
les, mares, rios o montahas {åQoSsataq), fija tiempos determinados 
{oQLcfag UQoarerayfiévovg xaiQOvg), es decir, los siglos contados en 
que se dcsarrollarå la historia de cllas, y la repcticién periédica dc las 
estaciones, de las cuales dependen en gran parte la salubridad de los cli- 
mas y la feeundidad del suelo; la obligacién impuesta al hombre de buscar 
a Dios {^i]TSLV rov Gsov)^ obligaeion fundada sobre una voluntad posi- 
tiva de Dios que explica uno de los motivos de su condueta providencial; 

persticioso”. La rcligiosidad dc los atenienses era proverbial. Véase Josefo, Contra 
Apton, II, ii; Pausanias, Attic, 24. 
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Pablo! Para hallar alguna cosa que recuerde, aunque de lejos^ la manera de 
ser de este ultimo, seria indispensable examinar los papiros recientemente exhu- 
mados de las arenas egipcias 

Todas las cartas de Pablo se parecen entre si de manera notable. El 
desarrollo es en ellas casi el mismo: susciipcion en términos solemnes muy 
caracteristicos, elogio de los destinatarios en forma de accion de gracias, enun- 
ciado del tema, sus pruebas y confirmaciones, recomendaciones morales, deseo 
final y bendicion del puno y letra del Apostol. 

No se debe confundir la suscripcion con la direccion. Esta se escribia 
al dorso, de manera que quedaba a la vista cuando la carta se cerraba y 
sellaba. Como no ofrecia la direccidn ningun intercs especial, puesto que 
estaba contenida en la suscripcion interior, no se tuvo cuidado en transcribir 
las de las cartas paulinas. Los encabezados actuales no se remontan a San 
Pablo, por muy antiguos que sean. La suscripcion comprende tres elementos 
que se suceden en este orden: nombre y calidad de los que escriben j nombre, 
titulos y méritos de los destinatarios; deseos a favor de estos filtimos. Pablo 
se da habitualmente el titulo de Apostol ^ y se asocia casi siempre los nom- 
bres de sus companeros: Timoteo, Silvano o Silas, Sdstenes, todos los her- 
manos que estan con él Cuando las cartas no son enteramente personales 
como las Epistolas a Tito y a Timoteo, se dirigen: a una Iglesia particular, 
o a los miembros de una Iglesia, o a una Iglesia y a sus miembros, o a 
los fieles y al clero, o a una Iglesia local y a todos los cristianos de la provin- 
cia y aun del mundo entero, o a particular es al mismo tiempo que a la 
Iglesia local Aun en las cartas personales hay una salutacion para la 
Iglesia. Si se exceptua la Epzstola a los Gålatas, la mencidn de los destina¬ 
tarios '—colectivos o individuales— es seguida siempre de una palabra de 
elogio o de epitetos honorificos. Pablo les desea a todos la gracia y la paz; 
las dos cartas a Timoteo agregan la misericordia 


Nuracrosos ejemplos en Deissmann, Licht vom Osten', Tubinsra iqoq d 
104-163. O , y, H. 

“ Salvo I y II Tes., Fil. y Filemon. 

Timoteo, con el titulo de hermano (II Gor,, Col., Filemdn), de servidor 
de Jesucristo^ (Fil.), sin titulo (I y II Tes.); Séstenes, con cl titulo de hermano 
(I Cor.); Silvano o Silas, sin titulo pcro antes de Timoteo (I y 11 Tes.): todos 
los fieles presentes (Gal.). 


Iglesia particular (I y II Tes.), miembros de una Iglesia (Rom., Ef,, Col.), 
fieles y clcro^ (Fil.), Iglesias de una regidn (Gal.), Iglesia particular y cristianos 
de la provincia (II Gor.) o del mundo entero (I Cor.), particulares e Iglesia local 
(Filemon). 


Son mencionados estos bienes como procedentes de Dios nuestro Padre 
(Col.), o de Dios nuestro Padre y del Senor jesueristo (II Tes. y I y II Gor., 
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La entrada en materia es un acto de agradeeimiento o una especie 
de doxologia La indignacidn del Apostol explica la ausencia de esa for- 
mula en la Epistola a los Gålatas, EI tono familiar de las Pastorales puede 
explicar el exordio ex abrupto en la Epistola a Tito y en la piimera a Timo¬ 
teo, A Ja accion de gracias se unen una palabra eiogiosa para los destina¬ 
tarios, algunos recuerdos del pasado, detalles reveladores de las circunstancias 
presentes, felices o tristes: porque todo es para el Apostol un motivo de accion 
de gracias. A veces se prolonga la accion de gracias hasta el punto de entrar 
en la materia propia de la carta y de ser el marco de ésta otras veces es 
algo completamente aparte y lo mås frecuente es que termine por diluirse 
en la materia principal a la que conduce insensiblemente 

El cuerpo de la carta varia, naturalmente, segdn la diferencia de los temas 
que se tratan. Cuando este es una tesis, desde un principio queda enunciada, 
después de la entrada en materia y sigue el desarrollo, metodico y regular 
en las Epistolas a los Romanos y a los Gålatas, mås Hbre y mås oratorio en 
las Epistolas a los Efesios y a los Colosenses. Las cartas de tesis presentan 
la particularidad de que la Moral estå separada del Dogma, de suerte que 
la divisidn es binaria mientras que las cartas de materia compleja no se 
de jan dividir conforme a este principio, siendo en ellas tan variados los 
puntos de Moral como los de Dogma. Agreguemos que en muehas Epistolas 
la division es imperceptible o inexistente, lo que no tiene nada de extraho, 
puesto que una carta no es en el fondo sino una conversacion escrita. 

La conclusion empieza generalmente con* asuntos personales, noticias de 
'Orden intimo, seguidas de una recomendaeion a favor del mensajero. Viene 
luego de ordinario una lista mås o menos extensa de salutaciones. En este 
raomento toma Pablo personalmente la pluma y agrega algunas palabras o 
.algunas frases de su propia mano, a guisa de firma. Se puede considerar como 
un.ejemplar tipico la Epistola a los Colosenses; pero cada una tiene sus par- 
ticularidades interesantes. 

Rom., Filip., Ef., FUemån), o de Dios Padre y de Nuestro Senor Jesueristo (Gal., 
T y IX Tim., Tito). I Tes. no Indica nada al rcspccto. 

’ PNiXaQiaxco xco Sem (Rom., I Gor,, Filip., Filemdn); EvxuQtctxovfxev (I 
Tes., Col,); EvxuQiøxEiv ocpsiXofXEv (II Tes.); ex<o Oeco (II Tim.); 

EvXoyrjxog o Oe6<^ (II Cor., Ef.). 

® I Tes. 

« I y II Cor., Fil. 

Rom., Éf,, Col., II Tes., II Tim., Filem. 

Rom. I, 17; Gal. II, 16; Ef. I, 23-23; Col. I, 15-18. 

Rom. I-XI y XII-XVI; Gal. I-IV y V-VI; Ef. I-TII y IV-VI; Col. 
I-II y III-IV. 
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2 . ^Son cartas o Epistolas los escritos de San Pablo? Puede parecer ex- 
travagante la pregunta_, pero no carece de interés ni de importancia, tanto 
para el exégeta como para el teologo. La carta es una conversacion a distancia. 

Un epistolografo de la antigiiedad la define muy bien: **Un escrito que ex- 
presa a una persona ausente lo que se le diria de viva voz si estuviera ella pre¬ 
sente’*. Sin la distancia^ la carta no téndrla razon de ser: lo indicado serxa 
una visita. Lo que distingue la carta de la epistola, no es la extensidn, porque 
hay conversaciones muy largas; ni la materia, puesto que una conversaciån 
puede versar sobre los mås gravés temas; ni el estilo, porque ciertas personås 
tienen por naturaleza un lenguaje siempre académico o vuelos oratorios; ni 
el Kecho de que no esté destinada a la publicidad, porque hay epistolas que 
jamas han salido a la luz pdblica y, en cambio, tal o cual carta exhumada 
de una antiquisima ciudad egipcia ha tenido recientemente los honores de 
una publicidad en la que nunca soh6 quien la escribio. Lo que distingue 
la carta de la epistola es que la una es una composicion destinada al publico 
y la otra una comunicacion intima y privada. 

No hay raz6n para que pensemos que los antiguos eran menos cuidadosos 
que nosotros en asegurar el secreto de las cartas. Los Romanos sellaban con 
plomo, pez o cera, las extremidades del cordon que sujetaba las tabliilas de 
la carta, para salvaguardar su contenido de las miradas indiscretas. Los Grie- 
gos llevaban frecuentemente la precaucion hasta a introducir ese cordon a 
través de las espiras del rollo de papiros, de manera que éste no podia ser 
violado sin quedar hecho pedazos. Y, en fin, los habitantes de Galdea y de 
Asiria protegian la correspondencia con una en vol tura de arcilla que, una ! 

vez endurecida al fuego, no cedia mås que al martillo. Toda verdadera carta 
es secreta de suyo. Aunque de la propiedad del destinatario, jamas ha tenido 
éste el derecho de publicarla en vida de quien la escribio y sin su consen- I 

timiento- Las cartas que son una ficcion no son cartas, las cartas publicas i 

tampoco; y las cartas abiertas tienen tan poca cosa de cartas, que nunca se i 

toma nadie la molestia de enviarlas al destinatario. Pero entre estos géneros | 

hay infinitos matices, Existe la carta circular, tan semejante a veces a la | 

epistola, que apenas se distingue de ella. Tenemos la carta colectiva, que i 

tan fåcilmente toma el aspecto de la epistola. Y hay la carta en que el autor ’ 

no quiere que se restrinja a un solo lector el beneficio de lo que esc ri be y 
tiene en cuenta a un publico mås amplio, por encima del destinatario efec- j 

tivo. Y existe, en fin, la carta cuya divulgacion se prevé y que pierde tanto ! 

mås su caråcter intimo y privado cuanto mås preocupado estå el escritor \ 

por la perspectiva de un publico indeterminado, Ciceron observo muy bien < 

este fenomeno psicolégico. ^Quién puede dudar de que este motivo haya j 

hecho desviar a veces la pluma de nuestros mås célebres escritores de epis- i 
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tolas? Sus cartas son epistolas en la misma medida en que flota ante sus 
mentes la imagen de un publico mås o menos inmediato. 

Todas las cartas de Pablo pertenecen a uno de esos géneros intermedios. 
^Qué cosa falta a esa pagina encantadora del recado a Filemon, para ser 
una carta en toda la extensiån de la palabra? ^Qué carta hay mås familiar, 
mas personal, mås palpitante? Pablo habla en ella mås como amigo y como 
padre que como Apostol. Sin embargo, consideråndola mås de cercå, se 
fija uno en que asocia él con Filemon —aparte de Apia y de Arquipo, que pue- 
den ser de la familia— a toda la-comunidad cristiana Luego se trata de una 
carta colectiva. Y es natural que pase el Apéstol impensadamente del singular 
al plural: 'Trepårame un alojamiento, porque espero que os seré restituido 
muy pron to” No ha de haber creido necesario cerrarla: debio ponerla 
abierta en manos de Onésimo, quien no podia ignorar el contenido de ella. 

Las Pastorales son cartas de administracion. Pablo las escribe en virtud 
de su autoridad apostolica y habla en ellas a los destinatarios como un 
superior a sus delegados. Quiza no eran leidas integramente en la iglesia por 
los detalles harto intimos que con tienen; pero lo cierto es que Pablo junta 
siempre, en su pensamiento, a Tite y a Timoteo con las comunidades cristia- 
nas cuya carga tienen ellos temporalmente. Olvidando a veces que se dirige 
a una sola persona, generaliza Pablo sus advertencias y sus érdenes; saluda 
directamente a la Iglesia de Efeso y a la de Greta j pasa del singular al plural 
con una facilidad extremada: ‘^Que la gracia sea contigo” o: *‘con todos 
vosotros Si esto no es suficiente para quitar a las Pastorales el caråcter 
de verdaderas cartas, es al menos una demostracion de que, ya sea que pre- 
dique, ya sea que escriba, el Apostol desea para su palabra la mayor resonan- 
cia posible y de que sus comunicaciones no son de un orden absolutamente 
privado, puesto que, lejos de huir de la pubhcidad, la desea vivamente. 

Las cartas a los T esalonicenses, a los Gålatas y a los Filipenses tienen de 
comun con el recado a Filemén y con las Pastorales que deben la existencia 
a una necesidad pasajera de los destinatarios y que no habrian sido escritas 
si Pablo hubiese podido estar personalmente entre sus neofitos. Desde este 
punto de vista, son verdaderas cartas. Pero si tienen en su origen un caråcter 
personal, nada tienen de secretas. El Apostol prevé que circularån y no se 

Filem. 2. 

Ib. 22. 

” JTaSAof como encabezado do tros. 

■° II Tim. IV, as. 

” Tito III, 15. 


I TEOLOOIA.-6 
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opone a ello. Sabiendo que sus cartas pasan de mano en mano tiene el 
cuidado de prevenir a los fieles contra los falsarios y se adelanta a las super- 
cherias enviando un ejemplar de su propia escritura pero no le viene la 
.idea de que se detenga esta divulgacion^ q^®; por el contrario^ colma sus 
deseos. 

ParecCj por la naturaleza del contenido, que las cartas dii*igidas a los 
Corintios y a los Colosenses no debian salir de esas Iglesias. Pablo reprende 
geveramente a los culpables; corrige los desordenes de Corinto con un ngor 
del que estuvo tentado de arrepentirse; condena sin miramientos los errores 
de los Cdlosenses. Sin embargo, exige que la carta enviada a los fieles de 
Colosas sea comunicada a los fieles de Laodicea, quienes, en^ cambio, daian 
a leer la suya a los primeros Las cartas de Pablo circulan en vida suya y 
por sus érdenes— en las demås Iglesias. ^Podrian conservar los Corintios de 
manera exclusiva el deposito de cartas destinadas a los santos de toda a 
Acaya” y aun, fuera del estrecho horizonte de Grecia, “a todos aquellos que 
invocan el nombre de Nuestro Senor Jcsucristo, en cualquier lugar que esto 

sea?” . 

Si la carta cs tanto menos carta cuanto mås indeterminado es el desti- 

natario y menos personal el objeto de la correspondencia, la que Pablo dirige 
a. los Romanos deberia mås bien llamarse epistola. Pablo cscribe a una Iglesia 
a ia que no conoce aun mås que por la fama y, salvo el motivo de prepa- 
rar el terreno de un proximo apostolado, no se ve por qué explica a los 
Romanos, de preferencia a los demås fieles, la tesis paulina sobre la jusd- 
•ficacidn y sobre las relaciones entre la Ley y el Evangelio. En calidad de cir- 
cular, la Epistola a los Efesios es todavia mås impersonal y sus destinatarios 
son mås indeterminados. Para ver objetivamente la diferencia que existe entre 
estos dos gérieros de escritos, no hay como comparar al, mismo ticmpo as 
Epistolas a los Romanos y a los Gålatas, por una parte, y las Epistolas a los 
.Efesios y a los Golosensesj por la otra., 

Pablo acostumbra consignar al principio de sus cartas los nombres de 
sus companeros de apostolado. Este hecho no carece . de trascendencia en 
cuanto al tema que estamos tratando: suprime el caråcter personal y priva o 
de su correspondencia y la transforma en lo que pudicramos Hamar docu- 
mentos semi-oficiales, susccptibles de una publicidad m..ls y mås ampha. No 
es que sea menester conceder gran importancla al emplco del plural en lugar 

" II Tes. II. 2. 

“ Ib. III, i8. 

« I Col. IV. i6. 

« II Cor. I, I. 

I Cor. Ij 2. 
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del singular. Es insostenible la teoria de que cuando Pablo habla de si mismo 
en plural, se asocie siempre mentalmente a los cristianos en general o a sus 

cornpaiieros de apostolado; y se requieren prodigios de sutileza _y de una 

sutileza de mala ley para descubrir en este “nos” una muestra de modestia 
o una senal de autoridad, o alguna otra intencion especial. Tan comån era esta 
figura de retorica entre los contemporåneos, letrados e' iletrados, del gran 
Apdstolj que habia perdido toda significacion particular 

AI término de nuestra investigacion, tenemos el derecho de concluir 
que todos los escritos de Pablo son verdaderas cartas, realmente enviadas 
a sus destinatarios para suplir la ausencia del Apéstol y proveer a necesida- 
des mås o menos urgentes. Pero no estaban hechas, ni en las intenciones del 
autor ni a los ojos de los destinatarios, para que fueran la propiedad exclusiva 
de una familia o de una Iglesia, pues debian prolongar en el tiempo y en ei 
espacio la predicacion de Pablo; por lo cual eran epistolas que las comuni- 
dades cristianas se apresuraban a coleccionar. Y en buena hora se implanté 
el habito de leerlas en las reuniones liturgicas. 

3 . Y estas Epistolas, de aspecto tan definido, estån escritas con un estilo 
aun mås personal. Generalmente los Padres dan la razon al Apdstol cuando 
éste dice que carece del arte de expresarse con elegancia; imperitus sermone. 
San Ireneo le reprocha el uso y el abuso del hipérbaton; Origcne.s, locuciones 
oscuras; San Epifanio, frases embrolladas; San Gregorio de Nisa, el empleo 
de vocablos desusados o desviados de su acepcidn comun; el Crisostomo, ne- 
gligencias de estilo; San Jeronimo, palabras impropias, cilicismos y aun sole- 
cismos. Y Bossuet hace de lo anteriorTin acertado resumen cuando escribe 
en su célebre Panegirico: “Irå este ignorante en el arte del bien decir, con 
esa locucion ruda, con aquella frase que denuncia al extranjcro, irå a la 
Grecia culta, madre de los filésofos y de los oradores; y, a pesar de la resis- 
tencia del niundo, e.stableccni alli mås Iglcsia.s que discipulos tuvo Platdn 
con su elocuencia, que se creyo divina. Y predicarå a Jesås en Atenas y el 
mås sabio de sus senadores pasarå del Areåpago a la e.scuela de este bårbaro”. 
Pero he aqui el otro lado de la medalla. San Jerdnimo pondera la fuerza, la 
energla, lo relampagueante; San Agustin, la cålida elocuencia; San Juan Cri- 
sdstomo, el cncanto y cl poder de pcrsua.si 6 n; el pagano Longlno,'la pasién 
oratoria y el vigor de la dialéctica. 

La continua mezcla dcl singular y dcl plural en el capitulo (II Cor. to) 
cn que Pablo habla ciertamente de su pcrsona y donde se distingue categdrioamente 
r«peeto de todos sus Companeros (II Cor. X, i : 5 i iyå, HaiJAo?) destruye 

toda teoria preconcebida y no se explica sino por la costumbre literaria de la 
epoca. 
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En el estilo —tornado en su acepcion amplia—- entran tres elementos: 
el léxico, la gramåtica y la composicion. Nadie niega que el vocabulario de 
Pablo es ante todo biblico. Las palabras extranas al lenguaje de los Setenta 
son generalmente de origen popular. San Jeronimo las llamaba cilicismos, 
porque, no habiéndolas encontrado en sus autores, equivocadamente las creia 
del solar ciliciano. Algunas han sido halladas liltimamente en los papiros o 
en las inscripciones de la época; y mientras mas lejos se Heve este genero 
de investigacioneSj mås se reducirå la lista de los terminos cuya acunacion 
se atribuia hasta aqui a los escritores sagrados. No se dedicaban éstos a crear 
vocablos nuevos que nadie hubiera comprendido: sacaban todo el partido 
posible de las palabras usuales, enriqueciéndolas, cuando era menester, con 
acepciones nuevas. Se dirigxan al pueblo y enipleaban la lengua del pueblo, 
que era rica, pintoresca y sabrosa. 

Se ha reprochado en Pablo ‘‘una singular pobreza de expresion”: juicio 
harto precipitado y contradicho por los hechos. Ningun .otro eseritor del 
Nuevo Testamento dispone de un léxico tan amplio. Gusta Pablo de acumular 
los términos casi sinånimos cuyos diversos matices quiere poner de relieve. 
Intencionalmente echa mano de asonancias, paronomasias y antitesis, lo que su- 
pone un autor enteramente dueho de su idioma. Las frecuentes repeticiones 
de palabras no son una prueba de indigencia: son un procedimiento dialéc- 
tico u oratorio conscientemente adoptado para fijar la atencidn y grabar 
mejor el pensamiento en la mente del lector. 

La sintaxis de San Pablo no es, ciertamente, la sintaxis clåsica. Si los 
solecismos propiamente dichos son en verdad excepcionales los hebraismos 
s6n frecuentes, aunque no tanto cuanto se ha pretendido. Pero sus cartas 
abundan en anacolutas, es decir, en frases inconclusas o que terminan cam- 
biando de giro Deben notarse dos particularidades curiosas: las series 
de incidentales que recargan la frase, rompiendo a cada instante el hilo del 
discurso; y, sobre todo, las construcciones genitivas articuladas en que no se 
define con exactitud la relacidn de cada genitivo con la palabra que precede. 
Muchas de estas negligencias se explican por la improvisacion. Pablo no escribia 
sus cartas de su puho y letra. Tan comun era entonces el håbito de ‘'dictar”, 
que ‘‘dictar” significaba corrientementc *'componer’\ Por ciertas alusiones 
de los antiguos, se puede creer que el trabajo material de cscribir cra consi- 
derado como incompatible con el del pensamiento. El Apostol se acomodaba 
a esta costumbre, que era imperiosa para él por la debiiidad de sus ojos. Esta 

Se citan II Cor. VIII, «3 V Fil. IX, i. Pero debe estar corrompido este 
texto porque Pablo no ignoraba el género de crcXdYX'^<^> que usa con frccuencla, 

Rom. 11 , 17-21; V, 12-14; IX, 22; XVI, 25-27; I Cor. XIV, i; Gal. II, 

6 , etc. 
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es la raz6n de las frases incompletas, de los cambios de construccidn, de las 
incidentales y de los paréntesis, de los saltos bruscos de una idea a otra, de las 
frecuentes repeticiones de una misma idea. Y mientras los estilistas revisaban 
cuidadosamente sus escritos, para limpiarlos de incorrecciones y quitarles las 
asperezas, Pablo los despachaba sin tal labor de pulimento y aun recargån- 
dolos con nuevas digresiones. Cuando él quiere, y quizå sin pensar en ello, 
escribe påginas de un aticismo impecable; maneja con maestria lo que hay 
de mås delicado en un idioma, las particulas; se ve que habla griego como 
su lengua materna y no como una lengua extrana que se aprende tarde y que 
nunca se posee a la perfeccion. 

AIgo mås intimo y personal que el léxico y la sintaxis es el orden, el 
giro y el agrupamiento de las ideas. En un sentido muy verdadero se ha 
podido decir que el estilo es el hombre mismo: lengua de Pablo es su 

viva imagen. Asl qomo el cuerpo del Apostol, que es vaso de arcilla, se dobla 
bajo el peso de su ministerio, las palabras y las fonmas de su lengua se rompen 
o se doblan bajo el peso de su pensamiento. Pero de este contraste brotan los 
efectos mås sorprendentes. En medio de esta debiiidad, j qué fuerzal En esta 
pobreza, | cuånta riquezal j Qué alma de fuego dentro de este cuerpo enfer- 
mo! Toda la fuerza, todo el movimiento, la belleza toda, vienen aqui del 
pensamiento. No sostiene en Pablo el estilo al pensamiento: el pensamiento 
toma sobre si al estilo, de manera que la idea marcha siempre prenada, ja- 
deante, arrastrando tras si a las palabra.s. . . Las palabras y su significacion 
.ordinaria no bastarian por si solas para poder con esta plenitud desbordante 
de ideas y de sentimiento. Cada palabra esta obligada a llevar doble o triple 
carga de la natural. En una preposicion o en la union de dos términos pone 
Pablo todo un mundo de ideas. Esto es lo que hace tan dificil la exégesis de 
sus epistolas y absolutamente imposible su traducciån” 

El mejor comentario de las mismas es su constante lectura. Se necesita 
habituarse a este extrano lenguaje que desagrada y desconcierta de pronto 
por su singularidad. Se hallan en él frases cuyas partes encajan, en cierta 
forma, las unas en las otras, asi como se ajustan uno dentro de otro los diver¬ 
sos cilindros de un anteojo: frases cuyo hilo se pierde, sembradas de digre¬ 
siones y de parentesis cuyo conjunto no puede scr abarcado con una sola 
mil ada, Por elastico que sea el penodo griego, no alcanza esas dimensiones, 
asi es que las frases de San Pablo.no son periodos. Pueden ser simplificadas' 
desembarazåndolas de los detalles que las abruman, descargåndolas del peso 
de sus incidentales, sin desfigurarlas ni privarlas del movimiento. La idea 
Principal forma un marco muy visible dentro del cual estån trabadas las 


30 


A Sabatier, UApåtre Paul\ 1896, p. 150-151, 
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definiciones y las explicaciones. Con un poco de reflexiån y de håbito, se 
desprende ese marco sin gran dificultad. El objeto general sirve de punto 
de partida; -y localizåndolo siempre es como el lector llega a orientarse. 

Pablo es un vigoroso dialéctico que entra con desenvoltura a través 
de los dédalos de una argumentacion abstrusa y larga. Jamas retrocede ante 
una digresiån util, aunque sufra un poco la obra desde el punto de vista 
literario, Algunos de sus capitulos presentan el aspecto de esos conglomerados 
geologicos que se forxnan de depositos sedimentarios y de lavas solidificadas j 
pero el pensamiento avanza siempre^ como un filon ininterrumpido, entre 
estas masas en apariencia heterogéneas. Una vez evacuado el tema incidental, 
vuelve otra vez el Apdstol a su principal objeto, mediante una palabra cual- 
quiera que sirve como de encabezado, mas bien que por una tiansicion 
explicita. No se deja embargar por una palabra, como se le acusa; pero por 
seguir a todo trance a tal o cual idea que lo atrae irresistiblemente, gira a 
veces su pensamiento alrededor de una expresion. Recorre adrede toda la 
gama de las acepciones de un término, para hacer ver todas las facetas 
de tal o cual idea» Gada ligera desviacidn lo Heva a un terreno nuevo; y 
pasa Pablo de un sentido a oti*o con tal facilidad, que no siempre se da 
uno cuenta del fenomeno. 

Por otra parte, es de una suprema indiferencia en cuanto a su renom- 
bre de autor. Uesdena los preceptos de la retorica y a veces tambien las 
reglas de la gramåtica. Si con frecuencia alcanza la mås alta elocuencia, es, 
dice San Agustln, sin tenerla por blanco. Todo es natural en el, porque es 
un espiritu desbqrdante de ideas y un corazon que, casi sin pretenderlo, posee 
el arte de comunicar a los otros la emocion mas viva. Guando Tertius o 
algdn otro de los secretarios lee en voz alta la carta ya terminada, no creais 
que Pablo se dedica a pulir una frase embrollada, ni a corregir un solecismo, 
un hipérbaton o una anacoluta. Al contrario: agrega mås redundancias, de 
las cuales siempre estå cargado su estilo, como si temiera que el pulimento 
quitara alguna cosa a la virtud del Evangelio y que un despliegue de sabi- 
duria humana desluciera el triunfo de la Gruz. 

77 . L,a primer a a los Tesalonic enses. 

I» Temores de los neåfitos,— 2 . Creencia en la proximidad 
de la parusia .— 3. La suerte de los vivos. 

I. Fue un inmenso gozo para el corazon del Ap6stol perséguido de 
ciudad en ciudad por el odio de los Judios y aun bajo el golpe del fracaso 
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de Atenas y sintiendo en lo vivo su aislamiento en Gorxnto— el saber que los 
neofitos de Tesalonica, a quienes él habia dejado expuestos a una persecii- 
cioHj sostenian sin doblegarse los embates de una furiosa tempestad Se 
les alababa en todas partes la fe, la constancia en la prueba, el admirable 
fervor, la caridad fratema de que estaban dando muestra Habia, sin em¬ 
bargo, una sombra en aquel cuadro. Se compadecian ellos sin medida de 
la suerte de sus hermanos privados por la muerte de asistir al triunfal retor- 
no de Gris to, retomo que, por lo visto, se creia que estaba muy proximo. 
El verdadero objeto de Pablo, al escribirles, es corregir la falsa idea que 
tenian de que los cristianos difuntos se Hallaban en un estaHo de inferioridad 
con relacidn a los vivos; pero antes de llegar al punto Capital se explaya y 
parece querer agotar el vocabulario del carino. Ei amor le inspira expfesio- 
nes encantadoras por lo graciosas y pintorescas. Ya es el padre que exhorta, 
que entusiasma y reanima a cada uno de sus hijos; ya es la madre que en 
el amoroso regazo transmite su calor a su criaturita amada. Apaslonado por 
ellos, quisiera darles no solamente la verdad y la dicha, sino la vida y aun 
el alma Gomo que se pierden en esa efusion de ternura paternal las mås 
al tas ensefianzas del Dogma y de la Moral. Toda la primera parte de la 
carta es un canto de reconoeimiento y un himno de accion de gracias. Y 
esto es el todo de ella: acciones de gracias por la manera como recibleron 
e hicieron fructificar el Evangelio los Tesalonicenses, acciones de gracias por 
el éxito de la predicacion del Apostol, acciones de gracias por el feliz retorno 
de Timoteo y por las buenas nuevas de que este ha $ido portador cuadro 
muy scncillo que se presta maravillosamente para la evocacion dc los recuerdos 
y que hace de esta carta, en que se repiten a profusidn los “vosotros lo recor- 
dåis**, 'Vosotros lo sabéis”, una verdadera conversacion a distancia 

Fiel eco de la predicacidn de Pablo, la primera Epistola a los Tesaloni¬ 
censes estå. llena de alusiones al Juez que vendrå, al Reino de los Cielos 
—objeto de las esperanzas del cristiano— a la ediera de Dios presta a descar- 
garse sobre los Judios infieles a la sbveridad de los juicios divinos. La 
parusia del Sehor es nombrada cuatro veces y es ella, segun la opinion 
comun, la principal materia de la carta. Es muy probable que esto sea una 
respuesta del Apostol a una pregunta formal de los Tesalonicenses, de la 

Hechos XVII, 14-16; XVIII, 5 comparado con I Tes. III, 1-6. 

I Tes. I, 3-6. 

“ I Tes. II, 7-11* 

EvxaQtctrovfLEV (I, 2; II, 13). Tiva yåg EvxaQicrviav (III, 9). 

Ij 3-5; 1.2.5.9.11; III, 3,4; IV, 2; V, 2, 

I, 10; II, 12; II, 16, etc. 

ir, 19; III, 13; IV, 13; V, 23. 
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eual p.udo ser Timoteo el intermediario. La transicion brusea y la rigida 
férmula dos. veces* repe.tida: ‘*'en. cuanto a los que duermen, . . en cuanto a 
los tiempos y las circunstancias*' recuerdan las respuestas a las dudas de los 
Corintios, Entre las dos partes de la conteståcién de Pablo hay la diferencia 
de que la ultima se contenta con hacer un Uamado a los recuerdos de los 
nedfxtos y no nos permite esperar ensenanzas nuevas, mientras que la primera 
promete una revelacidn “en el nombre del Senor’\ 

En cuanto a l^s que- duer men, no< queremos de jar os en la ignorancia, 
hermanos, a fin de que. no os aflijdis, como hacen los demds que no tienen 
esperanza, Porque si creemos que Jesiis muriå y resucité^ debemos creer iguaU 
mente que Dios conducird pot Jesus (y) con El a los que duermen, Y os 
declaramos bajd la palahra del Seiior que npsotros^ los vivos, los sobrevir 
vientes, no 7 ios adelantaremos a los que duermen. El Senor en per sona, dada 
la senal, a la voz del arcdngel^ al sonido- de la trompeta divina, descenderd 
del Cielo y los rnuertos que estdn en Cristo resucitardn los primeros; en se- 
guida nosotros, los vivos, los sohrevivientes, junto con ellos seremos trans- 
pqrtados sobre las nubes aéreas al encuentro del Senor y asi estaremos siempre 
con el Senor, Qjue estas palahras sea 7 i, pues, para vosotros un motivo de 
mutuo consuelo. 

En cuanto al tiernpo y a las circunstandas, hermanos, no tenéis necesi- 
dad de que os escriba; porque sabéis perfectamente que el dia del Senor 
viene de noche como- un ladrån, Cuando ’ se diga: (Paz y seguridad!, se 
descargarå entonces repentinamente la catdstrofe sobre ,ellos, como los dolo- j 

res de parto se apoderan de una mujer encinta; y no escapardn. Peto vos¬ 
otros, hermanos, vosotros no estdis en Ids tinieblas para que ese Dia os sor- 
prenda como un ladrån, Vosotros todos sois kijos de luz e hijos del dia. No, 
nosotros no somos hijos de la noche y de las tinieblas; no durmamos, pues, * 

como los demds; mas vigilemos y ayunemos. Los que duermen, duermen de 
noche; y los que se embriagan, se embriagan de noche: pero nosotros, los 
hijos del dia, ayunemos, revestidos, como de una coraza, de Fe y de Caridad, 
teniendo por casco la Esperanza de la salud, Porque Dios no nos ha desti- 
nado a la cålera sino a la adquisicion de la salud por Nuestro Senor Jesu- 
cristo, el eual muriå por nosotros, a fin de que, ora velando, ora durmierido, j 

vivamos nosotros co 7 i EL Por lo eual consolaos mutuamente y edificaos los 
unos a los otros, como ya lo hacéis 

EI ultimo pårrafo no anuncia revelaciån nueva. “En cuanto al tiem- 

IV, 13-V, II. N^tese la simctria de los dos pårrafos tanto al empezar como 
al terminar. 


pG y las Gircunstancias’% los fieles sahen todo lo que deben y pueden saber: 
“que el Dia del Senor llega de noche como un ladr6n’^ Es vana toda 
curiosidad en esta materia. El Dia del Sefior no es conocido de nådie, 
dicen los Sinopticos —ni del Hi jo, agrega San Marcos —, sino que llega- 
ra sdbitamente, cuando menos se le espere. Era clasica la comparacion 
dfel ladrån noeturno: es empleada por San Mateo, San Lucas, San Juan, 
San Pedro y San Pablo: entraba seguramente en todos los sermones sobre la 
parusia La imagen de la mujer que da a luz estå tomada de los profetas 
y era parte obligada del adorno en la dramåtica descripeion del Dia del 
Sehor —para pasar en seguida al estilo apocaliptico —, pues pinta a mara- 
vilia lo subito de la sorpresa, del dolor y de la postraciån Desde el punto 
de vista pråctico, ya no tienen necesidad los Tesalonicenses de mås consejos, 
pues siguen el consejo evangélico: viven siempre vigilantes contra los ata- 
ques noeturnos y estån armados contra los malhechores Las tres Vir- 
tudes Teologales les sirven de armadura: la Esperanza, de casco; la Fe y 
la Caridad, de coraza, Velando sin descanso, no hay noche para ellos: 
son “los hijos del dia y de la luz’\ Puede venir el ladron: no los sor- 
prenderå. 

Mientras que esta segunda parte no se sale del cuadro ordinario de 


“ Marcos XIII, 33. Véasc Mateo XXIV, 36. Gompdrese Hechos I, 7 (ov;^ 
v/xoov icrctv yveivae 77, >iatQovc; ov<; o sOevo iv vff låLq. con. 

I Xes. V, I {negl rc5v «at t<ov xcttQtøv ov \yplv yQå.cpEadoLi') 

y nåtese el paralclismo de ideas y de palabras. 

*** I Tes. V, 4 (cog* V, 2 ^cXéTcrriq év vvHvi). La comparacién 

del ladrån estå en Mateo XXIV, 43; Lucas XII, 39; II Pedro, III, 10; Apoc, III, 
3; XVI, 15, —- Véase Lucas XII, 39: es la frase de San Mateo cn etro contexto. 

” Mateo XXIV, 8; Marcos XIII, 8 r UQxh dodtvcov, como nuestro r/ 

fltxJtV, recuerda los numerosos textos de los profetas relativos al Dia del Senor, Xsalas 

XIII, 6-8; XXXVII, 3; Jer. XIII, 21; XXII, 23; XXVII, 43; Oseas XIII, 13; 
Miq. IV, 9, Esta imagen de los dolores del parto cncierra, por otra parte, muehos 
matices dc sentido; expresa ora el dolor, ora la certidumhre, ora la proximidad del 
aconteeimiento que ella presagia, ora, como en I Tes. V, 3, lo såbito del mi.smo 

{alcpvlåtoq <xvxol<; ijiiazaxat bXedQoq cocneg ^ cbåXv xfj ev yactXQL éxev<J7;.). Xanv 
bién San Lucas (XXI, 34)- se sirve, para pintar lo subito y la sorpresa del åldmo dia, 
de la palabra alcpvi^ioq^ pero con la comparacion de un lazo que va a caer de 

improviso. 

Las recomendaeiones apocalipticas relativas a la espera del gran Dia ac 
rcficren principalmente a la vigllancia, a la sobriedad y a la necesidad de estar 
uno armado. Mateo XXIV, 36-5^ i Marcos XIII, 37 {yQr]yoQElxe)\ Lucas XXI, 
34-36 {dysvTcvstre) i véase XII, 45; Apoc, XVI, 5; I Pedro I, 13. La idea de la 
armadura, tomada dcl Antiguo Te.stamento (Isaias LIX, 17; Sab. V, ig; Baruc 
V, 2), es aprovechada por San Pablo (Ef. VI, 14-17; I Tes. V, 8) con una gran 
libertad. 
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las predicaciones escktologicaSj la primera nds da a conocer una revelacion 
que el Apostol no habia recibido hasta entonces, o que no habia creido 
opbrtuno comunicar. Pablo la atribuye expresamente a tina ‘‘j^alabra del 
Sehor” o a una ensehanza dada por Jesus eii. el‘curso de su vida mortal 
y rio consignada por los Evangelistas,' o a una comunicaciån interior con 
la certidumbre de que fue una inspiracion del Maestro. “En el dia de 
la parusia, los vivos no se adelantarån a los muertos”: tal es el mensaje 
que Pablo estå encargado de transmitir. Los neofitos se imaginaban que 
los vivos tendrian/ al llegar el soberano Juez, ciérta ven ta ja sobre los 
muer^s. Y Pablo destruyé esta ilusion. Ni los' muertos envidiarån el lilti- 
mo dia a los vivos, ni los vivos tendrån por qué compadecerse de los muer¬ 
tos. Muertos y vivos irån juntos al ehcuentro del Sehor, los ’ unos cori sus 
cuerpos de siempre pero transfigurados y transformados, y los otros con 
sus cuerpos de antaho reconstituidos y glorificados; y al mismo tiempo 
todos serån elevados en el espacio; y 'en el mismo instante se i'eunirån todos 
con su Jefe y comenzarån con El un reinado sempiterno. Si existe una 
diferencia, sera mås bien a favor de los muertos, porque éstos ‘ z‘esucitarån 
primero {TtQcorov) ^ antes de que la presencia de Gristo glorioso transfor^ 
me a'los vivos. 

El regocijo de la naturaleza, la nube que sirve de carro o de trono 
al Juez, el cortejo de los ångeles, el clamor de los hombres, el estrépito de 
la trompeta son rasgos comunes a todos los apocalipsis Estån tomados 
de la terrifica aparicion de Jeohvå en el Sinai, que habia impreso en la 
imaginacion nacional un recuerdo imperecedero. ^En qué medida se rea- 
lizarån en el porvenir estas alusiones. al pasado y qué parte sera la de la 
imagen o del simbolo? Este es el Seere to de Dios. 

2. Es un hecho innegable que los cristianos de la edad apostolica creian 
muy préximo el fin de los tiempos y que San Pedro se veia constrehido 
a justificar la gran tardanza de Gristo Tal error, produeto en parte del 
deseo y de la esperanza, dependia también del prejuicio universal de los 
Judios de la época, debido a una apreciaeion pesimista de los aconteci- 
mientos contemporåneos y quizå a una falsa interpretacion de estas pala- 
bras del Salvador: “No pasarå esta generacion sin que todo esto suceda*’ 

Se obstinaba la gente en creer que algunos privilegiados, como el discipulo 

^ I, Tes, IV, 15; Tovro xffÅlv XéYOftev iv Xoycp K^oqLov. 

^ Trompeta y ångeles (Matco XXIV, 31; véase Marcos XIII, 27), nubes (Matco 
XXIV, 30; XXVI, 64 ; Marcos XIII, 26; Lucas XXI, 27; Dan. VII, 13), etc. 

“ II Pedro IIi; 9. 

” Matco XXIV, 34, etc. 


amado, vivirian hasta el Dia del Juicio. Nada habia que no sugiriera 
la idea de una venida inminente, ni siquiera en el nombre de Parusia 
(Presencia), con el cual se solia designår el retorno triunfal de Gristo; y 

ya se sabe que los Profetas hacen coincidir en apariencia el principio de 

la era mesiånica con la consumacion de los siglos, por el håbito que tienen 
de proyeetar sobre un mismo piano los aconteeimientos futuros. ^Se con- 

tagio Pablo de la creencia comdn? Nada se opone a ello en principio^ 

porque la inspii-acién no da la ciencia ■ de todo y en ningun caso podia 
transmitir el conoeimiento del ultimo dia, conoeimiento que el Padre 
celestial se ha reservado. Fuera de la verdad de la cual es depositario el 
escritor sagrado, este puede ignorar, dudar, apoyar una opinion sobre 
probabilidades o vei*osimilitudes, dedicarse a la investigaeion de la verdad 
por los medios de que disponen todos los demås hombres. Lo mås impor- 
tante es que Pablo no enseha ningun error. Sabiendo él méjor que nadie 
que la fecha del ultimo dia no entra en la materia de la revelacion, no 
enseha que el mundo vaya a terminar; declara formalmente que no es 
inminente el fin; pero, a falta de luz especial, se atiene a las palabras del 
Evangelio Sin embargo, no parece que adivine ante si una larga serie 
de siglos. Estas palabras: “Nosotros los vivos, nosotros los sobrevivientes 
iremos al encuentro del Sehor” no definen nada, porque la Iglesia no 
muere y porque pueden identificarse con Ella todos los cristianos, como si 
ellos debieran asistir, en un porvenir lejano, a los triunfos- y a las pruebas 
de la Esposa de Gristo. Pero ^ihablaria de esta su erte el Apostol si tuvie- 
ra la clara intuicion de que millares de ahos lo separan del término? En 
lo sucesivo se alejarå el cuadro del Juicio. Mientras mås dure el mundo, 
mås se acostumbrarå el hombre a verlo durar. La idea de la parusia se 
harå muy rara; y la palabra misma terminarå por perdersc. Lo que no po- 
demos admitir es la opinién de ciertos exégetas modernos de que el espi- 
ritu de Pablo evoluciono en el corto lapso de tiempo que transcurre entre 
las dos Epistolas a los Corintios. Gon éstos emplea siempre el mismo len- 
guaje que con los Tesalonicenses. 

3, Tampoco vario Pablo en cuanto a su ensehanza de que la ultima 
generacion de justos sera revestida de inmortalidad sin pasar por la muer- 

Matco XXIV, 34; Marcos XIII, 30; Lucas XXI, 32. 

** I Tcs. IV, 171 ol ol TzaQaXsmo/jLevoc afia øhv avvotg- 

dgjzayyøo/xeOa, La traduccién exacta no es; Nos qui vivimus qui residui sumus, 
etc. Se necesitaria, como en griego, un participio presente (nos viventes) o un 
adjetivo (nos supérstites) que, estando en correlacion con un verbo en futuro, toma- 
ria el sentido del futuro. Nosotros los que viviremos, los que sobreviviremos, etc. 
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e: “Lros muertos que estån en CHstp resucitarån primero; en seguida 
fosotrosj los vivos^ los sobrevivientes, seremos transportados con ellos en las 
:ubes aéreas al encuentro del Senor y asi estaremos siempre con el' Senor’\ 
an Agustin declaraba que jamås: habia podido leer atentamente estas pala- 
ras sin ballar en ellas el sigiuficado- de que la ultima generacion de justos- 
2rå exenta de la muerte. Y lo que lo embarazaba a veces era precisamen- 
5 el texto que debia haberlo arraigado mås en este parecer, que es el 
arecer comun de los Padres de la IglCsiaj si en lugar de la inexacta tra- 
ucci6n latina: “Todos nosotros resucitaremos”, hubiese conocido el ver- 
adero texto de San Pablo: *‘No todos nosotros moriremos, pero todos 
osotros seremos transformados., ► La trompeta resonax^a y los muertos 
jsucitarån incorruptibles y nosotros seremos transformados” Es imposi- 
!e eoraprender estas palabras de distinta manera de como las compren- 
leron los Gorintios mismos que se dedicaron a pedir el privilegio de ser 
s ultimos sobrevivientes • del mundo. La muerte nos inspira horror, tan to 
)rque es un castigo como porque rompe de manera violenta los lazos natu- 
les del compuesto humano. Como los Gorintios, todos quisiéramos reves- 
mos la inmortalidad sin tener que sufrir la muerte. Ei Ap6stol responde 
le tal deseo es legitimo, si no hay en él nada desordenado: es sobrenatural, 
n tal que no quite nada de nuestra confianza ni de nuestra resignacién; 
algo realizable, a condicion de que nos encuentre vivos el segundo adve- 
tniento de Cristo: Si tamen vé'stiti non nudv inveniamur. Este sera el 
stino de unos cuantos. eso qué importa después de todo? Ya sea 

le vivamos, ya sea que muramos, de todas maneras estamos en el Senor 
^Gomo es posible que hayan podido dejar lugar a duda afirmaciones 
1 claras, tres veces reiteradas? • Ya lo dijimos: la causa estå en la anti- 
a traduccion latina que leia asz: Omnes resurgemus, o de esta otra mane- 
: Omnes moriemutj suponiéndose en ambos casos la muerte de todos los 
mbres. Queriendo conciliarlo todo el Ambrosiaster, se le ocurrio la idea 
que los justos testigos de la parusia moririan y resucitarian durante su 
3ido viaje aéreo San Agustin, que conocio esta hipotesis, estuvo ten- 
lo a adoptarla, pero sin atreverse a abrazarla firmemente; y en sus Re- 
ctaciones hizo la declaracion de su duda invencible; ‘‘O no. moriran, o 
1 tal rapidez pasarån de la vida a la muerte y de la muerte a la vida 


I Gor. XV, 51. En cuanto, a la verdadcra leccion de este texto, v. pdg. 159. 

‘*® II Gor. V, 1-9. Este pasaje serå comentado en otro lugar. 

Commentj in 1 Xes. IV, 14 (XVII, 450) ; “In tpso raptu mors proveniet, 
quasi per soporem, ut egressa anima in momento reddatur. Cum enim tollentur 
rientur”. 


que no sentirån la muerte” Tampoco el Maestro de las Sentencias se 
atreve a declararse en ningiin sentido al citar a San Jeronimo y al Am¬ 
brosiaster —a quien toma por San Ambrosio—, como si se neutralizaran 
estas dos autoridades. Santo Tomas dice que ambas opiniones son probables, 
aunque pareciéndole mås segura y comun la del Ambrosiaster. De tal 
manera retrocedio la opinion de los Padres a partir del siglo XIII, que 
Soto y Gatharino la califican de temeraria. Y ellos mismos son reprendidos 
severamente como temerarios, por Suårez, por un juicio tan extremado. Pero 
el texto de la Vulgata seguia constituyendo una dificultad, hasta que hace 
poco se volvio, con la sana exégesis de San Pablo, a la tradicidn patristica 
de Tertuliano, de San Jerénimo, de San Epifanio, de San Gregorio de 
Niza, de San Juan Crisostomo, de Teodoreto, de Primasio y otros muehos 
Pocas tesis teologieas han sufrido tan singulares vicisitudes. 

Esta vuelta al pasado tuvo su repercusion sobre la manera de explicar el 
séptimo articulo del Simbolo En lugar de entender por muertos y vivos 
los pecadores y los justos (San Agustin), o los muertos y los vivos de un 
instante cualquiera de la duracion del mundo (Santo Tomas), o los muertos 
y los vivos en un sentido espiritual (Suårez), todo se explica fåcilmente 
teniendo por muertos y vivos a los muertos y a ios vivos que habrå en la 
tierra a la llegada del supremo Juez. 

Es curidsa la historia de sus dudas. En 418, Epist. ad Mercator, 193 (XXXIII, 
872) se adhiere firmemente a la opinidn comiin. En Ad Duleit. qu. 3/a, (XL, 159) no 
cambia todavia de parecer. En la Ciudad de Dios^ XX, 20 (XLI, 688) estå perplejo 
por la opinidn del Ambrosiaster que ha conocido en el intervalo. Es completa la duda 
en las Retractaciones, II, 33. 

■*® Crisostomo, Comment, in I Cor, XV, 51: “Omnes immutabimur, ctiam qui 
non moriemur”. De la misma manera Teodoreto, Comment, in X Cor. XV, 51; Pri¬ 
masio (LXVIII, 644) ; Tertuliano, De resurr, carnis, 41-42 (II, 853); Epifanio, Haeres. 
LXIV, 70 (XLI, 1193); Jerdnimo, Epist. 59 ad Marcell. (XXII, 587); Gregorio de 
Niza, De opif, hom, 22 (XLIV, 208). En cuanto a Origenes, compårese Contra Cels, 
II, 65 (XI, 900) con San Jerdnimo, Epist. iig ad Minerv, 9 (XXII, 974-975), No 
se puede sacar nada en claro del oscuro texto de Rufino, Expositio Symboltj 33 (XXI, 
369), probablemente corrompido. 

Este articulo, tornado textualmente de II Tim. IV, i (qui judicaturus est 
vivos et mortuos), o dc I Pedro IV, 5 (qui paratus est judicarc vivos et mortuos), 
cra uno dc los puntos fundamcntales dc la predicacidn apostdlica. Hcchos X, 42: 
“Praecepit nobis praedicare populo et testificari, quia ipse est qui constitutus est a 
Deo judex vivorum et mortuorum“. Todas las formas del Simbolo, tanto griego como 
latino, contienen este articulo, que pasd mås tarde al Simbolo de Nicea. Véase Den- 
zinger, Enchiridion^, p, 1-9. Se coincidla en cuanto a que jesueristo juzgarå a todos 
los hombres, aunque no hubiera acuerdo con relacidn al sentido preciso de muertos y 
dc vivos, Véanse Rufino, Expos, Symbolij 33 (XXI, 369); S. Cirilo dc Jcrusalén,’ 
Catech, XV, 26 (XXXIII, 909), 
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III. La segunda a los Tesalonicenses. 

i. Nuevos terrores. — 2. El ohstdculo para la apariciån 
del Antecristo. 

i. Unos cuantos meses habian corrido apenas desde el primer mensaje 
a los Tesalonicenses, cuando surgio una nueva equivocaciån. Perfectamente 
tranquilos ahora en cuanto a sus muertos, los neofitos estaban convencidos 
mås que nunca de la inminencia de la parusia; y, en lugar de estimularlos 
para el bien esta persuasion, los turbaba y los paralizaba. Algunos, des- 
cuidando aun sus deberes de estado, vagaban de puerta en puerta cn la mayor 
ociosidad^ como gentes que ya no tienen nada que haccr. donde prove- 

nian sus locos terrores? San Pablo lo insimia muy claramente en el consejo 
que les da: 

En cuanto a la parusia de Nuestro Sehor Jesucristo y nuestra reuniån 
con Blj os suplicam.os, ‘hermanos^^ que no os dejéis alarmar tan fåcilmente ni 
desquiciaros el juiciOj ni por un espiritu^ ni por un discurso o una carta 
que se diga que es de nosotrosj como si el dia del Senor fuese inminente 

Tres causas de error podian estar en juego: una ficticia o mal compren- 
dida revelacion, una afirrnacion atribuida equivocadamente o con raz6n a 
San Pablo o quizå a aigdn otro personaje de nota, una carta apocrifa del 
Apostol o una carta auténtica entendida al revés. La primera a los Tesalo- 
nicenses no habia podido prestarse al equivoco y las palabras ‘‘como si fuera 
de nosotros” parecen referirse claramente a una carta apocrifa.- Para librarse 
de las supercheria.s, Pablo agregarå en lo sucesivo de su puno y letra la 
salutacion final, que harå las veces de firma. La costumbre, general a la 
sazon, de dictar las cartas hacia necesaria esta precaucion. Creemos que el 
“e.spiritu*’ al que hace alusion es una manifestacién del género de los caris- 
mas. Los glosolales repetian sin duda a meniido en sus oraciones extdticas: 
Maranatha. NaL^ Tax'^^ Etiam venio cito! Poco expertos todavia 

en el discernimiento de los espiritus, pudieron haber tornado los oycntos csas 
palabras, no como piadosos deseos, sino como profecias destinadas a reali- 
zarse en breve. Por otra parte, importa poco el origen del error. El Apostol 
niega haber dado motivo para ello por sus discursos o por escritos. No, el 
fin no esta tan proximo. 

II Tes. 11 , 1-2. La Vulgata traducc per advenlum\ pero I)néQ no tiene esta 
accpciån, al menos en el Nuevo Testamento. 
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Que nadie os engane de ninguna manera. Es menester que antes yenga 
la apostasia y que aparezca el homhre de iniquidad, el hi jo de perdicion, el 
adversario que se alza por encima de todo lo que se llama Dios o de lo que 
se adora, hasta sentarse en el Templo de Dios^ proclamdndose él mismo Dioy 
iNo os acorddis de que cuando estaba yo e 7 i medio de vosotros os decia 
estas cosas? Ya conocéis el ohstdculo que le impide manifest ar se en su 
tiempo. Por que el niisterio de iniquidad obra ya: solamente quien po 7 
ahora pone obsidculo debe primero desaparecer. Y aparecerd entonces el 
implo, a quien el Senor Jesus destruird con un soplo de su boca y anonadard 
con el resplandor de su veiiida; a este impio, rcpito, cuyo venida sera acom- 
panada, gracias al poder de Satands, de toda suerte de milagros, de prodigios 
y de engahosos artificios 

Pablo no hace aqui mås que recordar a medias algunos puntos de su 
predicacién oral. Supone a los Tesalonicenses familiarizados con estas ideas, 
porque las instrucciones que se daban a los neofitos comprendian siempre 
un capitulc sobre las postrimeriaSj haciéndolas girar alrededor de la parusia. 
El Apostol se contenta con refrescarles la memoria. Ya habia ensenado de 
viva voz, y repite ahora por escrito, pero en términos cuyo laconismo es 
enigmåtico para nosotros, que el liltimo dia debe ser precedido de dos grandes 
crisis, la apostasia y la aparicion del Antecristo. Y habia de la una y de la 
otra como de cosas conocidas que no necesitan explicacion. La apostasia 
designa ciertamente una desercién del orden religioso, una revolucion contra 
Dios o sus representantesj y parece que esta estrechamente ligada a las 

II Tes. II, 3-12. Sc deben ver las numerosas concordancias de ideas y de ex- 
presiones que hay'entre este pasaje y el apocalipsis sinåptico.*—a) JlaQOvata (II, i), 
Mateo XXIV, 3.27.37.39.— b) (II, 1); Mateo XXIV, 31; Marcos 

XIII, 27: sJttavvd^st Tov^ enXsHroijq aitrov, — c) åvoftia (II, 3.7)# Mateo XXIV^, 

i 2 .^d) 'H ijiLcpdvEia rijq Ttagovaiaq avrov (II, 8), Mateo XXIV, 27; doancQ rj 
åcrrQanh cpalvc-co.t., . . o^xoic; eoxai n rzagovcrla. — e) nXavrj^ ( 1 ^ 1 ? Ma¬ 

teo XXIV, 24: d^axe 7tXavn<r<xi «al xovq inXsHxovf^g Marcos XIII, 22: rtQoq xo arto- 
nXavdv, 

No cs inonos nccesario agrupar las alusiones que hace el Antiguo Testamento, a) 
El nombre del Antecristo {6 éivo^og, 11 , 8 : å åvSgænoq xrjq åvofunq, II, 3, variante: 
xi}^ d/Liagciac) [nivdv haber sicio sugerido por el Salmo LXXXVTTT (T.XXXIX), 23: 
vl 6 g åvofiLag, ' o por el Salmo XGIII (XGIV) 20: Ogdroq åvofxlaq.-^b) La descrip- 
cion dcl Antecristo (II, 3-4) contiene rcminiscencias de Ezequiel (XXVIII, 2): 
etjue iyd>, HaxocHlav T^axoinrjHa iv HagBlq OaXdaarjq, y sobre todo de Daniel: 

<)xpcodna€xa,t inl ndvxa debv «al ird xov Qebv xæv Becbv U^aXXa XaXn^ei. Véase 
VII, 25; IX, 27. Comparesc también cn cuanto a la idea con Isaias XIV, 13-14-— 
La derrota del Antecristo (II, 8 ) recuerda a Isaias XI, 4: «al ynv r<p X 6 yco 

xov crx 6 fAo.xoq a.vxoVj «al åv 7tvE'éfJ.o.xi> åia .^slXecov ctyeXeZ etereSTf, 
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maniobras y a los artificios del gran advers ario. Este —f orm almen te distinto 
de Satanås,. quien le presta su apoyo y que de él se sirve como de un 
partidario— es descrito con los rasgos y las caractensticas de los personajes 
a quienes es contrario. Se alzarå por encima de todo lo .que es Dios o se 
llama Dios, como Antioco Epifanes; se harå pasar por Dios y querrå que 
se le trate como a Dios, como el principe de Tiro en Ezequiel y el rey de 
Babilonia en Isaias; se sentarå en el templo mismo de Dios, como la abomi- 
nacion de la desolacion predicha por Daniel. Menos que profecias nuevas, 
estas reminiscencias son alusiones a textos anti^os. Y no es necesario esperar 
un curaplimiento literal de ellos, pues son simbolos que se realizarån conforme 
a uha ley de proporcion que no conocemos. Cuando leemos que el Senor 
Jesus ‘^destruirå al Inicuo con un soplo de su boca’^, estas palabras nos hacen 
pensar en la manera como el Hijo de David habrd de aniquilar al impio, 
segun Isaias; pero <jqué podemos concluir de ello en cuanto al verdadero 
modo de como pasarån las cosas? Lo que estå dicho sin figuras es que el 
Antecristo obrarå falsos milagros, prodigios y artificios, que seducira a un 
gran numero de almas, que provocarå un desgarramiento en la Iglesia, que 
al fin sera vencido, que su caida sera la senal de la parusia. 

2. Solo en un punto excede Pablo a sus antecesores. Nos habla de -un 
obståculo que se opone a la irrupcion inmediata del Antecristo y nos da de -tal 
obståculo la siguiente descripcién: Es una persona o una cosa personificada 
(o >taxéx<ov en masculino) y al mismo tiempo una fuerza fisica o moral 
(rd Havéxov en neutro). Ya estå en actividad el obståculo (a^ro) y detiene 
al misterio de iniquidad (rd fxvaxriQtov åvofxia<^) ; y le impide dar paso al 
Inicuo (d avo^og). Tan pronto como ese obståculo desaparezca, el campo que- 
darå libre para el Antecristo, cuya aparicidn {rccLQovaia.) precedera con poco, 
por lo que parece, a la aparicidn (jta^ovala) del Hijo de Dios. ^En qué 
consiste dicho obståculo? Los Tesalonicenses lo habian aprendido de la boca 
del Apdstol, pero nosotros lo ignoramos ahora y todo nos hace creer que lo 
ignoraremos siempre. La innegable oscuridad de este pasaje ha dado lugar 
a incontables sistemas. 

Con una fraternal unanimidad, cåtaros, valdenses, husitas, discipulos de 
Wiclef, de Lutero y de Galvino, anglicanos antiguos y modernos, casi hasta 
nuestros dias, han visto en el Antecristo al Papa y en el obståculo que se opone 
al triunfo del Antecristo al emperador romano primero, al emperador geimå- 
nico después. En 1518, cuando fermentaban en Lutero las primeras ideas de 
rebelion, tuvo el heresiarca la iigera sospecha de que el Papa podria muy 
bien ser el Antecristo; en 1519 lo decia asi al oido de un confidente; desde 
principios de-. 1520 estuvo-casi seguro de ello; y lo tuvo por cierto, de manera 
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absoluta, a fines de ese mismo ano, cuando la ruptura con Roma fue completa. 
Diez ahos mås tarde se indignaba de que la Gonfesion de Augsburgo se hu- 
biese hecho la disimulada ante un articulo de fe tan fundamental. El error 
fue feparado en Esmalkålda, donde se definio que “el papa es el verdadero 
Antecristo que se ha elevado contra Gristo y por encima de El”. La unica 
divergencia entre los protestantes era que muchos admitian dos Antecristos: 
uno para Oriente: Mahoma y el Islamismo; y otro para Occidente: el Papa 
y el Papado. Un comentarista mås audaz ha llegado a descubrir que si el Papa 
es siempre el Antecristo, el 'misterio de iniquidad es, naturalmente, el jesui-^ 
tismo, siendo el. templo de Dios la doctrina luterana en su pureza, y el obståcu¬ 
lo que se opone al advenimiento, no del Antecristo, como lo exige el texto 
de San Pablo, sino de Jesus, el Papa también. No hace mucho tiempo que 
luteranos, calvinistas y anglicanos renunciaron a esta exégesis, mås .sagrada 
para ellos que lo que para nosotros es la mås solemne definicion de Fe, ; Muy 
dificiles son de desarfaigar los pr^uicios de secta y de casta, sobre todo cuandq 
estån reforzados por la rutina y la educaciora! 

Los råcibnalistas, por su parte, afirman que lå profecia de Saii Pablo ho 
se ha cumplido ni se cumplirå jamås, que no es sino un delirio del Apostol. 
Pero cuando tratan de precisar la materia de este delirio, se dividen a tal 
grado que es imposible hallar dos de la misma opinion. Algunos, recogiendo 
la -idea de Grocio, buscan la realizacidn del enunciado åpocaliptico en los 
acontecimientos contemporåneos del autor. No seria entonces la profecia mås 
que una prediccioii ex eventu o una prevision a corto plazo. El Antecristo 
podria ser Galigula; el impio, Simdn el Mago; el obståculo, Vitelio (Grocio-); 
o el impio seria Tito, y el Antecristo, Nerdn, mientras que como obståculo fi- 
guraria la guerra civil del ano 70 (Wetstein) ; o el Antecristo seria Sim6n cl 
Mago; la apostasia, la herejia gnéstica; el obståculo, lat union tempora*!* del 
judaismo y del Cristianismo (Hammond). Para otros, el obståculo ez*å“ San 
Pablo mismo (Koppe, Schott y Grimm), o todos los apåstoles y especialmente 
Santiago (Bohme), o el profeta Elias (Ewald), jo el fildsofo Séneca (Krey- 
her) 1 Es inutil ir mås iejos 

Tampoco se puede decir que los comentaristas catdlicos estén de acuerdo. 
Sin embargo, a pesar de las infinitas divergencias de detalle, ca.si todos con- 
sideran la parusia como el retorno personal de Jesucristo para jiizgar a los 
vivos y a los muertos; ven en el Antecristo a un individuo, aunque San Agustin 

“ Quien tenga la curiosidad de penetrar a este hcr\'idero dc sistemas contra- 
dictorios no tiene mås que leer las dos extensas disertaciones historicas de Bornemann, 
Die Tkessalonichcrbricfe (comentario de Meyer), Gotinga, 1O94, p. 400-459 Y 538- 
708, o las notas de G, Wohlcnberg, Der erste und zweite Thessalonichetbrief, Leipzig, 
1903, p. 170-209. 
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piense mås bien en una tendencia; en la -apostasia^ una desercion y una re- 
belidn^ o religiosa o politica, o religiosa y politica a la vez; en el misterio de 
iniquidad^ o a Neron y los perseguidores, o a los herejes y cismåticos; en el 
templo de Dios, o el templo de Jerusalén reconstruido, o la Iglesia Gristiana; 
y, finalmentCj en el obstdculoj o el Imperio Romano, o el Estado Cristiano 
heredero del Imperio. Fero icuål es ahora el Estado que opone un dique a 
la invasidn del mal? Algunos se refugian^ en ultimo extremo^ en la fe aun 
viva de muchos o en el decreto divino de hacer predicar el Evangelio en el 
mundo entero. 

No solo no se ha hallado todavla el obståculo, sino que dudamos de que 
se le haya buscado alguna vez en la direccion debida, Pablo se mantiene en 
el terreno de la escatologia judia y cristiana. Como Daniel y como San Juan, 
describe una lucha del mal contra el bien que tiene su resonancia en la tierra 
pero cuyo teatro y sede principal estån en otra parte. En efecto, es Satanas 
quien la empieza y la sostiene y quien ayuda con toda su energia a su parti- 
dario (xoit’ åvéQyBtctv xov J?ciTctvct). El adversano debe ser una pqten- 
cia de primer orden. En la profecia de Daniel, es el Generalisimo de los 
ejércitos celestiales, el Jefe del pueblp de Dios, Miguel, quien toma en sus 
manos la causa de la nacion santa, especialmente en el tiempo de la gran 
tribulacidn y en visperas de la resurreccion de los muertos En San 
Juan, es también !Miguel quien combate, a la cabeza de sus angeles, contra 
el Dragån (la antigua Serpiente, Lucifer, el Diablo, Satanas) y quien termina 
por asegurar la victoria de Gris to La lucha de hÆiguel y de Satanas con- 

tinua a través de los siglos. No es hecesario interrogar a los apocrifos —el 
libro de Enoc, el Testamente de los doce Patriarcas, el Apocalipsis de Moi- 
sés para saber que el arcångel Miguel desempeharå un papel Capital en el 
ultimo dia. Es él, segun San Pablo —casi no hay lugar a duda—, quien darå 
la senal de la resurreccion y del juicio. (jNo sera él tambien, el protector de 
la Sinagoga primero y de la Iglesia despues, quien con sus milicias celestiales 
cerrarå el paso a las potencias infernales hasta la plenitud de los tiempos? 
Le convienen todos los rasgos de la descripciån de San Pablo: un ser per¬ 
sonal (d >^aTéxcov), manda un ejército y representa una fuerza (rd xaré- 
Xov)i es inmortal, y su lucha con Satanas, empehada desde la era aposto- 
lica laQTt ), se prolonga a través de la historia para alcanzar su apogeo al 
final. Si su desaparicién momentånea [eæq én (.isaov yévqxat) significara 

Dan. X, 13-2 i; XII, i. V<?.ase I Tes. IV, i 6 . 

Apoc. XII, 7-9. 

"" Referencias en cl Diccionario de la Biblia dc Hastings, art. MigueU y el 
Diction, of the Åpost, Church del mismo, 1918. Vcase también a Székcly, Bibliotheca 
apoerypha, t. I, Friburgo dc B,, 
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una derrota o una destruccién, no se le podria aplicar este rasgo; pero las 
palabras del Apostol no tienen este sentido y nada hay que nos obligue a so- 
brentenderlo. Mientras los exégetas hallan una solucion mejor, por alli bus- 
caremos el obståeulo misterioso que retarda la apariciån del Antecristo. 

Todo nos hace creer que instantåneamente se calmaron las inquietudes 
con motivo de la parusia. Ni vemos que las haya habido en alguna otra 
parte. O fueron provocados en Tesalonica por circunstancias especiales, o tomo 
el Apéstol sus medidas, aleccionado por la experiencia, para que no se re- 
pitiera el caso en las demås comunidades cristianas 


" La Gomisidn biblica promulgo, con fecha del 18 de junio de 1915, las tres decisio- 
nea siguientes: r/o. No estå permitido al exegeta catdlico ‘*afirmar que aunque sin 
ensenar los Apéstoles nada errdneo bajo la inspiracion del Espintu Santo, expresan, sin em¬ 
bargo, sus propios pareceres humanos, sujetos al error o a la ilusidn” (asserere, Apostolos, 
Hcet sub inspiratione Spiritus Saneti nullum doceant error em, proprios nihilominus 
humanos sensus exprimere, quihus error vel deceptio subesse possit) .—Bsta, distincidn 
entre las afirmaciones inspiradas y las afirmaciones no garantizadas por la inspiracidn 

C3 tan arbitraria como daiiosa. Todas las aserciones de los escritores sagrados _sin 

exceptuar cl caso cn que atestiguan su ignorancia o su duda (véase I Cor. I, 16)— son 
inspiradas y, por lo tanto, vcridicas en la medida en q.ue son formuladas.—2/0. El 
cxégeta catdiico debe sostener “que el Apostol Pablo no dice en sus cscritos nada que 
no concucrdc pcrfcctamcntc con la ignorancia acerca dcl tiempo de la parusia, igno- 
rancia que, qomo Cristo mismo lo prociamd, cs (coinun) a los hoinbrcs’’ (ApostoLum 
Paulum in scriptis suis nihil omnino dixisse quod non perfecte concordet cum Ula tempo- 
ris Parousiae ignorantia^ quam ipse Christus hominum esse proclamavit) .—En efecto, ni 
siquiera es probable, aun independientemente de la inspiracidn, que San Pablo haya 
podido ignorar la solemne declaracidn del Salvador, consignada por los tres Sinopti- 
cos.—3/0. En fin, no se podria decir que la interpretacidn tradicional de I Tes. IV, 
15-17 “esté desprovista de todo fundamento sdlido”,—Esta interpretacidn tradicional 
cs prccisamente la que nosotros dimos arriba p, gi y nota 44. 
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CAPITULO I 


DESORDENES Y PELIGROS 


I.—Los partidos eii Corinio, 

X. Estado de la Iglesia en Corinto .— 2. Corrillos y facciones. —3. Sabidu^ 
fza hutnana y vevdadefci sabidufia* —4* Apostol colabovadot de Dios, —3* 

Apostol servidor de Cristo, 

I. Guatro o cinco anos han transcurrido desde la correspondencia con 
los Tesalonicenses. El relato de San Lucas nos pemiite seguir paso a paso, 
no obs tante su concision, los movimientos del Ap6stol. Lo habiamos dejado eri 
Corinto, ensenando en la casa de Tito Justo, cerca de la sinagoga Siendo 
el blanco de los ataques de los Judios, que estaban furiosos de ver cåmo se 
pasaban algunos de sus jefes ^ a la nueva fé; mal protegido por la benevo- 
lencia platonica del proconsul Galion se decide al fin a salir de Gorinto 
después de dieciocho meses .de estadia Le acompanaron las personås en 
cuya casa habia vivido: Priscila y Aquila. San Pablo los deja en Efeso, con 
la intencion de volver algun dia a radicarse alli, sigue en peregrinacién a 
Palestina y se va luego a su retiro de Antioquia, para reparar sus fuerzas, 
como suele hacerlo entre dos misiones, Pero no descansa por mucho tiempo. 
Su celo lo empuja de nuevo. Pablo atraviesa Galåcia y Frigia, deteniéndose a 
cada momento para completar la instruccién de los neofitos; hasta que llega 
al fin a Efeso, conforrne al plan trazado de antemano. 

» Hechos XVIII, 7. 

Hechos XVIII, 8-11. 

= Hechos XVIII, 12-17. 

“ Hechos XVIII, 11 : dieciocho meses, sin contar el tiempo considerablc 
Ixavdg^ Hechos XVIII, 18) pasado en Corinto después del asunto de Galion. 
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Habia ocurrido durante este tierapo un acontecimiento. de la mayor 
importancia. Un Judio de Alejandria llamado Apolo, que se decia discipulo 
del Senor y que ciertamente habia sido catecumeno ® —quizå antes de salir 
de su patria—predicaba en la sinagoga todo lo que él sabia de Jesus, y 
comenzaba a hacer adeptos. Desgraciadamente, Apolo se habia quedado en 
los preliminares de la Fe, pues no conocia todavia el Bautismo cristiano 
Completaron su mstruccién Aquila y Priscila; y, como Apolo deseara ir a 
Acaya, ellos mismos le recomendaron con los hermanos. Pero no pai*ece que * 

hayan hecho alguna otra cosa. Al entrar a Efeso se encontro Pablo alU a una 
docena de discipulos —probablemente de las conquistas de Apolo '—, que 
no conocian mås bautismo que el de Juan y que jamas habian oldo hablar 
del Espiritu San to. Pablo los bautizo y les confirid el Espiritu por medio de ^ 
la imposicion de las manos Asi es que a Pablo se debe el origen de la 
Iglesia de Efeso, pues no la constmyo éi sobre eimientos ajenos. 

Apolo poseia todo lo que encanta y seduce a las masas, sobre todo en 
tina poblacion inconstante y veleidosa como era entonces la de Corinto: elo- 
cuencia natural, entusiasmo religioso, diccion pura y elegante, arte de adap- ^ 

tar las mas altas especulaciones de la filosofia griega a los relatos de la Biblia 
y de dar a los hechos escriturarios una interpretacion alegorica, siguiendo el ; 

método de Fil6n Muy a su pesar, Apolo se habia hecho admiradores f a- 
naticos resueltos a humillar a todas las gentes con tal de exaltarle a él mejor. 

I Qué contraste con la manera de ser sencilla y familiar de Pablo, con su 

estilo rudo y desigual hasta la incorreccion, con sus discursos tan llenos de 

ideas pero tan desnudos de ropaje oratorio! Mucho perdia la autoridad del * 

Apéstol en el juicio de algunos espiritus ligeros. 

® Hechoa XVIIIj 25: oi 5 ro^ ijv >iaz7]y^rifÅévo<; ttjv oådv rov ICvqiov: expresion 
muy notable. ^ 

® Ih.i *ESlSacfH€V vå. nsjol rov éjtiordjueyo^ judyoy ro ^dnrictf.ia 

'Xoydvvov. Asi cs que sc ensenaba a los ceteedmenos la vida de Jcsés, dejando la expU- 
Gacién del Bautismo cristiano para cl momento de su recepeion. 

^ No estå dicho eato de manera expresa, pero se deduce del conjunto del relato. 

No conocian estas personås m^s bautismo que el dc Juan (Hechos XIX, 3-4 ^1 
tinico que pudo habcrles ensenado Apolo, 

* Hechos XIX, 5"6. EI Bautismo y la Confirmacidn se conferzan Juntos; y la \ 

instruccidn rclativa a estos dos Saerarnentos preccdia inmediatnruPTUe a su rccepcion. 

No habiendo sido preparados para el Bautismo de Cristo los cateciimenos dc Efeso, 
no conocian tampoco, consiguientemente, la naturalcza ni los efcctos de la Confirma- 
cion. Ignoraban aun la existencia del Espiritu Santo (XIX, a). 

• Sus Calificativos son^ Xoyiog^,,. iv rdt<^ rQa<paX<^ (Hechos, 1 

XVIII, 24), ^Écov nv€'6fLiart (XVIII, 25), ^Q^aro 7zasQ^(Xta^ea&ai (XVIII, 25), 
avve&dXsro tzoXv Sid. rrjg (XVIII, 27), evroveog SiaHarijXéyxe'^^ (XVIII, 

a8). 
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Flabian surgido otras causas de disentimiento. Se habian producido al¬ 
gunos escåndaloR entre los neofitos. Pablo se .vio obligado a llamarles la 
atencion. En una carta que no conocemos, les ordenaba que mantuvieran 
alejados a los imptidicos. O por error o por malicia, se quiso ver en ello la 
orden expresa de e vi tar el trato de todos los paganos de mala vida, juzgån- 
dose, con razon, que tal medida era exagerada. Pablo queria prohibir sim- 
plemente, como lo explica en seguida las relaciones con los cristianos escan- 
dalosos; pero esa mala inteligencia prueba por si sola que ciertos discipulos 
se sentian inclinados a censurar los actos del Apéstol y a emanciparse de sus 
reglas. Lo cual se debia a que cada dia se hacia menos compacta, menos ho- 
mogénea, la Iglesia de Corinto, que habia sido fundada por él a costa de 
tantos sudores. Habia alli lin fermento de discordia. Los familiares de Gloe 
comunicaban alarmantes noticias El primitivo fervor se extinguia, se 
formaban partidos que podian degenerar en un cisma; se daban escåndalos 
pliblicamente, sin que nadie los reprimiera con verdadera energia- brotaban 
extravagancias de condueta, exageraciones de doetrina y laxitudes perjudi- 
ciales. El por\'’enir de esta cristiandad estaba cargado de peligros, 

Poco tiempo después desembarcaban en Efeso Estéfanas, Fortunato y 
Acaico, con una carta en que los Corintios pedian a Pablo la solucién de mu- 
chos casos de conciencia apurados Los tres mensajeros debian volver por 
mar a su patria. EI Apostol les confio una segunda carta, que es, sin embar¬ 
go, nuestra primera a los Corintios. Trata los asuntos mds variados, sin mås 
orden ni trabazon que las dudas o las necesidades de sus. hijos espirituales. 
Se distinguen en ella, sin embargo, al primer golpe de vista, dos secciones 
perfectamente distintas: la torreccion de los abusos (I-VI) y la re$puesta a 
los casos de conciencia (VII-XVI). 

2. El peligro mås grave nace del espiritu de partido. A este punto con- 
sagra el Apostol la primera cuarta parte de su carta: 

Yo os conjuTo^ hermanos, en el nombre de Nuestro Senor jesueristo, a 
que todos digdis la misma cosa y a que no haya entre vosotros facciones; antes 
bien vivid perfectamente unidos en un mismo sentimiento y en un mismo 

I Cor. V, 9-12, 

I Cor. I, ir. 

VII, I : IIeqI d>v iyQdyjare. Parece casi seguro que estos tres personajes (XVI, 
17) fueron los portadores de la carta, Pablo no hace ninguna alusion, por dclicadcza, 
a los inforrnes que cllos le han dado de viva voz, pero cs probable que le hayan 
hablado de los abusos relativos a la cclebracion del dgape (XI, 8 i *A>iovco cr^lrr/xara 
iv v^Zv vTtdgxetv). 




LA PRIMERA EPISTOLA A LOS CORINTIOS 


LOS PARTIDOS EN CORINTO 


io6 


pensamiento, Yo he sabido en cuanto a vosotrosj hermanos mios, por las 
gentes de Cloe^ que hay disputas entre vosotros, Quiero decir que cada uno 
de vosotros dice: (Yo soy de Pahlo! /Y yo, de Apolo! jY yo, de Cefas! 
fY yo, de Cristo! Luego iCristo estd dividido? ^Serd que Pablo fue crucifi- 
cado por {bien de) vosotros^ o fuisteis bautizados en el nombre de Pablo? Doy 
gracias a Dios de no haber bautizado a ninguno de vosotros —con excep- 
dån de Crispo y Cayo — a fin de que no se pueda decir que habéis sido 
bautizados en mi nombre. Bauticé también a los de la casa de Estéfanasf 
por lo demds, no sé que hay a yo bautizado a alguna otra per sona. Por que 
Cristo no me dio mision de bautizar sino de predicar; y esto sin la sabiduria 
del lenguaje, a fin de no hacer inåtil la Cruz de Cristo 


Gomo este ,dato es casi lo unico que tenemos de la historia de los par- 
tidos en Corinto, no es de sorprender que los cnticos hay an forjado sobre 
esto mås hipdtesis que de costumbre. Se han agotado casi todas las combi- 
naciones posibles. PerOj por principio de cuentas, eran estos partidos? 

No eran cismas: la palabra axlafÅa no tenia todavaa el sentid.o teologico 
que recibio después. No eran sectas: todos prpfesaban la misma Fe, fre- 
cuentabån las mismas asambleas y tomaban parte en el mismo Festin Euca- 
ristico. Tampoco eran grupos bien definidos: todos reconocian la autoridad 
de Pablo, quien primero los alienta y los exhorta y luego los reprende y los 
amenaza, como a hijos suyos en Cristo* Asi es que permanecia intacto el 
deposito de la Fe y aun no se rompia el lazo de la Caridad. Todo se reducia 
a intrigas, a rivalidades personales, de las que nos pueden dar una idea justa 
las antiguas facciones de Bizancio y del Ba jo Imperio, o las porras que se 
forman todavia en nuestros dias para exaltar a un orador o a un conferen- 
cista. 

Habia unos en Corinto que se declaraban admiradores de Pablo, porque 
éste habia sido el Apéstol, el Maestro y el Padre de ellos* otros prefenan a 
Apolo, cuyo talento los seducia; muchos tenian en mås a Pedro, el jefe del 
Colegio Apostålico, la columna de la Iglesia; y algunos, en fin, creyéndose 
mås sabios y mejor inspirados, no querian celebrar mas que a Cristo, como 
si los rebajara el depender de un simple hombre. Pero la pretension misma 
de poseer por complcto a Cristo, con desprecio de Jos rninistros humanos, 
era una manifestaciån de un secreto orgullo y de una arrogancia tcmeraria. Se 
ha puesto en duda la existencia en Corinto de un partido de Cristo* de¬ 
mente de Roma, que escribié a los Corintios alrededor de cuarenta anos 
después, no hace ninguna. alusion a tal partido, aunque menciona los otros 

” I Gor. I, 10-17. Véase la monografia de Rohr, Paulus und die Gemeinde von 
Korinth, Friburgo de B,, 1899. (Bibl, Studien, IV, 4)* 
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tres Algunos exégetas piensan que la divisa: “lYo soy de Gristol” no 
era el santo y sena de uno de los grupos, sino el grito de guerra de Pablo 
mismo. Pero nos parece que es algo arbitrario y torpe desprender de la frase 
del Apostol (“Sé que cada uno de vosotros dice: [Yo soy de Pablo! [Y yo, 
de Apolo! [Y yo, de Cefas! [Y yo, de Cristo! Luego Cristo estå dividido?**) 
el åltimo miembro, con el objeto de ver en él la divisa misma de Pablo, divisa 
que él condena como algo sih sentido, preguntando si Cristo estå dividido 
y si es posible que cada quien se lo apropie. Esto se deduce con mayor cla- 
ridad de otro pasaje de la segunda a los Corintios: “Si alguno se precia de 
pertenecer a Cristo, que sepa bien que también nosotros le pertenecemos** 
y con mejor titulo que los inventores de esta reivindicacién exclusivista. 

Es un hecho innegable que los personajes cuyos nombres servian de di- 
visas a los facciosos no entraban para nada en estas mezquinas rivalidades. 
Pablo, por su parte, sufre y se indigna. Lejos de asignar a Pedro un papel 
equivoco, habia siempre de él con deferencia. Tan limpio estå Apolo de toda 
sospecha de intrigante, que constantemente se le ruega que vuelva a Corinto; 
y él no accede, temiendo quizå que su presencia encone el mal, y descontento 
del ruido que se hace alrededor de su nombre Ademås, el tono de la carta 
muestra claramente que entre los dos obreros apostdlicos reina la mås per- 
fecta armonia. Ni Apolo es ambicioso, ni le tiene envidia Pablo, pero éste 
no quiere ser menospreciado con detrimento de su ministerio y de su legi- 
tima autoridad. , 

3. Se hizo en Corinto el descubrimiento de que a Pablo le faltaba lo que 
poseia su colaborador en grado eminente: la sabiduria. La palabra sabiduria 
despertaba la idea de especulaciones profundas o de un arte consumado. 
La definicion de Aristoteles era esta; La ciencia de los principios y de las 
causas primeras. Para los estoicos la sabiduria era la ciencia de las cosas 
divinas y humanas, la reina de las virtudes y el objeto de la vida. Pero tam¬ 
bién se daba el nombre de sabiduria al arte, en los géneros mås diversos. 
Homero y Sofocles, Fidias y Policteto eran sabios, tan to ‘ como Socrates y 
Platon Segun los Corintios, Pablo no tenia derecho a dicho titulo ni como 


“ XLVII, 3, Funk, Patres apost\ 1901, t. I, p. 160. San Clemente designa a las 
facciones dc Corinto con su verdadcro nombre CnQocrxXlcrstq ), 

II Gor. X. 7. 

I Gor. XVI, IJ2. 

La definicion de Aristdteles {Metafisica I, i: ri/v ovofxa^ofxévriv oo<pLav tieqI 
rå jtQcora aXzLa nal råq åqxåq xfrtoXafiSdvovOt Ttarreq) se aplica a la filosofla 
mås bien que a la sabiduria. Gieeron {De Offic. II, 43: rerum divinarum atquc 
humanarum scientia) y el cuarto Libro de los Macabeos (I, 14: ooepia earl yveoertg 
deicav xal åvØQconlvcov nQayfxdrmv nal ro-Orcov alrlcov) hablan el lenguaje dc los 
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filosofo, ni como artista, ni como literato. Después dé la experiencia de Ate- 
nas, Pablo habia comprendido que ni la filCsofia, ni la elocuencia) ni los ar- 
tificios del lenguaje convertirian al mundo. Se necesitaba predicar simplemente 
el verbum ctucis y dejar que la palabra germinara y fructificata pof si sola. 
No queria Pablo saber otra cosa que a Jesucristo y a Jesucristo Grucificado. 
Adrede evito ‘*los discursos persuasivos de la sabiduria” humatia *‘para 
no hacer inutil la Cruz de Cristo*’. No afirrna de tnanera åbseluta que su 
método sea el unico bueno, petxD si era el unicq aplicable en Gorinto, en 
ese medio de espiritus tazonadores, armados dt Una falsa sabiduria contra 
la cual se hubiefan toto los mejores argutnentbs. Dé hecho^ la Iglesia de 
Gorinto teclut6 *‘pocos sabios segun la carne^ pOéos poderosos* pocos no- 
bles^* Dios ha eséOgido ålli, conforme a su tåcticå ordinatia, lo que es 
insensato a los ojos del mundo^ lo que es débil, lo que es vil, lo que no es 
tenido en cuenta para nada, lo que no éxiste, para cOnfundir a los sabios 
y a los poderosos. De esta manera no podrå gloriatse hinguna carne delante 
de El 

Si los escritores profanos entendian por sabiduria los elevados con- 
ceptos del filosofo o la habilidad del artista, los autores del Antiguo Tes¬ 
tamen to veian en la Sabiduria la hija del Altisimo y el mås preciado de 
sus dones. A estas dos acepciones junta el Nuevo Testamento un sentido 
peyorativo, nacido quizå del abuso de ese término entre los sofistas y los 
teologos rabinistas. Asi es que habia lugar a distinguir entre la sabiduria 

estoicos. Pero la acepci6n fiIos6fica era la menos usual. Pablo se sltiia en el 
punto de vista del Antiguo Testamento, cuando se ocupa de la verdadera sabi¬ 
duria; y toma la sabiduria en el sentidd ordinario dc arte, de habilidad (de buena 
o de mala ley), cuando fjuict‘e designat a la sabiduria Humana. Al calificarse de 
cto<pd<^ (t Clor, tll, i6) habia exactamente como Hometo (Iliad, XV, 

41a! cro<pia ré^vdvo^) y Pihdaro (NetneS. VII, 35: tro<p 6 ^ ^tvésQVT^zrjg), Aristd- 
teles mismo define eti otra parte la abtpLa de eSta maneta {Eth. Nicom. VI, VII, 
i): åQEzij réxvrji^; y conforme a esta definicidn llama sabios a Fidias y a Policteto. 
Sin embargo, la sabiduria es algo mås propio dc los fildsofos y de los artistas que 
de los artesanos. Muy conocidos son los versos citados por un escoliasta de Aristd- 
fanes (sobre NubladoSj 144, cdic. Didot, p. 88), que se cree que son una parodia 
del oråculo dc Delfos: 

2oq>6<; 2ocpoHXij(^' aofpcbzeqot; EtVQmlåTjg* 

^AvåQCOv ds Tidvzcov 2o>HQåzr\<^ Ooipcbzazo^. 

^ I Cor. II, 1-5. 

“ I Cor. I, 26. 

“ I Cor. I, 26-31. idea Capital en la Sotcriologia dc San Pablo. 
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Humana, la sabiduria mundana, la sabiduria carnal que en vano espe- 
raban los Gorintios de Pablo y cuyo nombre les repite él hasta la saciedad, 
con abierta ironia y la verdadera Sabiduria, la Sabiduria Divina, a la 
que colma de elogios y que desea ardientemente para todos los neofitos 
No hay, por lo tanto, ninguna contradiccion entre las aserciones y los juicios 
de Pablo; no ha querido emplear la sabiduria Humana, como indigna de sii 
ministerio e injuriosa para. Gristo; y no ha podido ensehar la Sabiduria 
Divina a oyentes carnales, psiquicos, simplemente hombres, en una pala¬ 
bra 

La verdadera Sabiduria esta ‘'oculta en el naisterio, predestinada por 
Dios antes de todos los siglos para nuestra gloria, ignorada de todos los 
principes de este siglo, porque si ellos la hubiesen conocido no habrian cru- 
cificado al Sehdr de Gloria” De esta descripeion se deduce que la Sabi¬ 
duria Divina es la atahedera a los Planes Redentores y parece que se con- 
funde con lo que San Pablo llamarå mås tarde el Misterio por excelencia, 
es decir, el gran seere to de Dios relativo a la incorporacion de los hombres 
a Gristo en Ja unidad del Guerpo Mistico. Como el Misterio, Ella esta 
oculta en las profundidades de la Voluntad Divina; como el Misterio, tiene 
por objeto nuestra bienaventuranza eterna; como el Misterio, no ha sido 
sino entrevista en el pasado y los ångeles mismos ho la han conocido 
mås que por medio de la Iglesia, cuando la han visto en su realidad 
concreta como el Misterio, no puede ser revelada mås que por 

Dios o por el Espiritu que escruta todos los secretos de Dios y, 

“ 2o<pict' Xdyov (I, 17), (II, 5), dvSQOJTzCvi] ( 11 , 13). ‘LT aoepia 

zov fidcTficov (I, 20), zov xdcffico^ zovzov (III, 19)» "SOV alcbvo^ zodzov (II, 6), 
rc 5 r cfotpcby (I, 19, citaciån de Isaias XXIX, 13). 2 o<pLa cfaQ>it>ti^ (II. Cor. I, 12), 
cfocpol «ara ctdQxa^ ev alwvt zovt<^. (I Cor. I, 26). — A vecca,, ao<pia, aola debe. 
entenderse, cn virtud del contexto, de la sabiduria mundana o carnal (I Cor. I, 
21.22; II, r-4) y aoepo^ recibe el mismo sentido desfavorable (I Cor. I, 12.20.27; 
III, 19.20). 

“ Dieciséi.? veces cn este con.tcxto (I Cor, I, 17- III, 20) y diez veces 
la palabra “sabio”. 

” ‘jET c(o<pia zov Øeov (I Cor. I, 2t; II, 7- Véasc Rom. XI, 33). 

^ SaQXLHoi (I Cor. III, 3, bis) y adpHLvot (III, i) carnales por oposicion 

a espiritualcs; yjvytxo^ dvOgcorcoc (TI, 14: animalis homo)^ la misma opo.sicion: cl 
hombre natural que no tiene mås que su su alma racional, sin cl IXvevfza 

de Dios. El hombre entregado a sus solas fuerzas y que no consulta mås que a 

sus luces es un hombre carnal (III, 3): «ard dvOgeonoy neQunazstzSf y (III, 4)* 

ovH dvCgconoi serze; nonne ho mines est is? 

“ I Cor. II, 7-8. Véase en Cornely la explicacién de este texto. 

« Ef. nr, 10. 

I. Cor. ir, 10, 
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en fin, como el Misterio, en Jesucristo es donde tiene Ella su realizacion 
ideal La Sabiduria Divina es, por lo tanto, algo que estå fuera del 
hombre: es la maravillosa Economia de nuestra salvacion. Cualquiera que 
llegue a comprenderla —lo que es propio de los Apostoles y de los Profe- 
tas— es verdaderamente sabio, porque estå iniciado en la Sabiduria de Dios. 
Y quien posea al mismo tiempo, en un grado eminente, la facultad de ex- 
plicarla a los demås, tiene el carisma especial llamado ‘‘Palabra de Sabidu¬ 
ria” (Xoyog ctocpiag), muy diferente de la “sabiduria de la palabra” 
(crocpta To*0 Xoyov) Desde este doble punto de vista, Pablo afirma 
que nadie le gana. 

4. Habiendo cerrado Pablo la boca a sus detractores, trata el asunto 
de los partidos. Los Gorintios comparan y juzgan a los predicadores del 
Evangelioj los clasifican en categorias; prefieren al uno, desdenan al 
otro. Y nada hay tan irracional para quien comprenda el caråcter, el 
papel y la misiån de los obreros apostolicos. En efecto, puesto que los 
apostoles son “los colaboradores de Dios”, la oposici6n que se trata de 
establecer entre ellos es una injuria a Quien los delega y ocupa. Gomo 
“servidores de Gristo y dispensadores de los misterios divinos”, no pue- 
den ser juzgados pof sus subordinados y no han de rendir cuentas sino a 
su Sehor A cada una de estas dos ideas se refiere un pasaje célebre 
cuyo contexto facilitarå el entenderlo. 

Si la Iglesia es un campo, sus cultivadores son los Apåstoles; si la 
Iglesia es un edificio, ellos son los constructores. Pero por si mismos no 
son absolutamente nada. Pablo siembra, Apolo riega, s 61 o Dios da el 
crecimiento. Pablo, como habil arquitecto, pone el cimiento indispensa- 
ble, que es Jesucristo* otros construyen sobre ese cimiento, pero s 61 o Dios 
da al conjunto la solidez y la cohesion, Hablando con propiédad, Dios es 
el unico agricultor, el iinico constructor; los fieles son “el cultivo de Dios, 
el edificio de Dios”. Los obreros apostolicos son tan s 61 o la mano de 
obra, que sin Dios seria infecunda. No haciendo ellos mås que una sola 
cosa con su Sehor, no hacen ellos mismos mås que una sola cosa entre si; 
y las preferencias de que pueden ser objeto son tan injuriosas como injus- 
tas. Pablo habla de si mismo y de Apolo, seguro de qu& nadie se equivo- 

^ I. Gor. I, 241 Xql&tov,,, Osov aocptav^ I, 30: cfotpla 

ajto Oeov. Véase Gol. II, 2 j I, 27. 

“ I. Cor, I, 17: crotpla rov Xoyov es el arte del rétårico; I Gor. XII, 8: 
Xoyog cfocpLag es el don de explicar la Sabiduria Divina. 

I Cor. m, 5-23 y IV, 1-15, 
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carå respecto a lo que cada uno de los dos siente por el otro; pero, por 
encima de un caso particular, abarca y condena todas las divisiones 

De que los predicadores del Evangelio trabajen jerarquizadamente, no 
se sigue que no tengan ni mérito ni responsabilidad. Muy al contrario, tienen 
derecho a una recompensa, a un salario {ficadoq), proporcionado a lo que 
hacen Este salario es independiente de los puestos ocupados, de los 
talentos empleados y de los frutos recogidos: sé mide unicamente por el 
esfucrzo gastado ; y tal pago es personal e incomunicable, 

como el trabajo que se recompensa. Y, puesto que se trata de salario, es una 
vana argucia pretender que es otofgado segén el trabajo y no en atencion al 
trabajo, para reconocerlo y retribuirlo. 

A la alegoria del agricultor sigue, sin transicion, la del edificio en cons- 
truccion. Aunque, hablando con propiédad, Dios sea el ånico constructor, 
asi como es el iinico agricultor, también los obreros apostolicos construyen, 
organizados jerårquicamente, unos mås o menos bien, otros mås o menos 
mal, mientras que un tercer grupo, del cual no vamos a ocuparnos aqui, 
no trabaja mås que en destruir. 

Nosotros somos los colaboradores de Dios: vosotros sois el cultivo de 
Dios, el edificio de Dios, 

Yo, segén la gracia que Dios me ha dado, eché el cimiento cual sabio 
arquitecto y es otro quien construye encima; pero mire cada uno como 
construye, Porque nadie pttede poner otro fundamenta que el que estå puesto, 
decir, Jesucristo; y si alguno construye sobre este cimiento con oro, plata, 
piedras de valor, m.adera, heno, paja, la obra de cada uno habrd de mani- 
festarse, porque el Dia la darå a conocer, puesto que éste se declara en el 
fucgo y el fu ego desentranarå la calidad de la obra de cada uno» Aquel cuya 
obra subsista recihird una recompensa; aquel cuya obra f uere consumida 
sufrirå el daho: en cuanto a él, se salvard, pero como a travis del fuego 

IV, 6: Tavra åk siq,i{Åavrov noX 'ArtoXXoyv di A cau¬ 
sa de vosotros cn vucstro provecho, para instruiros) he hecho de estas 

cosas (desde III, 5) una apUcaciån figurada a mi pcrsona y a la dc Apolo**. La 
figum consistc en resolvcr un problema general mediantc un caso particular; 

Jd <^enus in quo per quamdam suspicionem quod non dicimus aceipi voLumtis (Quinti- 
liano, Instk. IX, 2). 

III, 8; ‘O (pvrevcov 6é nal o norl^cov ir slcnv, if^aaroq åi rov l3tov («tcrØor 
P.-qiperat narå råv låtov hotzov. La opojicion es entre la identidad de los obreros 
cvangélicos, cn cuanto son colaboradores de Dios, y la diferenciaciån dc los mismos, 
por razdn del trabajo de cada uno y dc la recompensa correspondiente. 

I Gor, iri, 10-17. • 
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Hay tres términos que considerar en esta alegoria: la naturalezå 
del edifieio, ei dia dei Sefior, el fuego que da a conocer el trabajo de los 
obreros. 

^Cuål es este edificio que los obreros apostolicos tienen la mision de 
tenninar? No es, ciertamente, el templo interior que todo cristiano levanta 
en su alma, desde el nacimiento de la Fe, que es la base del edificio, liasta J 

la perfeccidn de la Garidad, que es su remate; porque este templo, respecto | 

del cual cada fiel es el arquitecto, se multiplica segun el numero de los ! 

individuos, znientras que el Apostol habla cons tan ternen te de un solo edi- | 

ficio construido por los; predicadores del Evangelio, No se trata tampoco de j 

^2, Xglesia, ese Templo del Espiritu San to construido con piedras vivas sobre | 

la piedra angular de Cristo, porque entonces los materiales inestables que \ 

no resisten la prueba del fuego serian los pecadores y los réprobos, y ^como I 

sena posihle que se salvaran quienes les hubieran hecho formår parte de los ^ 

muros de la Iglesia? Se trata, pues, claramente, del Evangelio, del cual puso | 

Pablo en Gorinto los prunoros sillares, predicando a Jesucristo muerto por ! 

nuestra justificacion y resucitado para nuestra gloria. Nadie tiene derecho ! 

a mudar este cimiento, ni a poner otro en su lugar,* pero todo predicador 
del Evangelio tiene el derecho y el deber de continuar el edificio. Y como ; 

la construccion es del mismo orden y de la misma naturaleza que el cimiento, ' 

las partes agregadas en el edificio fundado por Pablo serdn necesariamente 
las doctrinas del Grisdanismo, no doctrinas muertas, puraxnente especulativas, 
sin influencia alguna para el crecimiento del Cuerpo Mistico, sino doctrinas 
vivas, activas, capaces de transformar la mente y el corazon de quienes hagan j 

de ellas la regla de la vida. El oro, la plata, las piedras de valor son, en 

diversos grados, las doctrinas fxtiles y fecundas; la madera, el heno, la paja, 

substancias frågiles y de breve duracidn, simbolizan, no los errores y las 
herejias, sino las ensehanzas frivolas, los relatos futiles, buenos para mantener 
la curiosidad de los oyentes, pero sin verdadera accion sobre sus vidas morales. 

EI Juez soberano aparece de subito. Le precede un fuego devorador. EI oro, 

la plata, las piedras de valor resisten la prueba; la madera, el heno, la paja 

son consumidos y los imprudentes obreros que emplearon estos materiales los 
ven perecer y se salvan a través de las llamas. 

El Apostol, suprimiendo, como acostumbra, las difercntcs distancias de 
las cosas, coloca en el ultimo dia, al que llama el Dia por antonomasia 3 % 

^ La Vulgata tiene dies Domini, pero el texto griego dice solamcnte 97 

Dia” por excclencia. Ese Dia cs Ilamado mås frccucntemcntc “el dia ,del Senor” 
o “cl dia de Cristo” (Cor. I, 8; V, 5; II Cor. I, 14; Fil. I, 6.iq; II, 16; I Tes. 

V, 2; II Tes. II, 2; I Pedro III, 10.12; Apoc. XVI, 14) ^ pero también es designado 
por inetvij 9? ^fiéQa (IX Tes. I, 10; II Tim, I, 12.18; IV, 8) y por ^ ^fxéQa simp¬ 



el discemimiento de los buenos y de los malos, la distribucion de las penas 
y de las recompensas. Nos representa a los obreros del Evangelio en dis- 
posicion de levantar el edificio de la Fe. Se dividen en tres clases. Hay 
unos que destruyen o cuartean en lugar de construir: serån castigados de 
manera terrible. Dios los destruirå, puesto que éstos se esfuerzan en ^des- 
truir el Templo de Dios. Hay otros que construyen un monumento solido 
y no emplean mås que los mejores materiales; estos recibirån la recompensa 
especial debida a los obreros aptos y fieles. Y, finalmente, los ultimos hacen 
uso de materiales deleznables: y sufrirån el perjuicio i 

San Pablo no dice como, pero, cuando menos, perderån las distinciones hono- 
rificas concedidas a los apostoles y tendrån la pena de haber trabajado infi- 
tilmente. Esto no es todo: ‘‘Se salvarån como por el fuego’*, como el obrero 
que, empleando materias infiamables en lugar de materiales a prueba 'de 
fuego, viera declararse el incendio en el edificio en plena construccion y huyera 
de alli a través de las llamas, no sin algunas quemaduras, aparte del terror 
y del azoro. Hay faltas, por lo tanto, que no son tan graves como para cerrar 
el cielo v abrir el infierno y que, sin embargo, son castigadas con una pena 
proporcionada. El Dogma catolico de los pecados veniales y el del Purgatorio 
hallan en nuestro texto un solidisimo apoyo. 

No es que el fuego de que habla el Apéstol sea el fuego del Purgatorio^ 
porque éste purifica pero no sujetå a prueba, sin contar con que riada tiene 
que ver con las obras excelentes,'que estån representadas por el oro, la plata 
y las piedras de valor. Mucho menos es el fuego del infierno, como lo supor 
nen San Juan Griséstomo y algunos dé sus discipulos: ' el fuego del infierno 
castiga pero no es empleado para probar; ni puede decirse, sin violentar 
el texto, que el réprobo sera salvo {cscoOi^aezat), pues sera conservado 
vivo —cosa muy distinta— pero para que sufra eternamente. Luego es 
necesario escoger entre el fuego del juicio y el fuego de la conflagraciån final. 
Pero tan a menudo es mencionado en la Escritura el fuego del juicio y lo 
es tan pocas veces el fuego de la conflagraciån, que no es probable que San 
Pablo haya querido designår este ultimo El Apostol habla de un fuego 
que pone a prueba las doctrinas y las acciones de los hombres, de un fuego 
que acompaha al dia del Sehor y que lo pone de manifiesto. Este fuego. 


plementc (Hebreos X, 25; véase Rom. XIII, la). Este es el dia del Juicio. ^No hay, 
pues, por que pensar en el dia de la tribulacion (Agustin), ni en cl dia de la 
muerte (Cayetano), ni en un dia indeterminado (Grocio). 

” El fuego de la conflagracion es extraho a la ensenanza de Pablo. No hay 
raz6n para verlo en II Tes. I, 8 {iv tivqI <pXoyo^ StSSvrog i>iSLHrj<x(,r)y porque 
estas palabras son una cita de Isaias LXVI, 15 {quia. igne Dominus judicabit et 
gladio suo ad omnem carnem)» en que se trata del fuego del juicio. 


I TEOLOGIA,-8 
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que forma par te obligada de las teofanias, rodea el carro del Senor que viene 
a juzgar al mundo. Es un fuego inteligente que harå manifiesto el contraste 
entre las buenas doctrinas, duraderas como el oro, la plata y ei mårmol, y las 
doctrinas frivolas, tan corruptibles como la madera, el heno y la paja. 
Esté mismo fuego penetrarå a las conciencias de los imprudentes arquitectos^ 
irifligiéndoles el castigo merecido: ‘^Se salvarån como por el fuego”. Ea 
palabra “fuego” tiene aqui su significaciån ordinaria. Solo hay una compara- 
cion, que se podria desenvolver asi: Se salvarån, pero no sin dolor ni sin 
angustia, como se saivan a través de las llamas las gentes sorprendidas por 
uri incendxo repentino. 

' 5. Los Apostolés son “los servidores de Gristo y los dispensadores de los 
Misterios de Dios” no solamente los heraldds, sino los dispensadores, por- 
que los Misterios comprenden verdades que creer e instituciones de salud 
qiié administrar. Como servidores, no dependen mås que de su Senor; como 
dispensadores, no obran mås que en nombre y por ordenes de Aquel que los 
eiiViå. De todas maneras, no dependen sino del juicio de Dios. Las opiniones 
o juicios que se pronuncian sobre sus personås no acarrean ningån provecho y 
carecen de certidumbre y de justicia. A tales fallos les da Pablo desdenosa- 
metite el nombre de “el dia del hombre”, por oposicion a “el Dia del 
Sénor”. No hace de eilos ningån caso. Mås aun: se abstiene de juzgarse 
a 'si mismo. A pesar de que no tiene coneiencia de ninguna falta en el 
cumplimieiito dc' sus deberes apostolicos en Corinto, carece de la seguridad 
de' estaf justificado delante de Dios ; Gran leccidn de humildad y ense- 
nånza inolvidablet Aunque alguien sea otro Pablo, es necesario trabajar por 
lå'^propia salvacién con temor y con temblpr. 

, I Gor. • IV, X: Xoyt^iceOca avOgconoc; cog virtr^Qézag Xgicfvov ?tal 

oiaovofjtovg fÅvavTjQicov Ogov. — a) El pronombre engloba a Pablo y a los 

deraåa predicadorcs, tales como Apolo, — 6) La palabra 'unrjQézrjg (que Suidas ex- 
plica por åovXog) parece designår una servidumbre de grado inferior a la del 
i^t,i£Hovog. — c) Aunque los sean, en el lenguaje de Pablo, las disposiciones 

sc<irctas del Plan' Redentor, el Apdstol los considera aqui mås bien como instituciones 
que* como ensenanzas, lo que consta de la palabra OL>cov 6 /iiot (intendentes o admi- 
nistradores). El Concilio dc Trento (Sess. XXI cap. 2) dice, con grandes reservas, 
que cn este texto parece insinuar claramcnte cl Apostol (non obscurr visns rst in- 
nuisse) el poder que ha tenido siempre la Iglesia de causar en la dispensaciån de 
los Saeramentos diversos cambios accidentales, segån las diferentes coyunturas de 
tiempos, de lugares, de personås. 

I. Gor. IV, 4: Ovdhv i(j.avzc^ cf' 6 voiåa, åXX* orbn ev rovzcp deStHaLcoyLO-t, EI 

iv zotjzK^ (non in hoc, non propter hoc) niega que el testimonio de la coneiencia 
sca un motivo. suficiente para creerse 'uno 'justificado (en perfecto, 
indica un estado que comenzå cn cl pasado y que dura aån). El caso es particular, 




LOS PARTIDOS EI^J GORINTO 


No solamente juzgaban los Gorintios a los ministros del Evangelio y 
les asignaban rangos conforme a preferencias y caprichos, sino que se enva- 
necian de sus relaciones con ellos y se jactaban de pertenecer mås a uUO que 
a otro. Pablo lanza un åltimo dardo satirico contra esa ridicula extravagan- 
ciai cQtiicn, pues, te distingue?” jjQuién piensa, sin contarte a ti, en 
reconocerte alguna superioridad? Pero, suponiendo que no sean imaginarias 
estas ventajas de que te envaneces, “(jqué posees que no hayas recibido? Y si 
lo has recibido, ^de qué te jactas?” Y si lo tienes por Pedro, por Apolo 
o por Pablo,^ ^qné importa esto después de todo? En ultimo anålisis, siempre 
habra necesidad de que nos remontemos hasta Dios. Y de- esta manera 
se practicarå esta måxima: “Quien quiera gloriarse, que se glorie en el 
Senor” y no en los horiibres. 

Nada hay que autorice la opinion de ciertos exégetas que suponeri qué' 
los jefes de faccion son los unicos aludidos en este pasajé. Los jéfes dé 
faccion no son ni nombrados ni mencionados de ninguriå manera. Pablo 
se dirige a todos los Gorintios y les aconseja que “ho sé hinchen a favor 
de alguno con detrimento de otro”, ili mås a faVbr de Pedro' o de Pablb 
que de cualquier otro predicador desconocido. “Porque ^quién, pués, 
te distingue?”, agrega luego el Ap6stoI. ^iQuién te réconoce esas quiriié- 
ricas ventajas con qUe honras a tal o cual obrero apostålico? Inmédiata- 

pero la raz^n es general. El Concilio de Trento (Sess. VI, cap. 16) parafrasea este 
tcxtOj que cs puesto en claro mediante la comparacion con otros pasajes (I Gor. IX 
27, Fil. II, 13, etc.). * 

IV, 7: Tig yuQ tre St.aHQLvcL. El verbo diaHQcvsiv significa “distinguir” en¬ 
tre muehos y, por lo tanto, “preferir”; no significa dar superioridad o ventaja. No 
e,'5tån de acuerdo los Padres sobre la cxtcnsién del <ré (te), donde muehos no ven 
mås que a los jefes de faccidn, mientras que otros, cuyo parecer nos parece mejor 
fundado, ven alli a todos los ficles que toman partido por tal o ciial maestrb. Pero 
parece que los Padres suponen que la respuesta a la pregunta del Apostol debe ser 
negativaj Nadie te distingue. El Crisostomo cs terminante. No lo es menos Ori- 
genes (Cramer, Catena in 1 Cor., Oxford, 1841, p. 7 ^)> cuyo comentario copia 
Teodoreto palabra por palabra. Severiano de Gabala (ihid.) tiene una explicacidn 
notable; 2 e rov PovX 6 ,usvov åno vovSe xaXetcfdai 7) zovSe HazaXtfindvetv zig 
^laHQlvei', oifxl dva^éveig zdv HQtzTjv; San Eirén (Comment. in epist. Pauli, Vcnecia, 
1993; Quis enim est qui discernat istud .quod tu habes?) supone tambien ia respuesta/ 
Nemo. 

La explicacion dc San Agustin: te discernit a tnassa perditotum?, que 

supone la respuesta; Deus, puede ser irreprochable como fårmula teoldgica, pero no 
como interpretacidn del texto. 

Para probar la necesidad de la Gracia, el segundo Concilio de Orange (Åraus. 

JI, can, 6 y conclus.) no se apoya mås que en las palabras; Quid habes quod non 
accepisti ? 
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mente después, sigue el proceso de todos los Corintios, sin que se hable 
para nada de los cabecillas. 

Nadie ignora que, contra la opinién comun, San Agustin entendio, 
al final de su vida, el Q^tis te discernit^ del discernimiento divino que la 
predestinacion establece entre los hombres, Desde -entonces es clåsico nues- 
tro texto en el tratado de la Gracia. Sin embargo, los documentos conci- 
liares no deducen la necesidad de la gracia del Qjuis te discernit mismo, sino 
de todo el contexto o, mas precisamente, de las palabras: Q^tiid habes quod 
non accepisti?^ de las cuales puede ser deducida, en efecto. Es cierto que 
se requiere en esto la ayuda de un doble razonamiento un poco complicado. 
Primeramente se tiene necesidad de un argumento de paridad para exten- 
der a todos los hombres las palabras que el Apdstol dirige solamente a los 
Corintios, y aun, segun ciertos intéipretes, tan solo a los cabecillas de las 
facciones. Ademås, se debe echar mano de un argumento a fortiori para 
aplicar a los Dones de la Gracia lo que Pablo dice de las ventajas exteriores. 
Pero, una vez admitido el hecho de nuestra elevacion al estado sobrenatu- 
ral, es evidente que absolutamente todo lo del orden de la Gracia —mås 
aun que en el prden de la naturaleza—, desde el primer rayo de la Fe 
hasta la visidn beatifica, es un presente de la liberalidad divina y que el 
hombre no puede gloriarse de nada sin desconocer su propia dependencia 
y el soberano dominio de Dios. 


II. Los escdndalos de Corinto. 

I. El asunto de los incestuosos .— 2. Los procesos ante los paganos, 

I. Habian ocurridp en Gorinto dos hechos escandalosos, de los cuales 
se habia hecho cdmplice la comunidad entera por su tolerante indulgencia. 

Venus, patrona de Gorinto, era honrada alli con un culto en que se 
daban la mano el impudor de la Afrodita griega y las torpezas de la Astarté 
oriental. Mil hierodulas comcrciaban jjublicamente con sus cucrpos en el 
templo de la diosa, en su honra y para su provecho: la prostitucidn esta- 
ba elevada a la altura de un sacerdocio. La relajaciån de las costumbres 
publicas era, naturalmente, extraordinaria. Vivir a la corintia equivalia, 
aun a juicio de los paganos, a vivir ignominiosamente. Algunos cristianos 
se habian dejado contagiar por esa atmosfera emjxjnzonada. Vivia uno 
de ellos en concubinato con su madrastra, viuda, sin duda, o divorciada. 


f 


LOS ESGAKDALOS DE GORINTO II 

Se oye hablar de fornicaciån entre vosotros; y de una fornicaciån tal 
que no existe ni entre los paganos^ de modo que alguieli tiene por esposa 
a la mujer de su propio padre. /Y estdis hinchados de orgullo! /Y no estdis 
quebrantados de dolor^ a fin de extirpar de en medio de vosotros al autor 
de este actol 

No se trata de un comercio pasajero, sino de una union estable, como 
la de Herodes Antipas con Herodias, mujer de Filipo, hermano de aquél. 
La ley romana, tan complaciente en materia de matrimonios, prohibia esas 
uniones; y los ejemplos que de ellas podia ofrecer la historia profana eran 
reprobados por el sentimiento publico, de acuerdo en esto con el instinto 
natural. Pues bien, no parecia que import ara eso gran cosa a los cristianos 
de Gorinto: continuaban visitando al culpable y lo admitian en las asambleas. 
Quizå se dejaban engahar por la falsa måxima de que el Bautismo hace del 
cristiano un ser nuevo, libre de todos sus compromisos anteriores y exento 
de toda prohibicién legal. La conversion al judaismo rompia, segun :-los 
rabinos, todas las relaciones de parentesco; y Maimonides enseha de manera 
expresa que el prosélito puede casarse con su suegra. 

La indignacion de Pablo llego al colmo. Su pråctica constante era 
someter a todos los escandalosos a una especie .de excomunion, que entrahaba 
la cesacion de todas las relaciones, aun las de negocios y las de cortesia 
social. Con esta penå habia amenazado a los agitadores y holgazanes de 
Tesalonica si se negaban a obedecerle. Mas tarde le harå ver a Tito la obli- 
gacion de aislar al hereje pertinaz o de huir de él: entendiendo por tal 
al causante de divisiones y de agitacién. En la carta a los Corintios que 

I Gor V I“2: ev 'bpCiv TtoQveia^ nal roia’ 6 r 7 j TZOQveta 

nviq ovSs ev rolq e 6 v£cst.v, æcfxe yvvaiHa ziva vov navQot; sxsiv^ a) No sc 

trata de tina fornicacion ordinaria, sino de un incesto. La mujer del padrc no es la 
madre dcl culpable, sino su madrastra o su suegra {ftr}VQvtd). San Pablo la men- 
ciona con el nombre biblico de yvv^ vov navQog^ porquc hace alusion a la ley 
mosaica (Lev. XVIII, 7-8; Deut. XXII, 30) que prohibe estas clases de union. 
b) La expresidn yvval>ca designa una unidn estable, concubinato o matrimonio 

(Marcos VI, 18 y Mateo XIV, 4 sc sirven para esto de la. misma expresidn). — c) 
Esas uniones cran miradas como abominables por los Griegos y los Romanos (los 
eBvrf de San Pablo), aunque formaban co.stumbre entre los Egipeios y en otros pueblos; 
Nubit genero socrus: o mulieris scelus incredibile et praeter hane unam in omni 
vita inauditum (Cicerdn, Pro Cluent. V, 6). — d) Estaban prohibidas por la ley 
romana, pero Glcerdn nos acaba de decir que no siempre era respetada tal prohibicidn; 
y quizå los Romanos dejaban que los Judlos se casaran como quisieran. Y los cris¬ 
tianos podian pasar entonces por Judios. Sin embargo, la cosa sera menos creible si se 
supone al padre adn vivo. Este punto depende del significado que se dé a la 
palabra ååtxTjBslg (II Cor. VII, 12). 
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rio conocetnos nosotrbs^ Pabld les ordenaba førmalmente que rompieran 
toda clase de relaciones con los impudicos j Cuål nb sera ahora el dolor 
del Apostol al verlos tolerar al infamel Que se alejen al instante del inces- 
tuoso, para que éste no los contamxne. Parece que se estaba en vlsperas de 
Pascua y .esta exhortacion simbblxca era muy a proposito; sabéis 

que un poco de levadura hace levantar toda la masa? Quitad la levadura 
vieja para ser una pasta hueva, puésto que sois åzimos; porque Grxsto, 
nuestra Pascua, ha sido inmolado. Celebremos, pues, la fiesta, no con la 
levadura vieja, fermento de maldad y de malicia, sino con los åzimos de 
sxnceridad y de verdad. .. Echad .al perverso de en medio de vosotros'* 
Estas ultiihas palabras, que contienen lå sentencia definxtiva de Pablo, son 
una altision al Deuteronoinio que prescribe la pena de muerte para ciertos 
crxnienes. La excomunion, especie de muerte simbélica, reemplaza en el 
Evangelio å la niuerte real de la antigua Ley. Pablo habia pensado primero 
en una pena niucho mås grave y mås en relacion con la enormidad del 
crimen. 

Por lo que q mi toc.q^ ausente de cuerpo pero presente en espiritu^ 
ya he t^^cidido^ comp si estuviera presente, entregar al autor de tal acto 
estando unidos vosotrps y mi espiritu en el nombre del Sehor Jesås — en- 
tregar, repito, a ese hombre a Satanqs por el poder de Nuestro Sehor Jesås, 
para Iq destruccién de la carne, a fin de que su espiritu sea salvo el dia del 
Sehor 

IL Tes. III, 14 avvavaqiyvvcf&at avv^); Tito III, 10 {at^eriHov 

avQQoijtov, , . TtagatTOv )I Gor. V, 9 {(Jtij rtågvoi^), 

I Gor. V, 6-8.13. 

Deut. XVII, 7; XIX, 19; XXII, 34, etc. 

I Gor. V, 3-5: fikv yåg åndiv væ ac^/uart, jtaQwv Så r<p nvexjfxaxt^ 

håri HéHQt>ca naQ^v vSy ovvæ^ zovvo TiaTeQyaadqevov, * , Tzagaåovvat rov 

xoivroy Ttp Xarava, «rA. El verbo HéHQiHa no significa aqui "he juzgado”, he 
sentenciado en juicio contra el culpable, sino "he juzgado conveniente, he resuelto 
(véase II, 2) tomar una medida de rigor para suplir vuestra inaccion". Ndtcse el 
"mientras eludis el asunto**. La nacdida de que echa mano es, naturalmcnté, para 
lo de adelante y tan solo condicional. Nosotros creemos que el in nomine Domini nostri 
Jesu Christij del paréntesis que forma el versiculo 4, se refiere a tradere htijusmodi 
(al hombre que se ha mostrado asi, que ha obrado de esta suerte) Satanae y que 
cum virtute Domini nostri Jesu Christi es un complemento de congregatis vohis et 
meo spiritu. Este punto es secundario. Pero no lo es distinguir entre la pena proyec- 
tada por el Apdstol y la que ordena a los fielcs que impongan ellos mismos. Ordena 
que se tenga aparte al incestiioso; en defecto de lo cual amenaza con proceder él 
directamente al castigo del culpable, en nombre de ellos. 
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Los canonistas, deseosos de hallar aqui un ejemplo de excomunion mayor 
de acuerdo con las formas actualmente usadas en la Iglesia, se preguntan 
c6mo pudo fulminarla Pablo, u ordenar a los Gorintios que la fulminararx 
en nombre de él, sin instruccion juridica, ni citacion, ni interrogatorio. Todo» 
esto sale sobrando. Pablo no pronuncia la sentencia ni ordena a los Gorin¬ 
tios que la pronuncien. No hace niås que expresar su parecer sobre la pena 
que merece el incestuoso notorio; quizå insinua la rigurosa medida que estå 
resuelto a tomar, en el caso de que los fieles no hagan nada por su parte. 
Por lo que a él toca, cree justo y conveniente entregar al culpable a Satanås, 
pero no dice qué formalidades se deben llenar para ello. 

Ese terribie castigo suponia evidentemente la excomunion, es decir, la 
exclusién de la Iglesia y, en conseéuencia, la privacion de las gracias y de los 
socorros de que es canal la Gomunién de los Santos. Pero abarcaba también 
aigo mås terribie. Los Apostoles, que habian recibido del Senor el poder de 
encadenar a los demonios, tenian también el de desencadenarlos. El criminal 
que cayera bajo el peso de esta sentencia, mås grave que la misma excomu¬ 
nion, quedaba abandonado a la venganza del eterno enemigo de los hombres 
y se convertia en presa y juguete de Satanås. Pero como todas las penas infli- 
gidas por la Iglesia son medicinales, el objeto final era siempre la conversién 
y la salvaciån del pecador. Al menos una vez hizo uso Pablo de este formida¬ 
ble poder: puso en manos de Satanås a Himeneo y a Alejandro para ensehar- 
los a no blasfemar mås o, mås bien, a fin de que lo aprendiesen a sus ex- 
pensas, cuando se vieran a merced de la tirania del demonio, sin proteccién y 
sin refugio. Gon relacion al incestuoso de Gorinto, Pablo es menos riguroso: 
se contenta con el aislamiento del culpable; y, si por un instante penso en 
una pena mås severa, fue siempre con el objeto de salvar el alma del 
criminal, mortificando su carne. 

Tres corolarios se deducen de esta doctrina: Conforme a las ordenes 
del Salvador y al ejemplo dei Apostol la Iglesia reivindica siempre el de- 
recho de excluir de su seno a los cristianos escandalosos. Pero esta pena, 
que tiene por objeto directo la inmunizacion de los buenos, persigxie tam¬ 
bién la correccién del culpable Ni el Apéstol ni la Iglesia se arrogan nin- 

giin poder sobre los infieles Dios los juzgarå. En lugar de abolir la 

I Tim. I, 20: ^YfjLÉvatog «al "AXi^avSpo^, oDg- 7ia,QéS<au.a Xva 

naiSevOcoatv (Å.r\ ’pXa<r(pf)fi€lv. 

Mateo XVIIIj 17 y los textos citados mås arriba. 

No hav ejemplo de algun castigo infligido por la Iglesia en que se haga 
abstraccidn totalmente del bien del culpable. 

I Gor. V, 1S-13: TL yoLQ ijlol e^co HQlvetvj ovxl saco vp.et<^ 

TtQLVsze; zov<^ Så e^co 6 Øsd<^ ngivec (o «gtvet en futuro). — Ol e^co designa eier- 
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prohibicion de los raatrimomos entre parientes conforme a lo previsto por 

la Ley mosaica la Iglesia naciente se apresuro a sancionarla y a extenderla 

adn mås En todas partes la hallamos en vigor desde un principio. EI ] 

profundo horror que inspiraban -los vicios de la carne a los heraldos del j 

Evangelio es debido en parte a la reaccion contra la disolucion de las cos- ji 

tumbres paganas y en parte a la herencia de los JudioSj entre los cuales se - 

designaban con el mismo término la fomicacion y la idolatria {rcoQVsia) j 

Pablo siente la necesidad de comunicar a los neofitos una aversion razonada 1 

contra estos vergonzosos desordenes, que quizå estaban acostumbrados a 

ver con cierta indiferencia. Los tres motivos que les expone para apartarlos ! 

de la impureza brotan de las profundidades de la teologia mistica paulina. | 

La fomicacion es una injusticia, un sacrilegio y una profanaciån: una \ 

injusticia respecto a Aquel a quien pertenecemos en cuerpo y alma; un 1 

sacrilegio con relacion a Jesucristo, del cual somos miembros; y una pro- i 

fanacidn del templd del Espiritu Santo» i 

Una injusticia. Reciben el calificativo de indiferentes las acciones que I 

siguen el instinto natural, que no lesionan ningun derecho de otra persona i 

y que no tienen relacidn directa con la vida moral: por ejemplo, el beber 
y el corner. El estémago fue hecho para el alimento y el alimento es para j: 

el eståmago. Pero es muy distinta la relacion entre el cuerpo y la fomica- j 

cion. “El cuerpo pertenece al Senor, no a la fomicacion; y el Sehor perte- 
nece al cuerpo”. El cuerpo pertenece al Senor;, como el miembro pertenece a 
la cabeza; y reciprocamente. Y la sehal de esta mutua pertenencia es que Dios 
resucita al uno a causa del otro. La fomicacion viola los derechos de Cristo 
sobre nosotros y es, por lo tanto, una injusticia. 

Un sacrilegio. Quien tenga presentes estas dos verdades elementales 
de la doctrina de Pablo: que el cuerpo del cristiano es un miembro de 
Cristo y que el hombre y la mujer se convierten, en la union sexual, en un solo 

tamente a los infielcs (Col, IV, 5; I Tcs. TV, 12; I Tim. III, 7), Judios o Gcntiles, 

La Ifflesia no ejerce jurisdiccidn mås que sobre los bautizados {Conc. Trident. sess. 

XIV, De Paenit.j cap. 2). 

" I Cor. V, I, alusion a Lev. XVIII, 8; Deut. XXII, 30. 

No cs ncccsario pcnsar cn un dccrcto formal. El Nucvo Tcstamcnto, que 
vcnia a completar y perfeccionar al Antiguo mås que a abolirlo, rctcnia, aparte de 
los preceptos propiamente dichos de la Icy natural, lo que la misma naturaleza 
aconsejaba; y huclga decir que en esto estaba comprendida la prohibicion de los 
matrimonios entre consanguineos y entre parientes pollticos cercanos. 

“ UoQveia, fornicacidn e idolatria. Igual significaciån tiene TtOQvevco (ado- 
rar a los idolos, Jer. III, 6; Ezeq, XXIXI, 19; Os. IX, i, etc.), EI Apocalipsis, 
que gusta dc hablar con el lenguaje del Antiguo Tcstamcnto, emplea a menudo 
estas palabras y también Tiåovr} cn sentido metafdrico. 
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cuerpo, en una misma came, debe coneluir logieamente que la fomicacion 
rebaja al miembro de Cristo hasta el ni vel de la prosti tuta, de manera de 
identificarlo con ella. Mencionar tal acto es mostrar^su sacrilega abominacidn. 

Una profanacion. Santificado nuestro cuerpo por la Gracia, se convierte, 
tanto como el alma, en un templo consagrado por la presencia de las tres 
Divinas Personås y en el cual mora de manera especial el Espiritu Santo. 
La fomicacion mancha y viola ese templo. En todas las demås faltas el 
pecador abusa de una criatura extraha y peca contra ella apartåndola de 
su fin. Y aqui abusa de su cuerpo mismo y peca contra éste. Nb formando 
los cåmplices mas que una sola carne, ninguna cosa extema interviene alli. 
El cuerpo no es solamente, en la fomicacion, el instrumento del pecado, como 
en las otras faltas, sino que es el objeto mismo del pecado. 

2. El segundo abuso condenado por el Apostol pareceria muy ligero 
conforme a nuestras aetuales costumbres. Un cristiano habia demandado a 
otro judicialmente. H^ibia “pedido justicia a los injustos” : este es el 
nombre corriente de los paganos. De alli el doble escandalo: el pléito en 
si mismo y la escandalosa publicidad del proceso. Mejor era sufrir la injus¬ 
ticia, que dar a los paganos tan pernicioso ejemplo y ponerles en sus manos 
esta arma contra los fieles. 

Muy sabido es que dondequiera que habia cierto numero de Judios 
éstos tenian tribunales especiales para el arreglo de sus dificultades. La auto- 
ridad romana toleraba en general y reconocia a veces esta jurisdiccion ex- 
cepcional, que llegado el caso pronunciaba, segun Origenes, sentencias ca- 
pitales que debian entonces obtener la aprobaciån del poder supremo o 
ser ejeeutadas clandestinamente, como en la Edad Media los juicios de la 
Santa Fehme alemana. Es de creer que los Judios reconocian espontånea- 
mente en sus rhagistrados la mås ampiia competencia y parece que San Pablo' 
mismo se sometlo mås de una vez a esta clase de jueces, aunque podia no 
hacerlo asi, gracias a su calidad de ciudadano romano: de esta manera nos 
explicamos las cinco flagelaciones de treinta y nueve varazos que parecen 

I Cor. VI, I ; Kgivsadat sjtl rcov nal ovxl enl veov åyicov. Aqui 

estå cniplcado dåt-xoi de prcfcrcncia a å^aQræXoL (Mateo IX, 10; Gal. II, 15) para 
designår a los paganos, porque sc trata de obtener justicia y porque la expresiån 
*‘hacersc juzgar por los injustos” basta para mostrar lo absurdo del acto que Pablo 
condena. No niega Pablo el derecho de pedir justicia, pero no quiere que se use 
de él en esas condiciones, a cambio de semejante escandalo. 

Epist. ad. Afric. 14 (XI, 84), Las Bomilias Cletnentinas {Epist. Clem. ad. 
Jac, 10) prescriben un tribunal arbitral semejante y Teodoreto (Comment. in X 
CoT. VI, 7) hace observar que esta pråctica no es contraria a la defcrcncia y a la 
sumisiån debidas al poder civil. 
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haber sido infligidas conforme a las costumbres judias y tras un proceso 
regular. Sea lo que fuere, San Pablo suena en una institucidn anåloga para 
los cristianos: ‘‘Si tenéis procesos, dice el Apostel, designad como jueces 
a los miembros mås .viles de la Iglesia”. Y corrigiéndose al instante por 
temor a que los Corintios tomen en serio la mordaz ironia: Como i 
jiNg hay entre vosotros, agrega, un sabio capaz de ser årbitro entre sus 
hermanos, para que un hermano vaya a pleitear contra su hermano y esto 
delante de infieies?” Los santos —y todos los cristianos llevan este nombre— 
pueden nauy bien zanjar una dificultad de minima importancia, el los que 
un dia juzgarån al mundo y a los ångeles mismos Los teologos, en aprie- 
tos por este juicio, lo han imagxnado de cinco o seis especies: juicio de 
comparacion, juicio de aprobacidn, etc. Trabajo completamente inutil: el 
pensamiento del Apostol es mås sencillo. Los santos serån jueces con Jesu- 
cristo, asi como resucitarån con El y serån gJorificados con El y reinarån 
con El. No formando mås que uno con El en la unidad del Guerpo Mistico, 
participan de todas las prerrogativas de Gristo y, consiguientemente, de la 
de Juez universal. Los ångeles, sometidos a prueba al igual que los hombres, 
serån juzgados como los hombres; y los elegidos serån, con Gristo, al cual 
estån indisolublemente unidos, quienes Jos juzgarån. Sale sobrando, por 
lo tanto, la suposicion de que “los ångeles” podrian significar aqui los sacer- 
dotes o los demoni os: hipotesis inadmisible, porque es totalmente contraria 
a lo usual. 

Ya sa^emos cuånto deseaba Pablo odificar a los paganos. En ello veia 
un medio de apostolado, tan eficaz a veces como la predicacion directa. 
Y este es eJ principal motivo de la medida que Pablo dicta en este momento, 
la cual, por su misma naturaleza, debia ser transitoria. Estuvo en vigor 
durante tres siglos. Quizå no se hallen mås ejemplos de procesos abiertos 
por un cristiano contra otro cristiano antes de la conversiån oficial del 
Imperio Romano, momento en que dicha tåctica perdio su raz6n de ser y 
cayo en desuso. 



I Gor. VI, 4-5. Es claro que la orden dada en el v. 4 es ironica. 

I Gor, VI, 3; otSars ovl åyyéXovq >cQLvovfisv, La extraneza misma de 

San Pablo muestra que se trata de una doetrina familiar para sus Icctores. 



CÅPITULO II 


CASOS DE CONGIENCIA 

/, El matrimonio y el celibato. 

I. El ideal de Pablo. — 2. Plena licitud del acto conyugal y del matrimo-» 
7110. — 3. Superioridad de la Virginidad, — 4. Matrimonio indisoluble y pri^- 

vilegio paulino. 

I. —La parte mås extensa de la primera Epistola a los Corintios estå 
consagrada a lå solucion de las dudas propuestas por los nedfitos mismos. 
Pablo se refiere frecuentemente a las preguntas de los Corintios pero es 
probable que mezcle a sus respuestas algunos puntos de doetrina sobre los 
que no se le habia consultado por descuido. Tenemos aqui seis temas 
principales: el matrimonio y el celibato (VII) > lo relativo a los idolotitos 
(VIII-X), los ågapes y la Eucaristia (XI), el uso y el valor de los carismas 
(XII-XIV), la resurreccion de los muertos (XV)3 la gran colecta (XVI) . 

Este ultimo punto serå tratado a proposito de la Epistola siguiente, en 
que ocupo dos capitulos enteros. Con la celebraci6n del agape y con la Eu¬ 
caristia se relacipna la asistencia de las mujeres a la iglesia. Quizå pertenezean 

^ I Gor, VII, I : Ilegl Sk c 5 v lygdipare, VIII, r : HeqI ås rcov sl 8 oyXo 6 vT<ov, 
XII, l; IIsqI Sé rcov nvevfxaxiHcyv. XVI i: HeqI åh xrjg Xoyitxg .— XVI, la; UsqX 
Se ^AnoXXoy xov åSsXcpov .—Es muy natural pensar, por estos giros idénticos, dc ra- 
pida transicion, que Pablo se refiere a las preguntas escritas {sygo-yjars) dc los Corin¬ 
tios. Se nota la ausencia de una expresiån como éstas al tratarse del velo dc las mu¬ 
jeres (XI, 2-16), del ågape y de la Eucaristia (XI, 17-34) y de la resurreccion (XV, 

—El Apostol se n^iuestra .perfectamente informado sobre estos puntos y las ins- 
trucciones que da son tan precisas como pråcticas. Pero es dudoso que los Corintios 
hayan pensado en senalar por si mismos esos graves abusos. 
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los carismas, en el pensamiento del Apostol^ al mismo tema; pero conviene 
no prejuzgar en nada y dejar a los textos su independencia. 

“Es bueno para el hombre evitar el contacto de la mujer” Esta sentencia 
tiene visos de måxima comun y corriente, alegada quizå por los Corintios 
para poner en duda la legitimidad del matrimonio. Pablo repite la måxima^ 
haciéndola suya, y la aplica sucesivamente a la abstencion de las relaciones 
conyugales^ al celibato y a la viudez. Bueno es^ en si^ renunciar a los derechos 
del matrimonio; bueno es guardar la virginidad; bueno es no contraer una 
union nueva, cuando la muerte rompe la primera; pero si todo esto es bueno, 
lo contrario también es bueno, aunque con bondad menor: pero esto no es 
cosa de precepto, sino asunto de vocacion divina, de perfeccion y de con- 
sejo. 

Puede parecer extrano que hayan nacido semejantes escrdpulos en Co- 
rinto; pero es que la extremada disolucion de las costumbres suele provocar 
esas reacciones exageradas. Desesperando de reformar la naturaleza, se llega a 
pensar en anonadarla; y al lado del epicureo, que permite el libertinaje mås 
desvergonzadoj se levanta el estpico, a punto de condenar el matrimonio. 
Los gnésticos oscilaron siempre entre estos dos excesos. Pablo pone todo en 
su lugar; y se puede resumir su doctrina en tres palabras: es licito el uso 
del derecbo conyugal, pero es mås perfecta la continencia; el matrimonio es 
buenOj pero la virginidad es mejor; se permiten las segundas nupcias, pero es 
preferible el estado de viudez. 

Si hay aigo cierto es que el Apostol vivia en el celibato; porque la voz 
discordante de un Glemente de Alejandria ho hace sino acentuar la unani- 
midad de la tradicion catolica a este respecto. Es imposible dudar que San 
Pablo considerara la virginidad como mås excelente que el matrimonio; y los 

* VII, I : KolX 6 v åvdQcoTtCfy fxij oinvecrOat,, Tan estrechamente ligada 

estå a iyQdy>ave esta sentencia, que se puede prcguntar si no forma parte de la carta 
de los Corintios, o si tan solo encierra la respuesta dc Pablo, Sea lo que f uere, estå 
conccbida en los términos mås generales: el hombre es designado alli por su natura- 
leza iavdQ€ 07 to<^) y no por su calidad de marido {olvi^q). La palabra HaXo^, “bello, 
conveniente, bueno”, se entiende a menudo —sobre todo en la Biblia donde corres- 
ponde a la hebrea t6b— de una bondad moral. La necesidad de entenderlo asi se 
deduce dc las razones que motivan este consejo, v. 5-7, 32-38. Pero de que un acto 
sea bueno no se sigue que cl acto contrario sea malo, como lo afirma Tertuliano (De 
monog, 3) y después de él San Jeronimo (Contra Jovinian. I, 7: Si bonum est mulie- 
rem non tangere, malum est ergo tangere). El Apdstol, que distinguc expresamente mås 
adelantc entre lo bueno (>iaXåv) y lo mejor (ngelacfov)^ debla haberlos prevenido con¬ 
tra este error. Por lo demås, parece que San Jerånimo se retracta implicitamente 
cuando compara, un poco mås abajo, cl matrimonio a la cebada y la virginidad al 
trigo puro, pero no por ello es menos inexacta la expresidn y en ella se ve la in- 
flucncia de Tertuliano. 


esfuerzos que alguhos escritores heterodoxos han hecho para eludir ese tes- 
timonio importuno han acabado por esclarecerlo completamente. “Quiero 
—dice Pablo, al permitir a los esposos el acto conyugal pero sin imponerlo— 
quiero que todos los hombres sean.como yo”, entrégados a la continencia, 
“pero cada quien tiene de Dios un carisma especial, el uno de una manera, 
el otro de otra*’. Y para que no pueda haber equivocaciån sobre su pensa¬ 
miento, agrega eri seguida: “Digo a los célibes y a los viudos que es bueno 
para ellos permanecer como yo’^, es decir, evidehtemente, desprendidos de 
los lazos del matrimonio; “pero si no son continentes, que se casen. Vale mås 
casarse que quemarse** con fuegos impuros, 

2. Teniendo en cuenta estos principios, es muy sencillo el caso de los 
esposos. Se aplica a éstos, como a todo el mundo, la måxima general i Bueno 
es para el hombre evitar el contacto de la mujer”; y, consiguientemente, 
debe decirse lo mismo de la mujer con relacidn al hombre; porque son iguales 
las condiciones, como lo veremos mas adelante. Pero también a ellos se apli¬ 
ca esta otra sentencia: “A causa de las fornicaciones {Stå råg 7 toQveLagy\ 
es decir, a causa de los actos de incontinencia a los cuales estarian expuestos, 
“que cada uno teiiga su mujer y que cada mujer tenga su marido”. Nosotros- 
creemos que el Apdstol emplea adrede la formula mås amplia para alcanzar 
a abarcar todas las relaciones sexuales legitimas. No habla especificamehte ni 
del matrimonio aun no consumado ni del derecho conyugal que se puede 
ejercer, porque se refiere al mismo tiempo a los dos casos, aplicåndoles la 
misma regla: En sl, la abstencidn es mejor, pero el uso es bueno y, en ciertas 
circunstancias, puede ser recomendable. Pero se supone, claro estå, que nin- 
gun compromiso anterior liga la voluntad. Se conoce el juicio severo de 
Pablo sobre lajs viudas que violan su fe —^voto propiamente dicho o simple 
promesa— y va a recordarles a los esposos que no son completamente libres de 
satisfacer su deseo de perfeccion. Porque el acto conyugal es para ellos una 
verdadera deuda, en la medida en que el cdnyuge quiere usar de su de¬ 
recho. La negativa de cumplir és^ deber es asimilåda a una denegaeidn de 
justicia, que priva al otro esposo de un bien de que no puede ser desposeido. 
En efecto, convirtiendo el matrimonio a los dos esposos en una misma carne, 
el cuerjx) de la mujer pertcnccc al maindo y cl cuerpo del marido pertenece 
a la mujer. Es licito, sin duda, que ambos renuncien simultåneamente a sus 
derechos, pero Pablo establece para ello tres condiciones: el mutuo acuerdo; 
un motivo de orden espiritual, como seria el deseo de, entregarse con mayor 
libertad a la oracidn; un tiempo limitado, al cabo del cual deben reanudarse 
las relaciones ordinarias, para evitar el peligro de la incontinencia y prevenir 
las tentaciones de Satanås. Apenas ha dado este ultimo consejo, que tiene la 
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apariencia de una orden, cuando se apresura ei Apostol a agregar: ‘‘Digo 
esto por indulgencia y no para convertirlo en obligacion’^ Pablb deseana 
que todas las gentes fueran continentes como él, pero a nadie quiere imponer 
la continencia, ni puede hacerlo, pnesto que para ella se necesita un don 
especial de Dios. La permisiån que Pablo da prueba claramente que el acto 
conyugal es perfectamente licito, aun con el solo fin de evitar las tentaciones 
del demonio y de la carne; pero no por esto lo hace el Apostol obligatorio. 
Tan clara y pfecisa es-la dactrina anterior, que no pareeia-susceptible de pro- 
porcionar jamås asidero para la discusion o la duda. 

El caso de los célibes y de los viudbs difiere del de las personås casadas 
en que los primeros estån libres de toda obligacion: los célibes por no haber 
contraido niriguna y los viudos por haber quedado desligados del conyuge 
en virtud de su muerte, Y, sin embargo, se aplican los mismos principios. 
EI célibe puede contraer matrimonio sin qtie esto constituya una falta de 
ninguna especie: “Tomandb mujer no pecas y si la virgen se casa tampoco 
ella peca” De la misma manera^ ‘‘la mujer estia ligada mientras viva su 
marido; que si el marido muere, es libre ella para volver a casarse con quien 
quiera, con tal que esto sea en el Sehbr” es decir, con un cristiano. La mis¬ 
ma solucién para el padre o tutor que tenga la responsabilidad de una joven 

® I Gor. VII, 6t TovT^> Se Xéyco HctvS. o‘v^yrc6/U77'K, o'S Hat* éntvayfjv. La palabra 
roifto no puede refcrirse al v. a, demasiado alejado, ni a los V. 3 y 4, en los cuales 
se trata de un deber y de una deuda‘, se refiere, pues, al v, 5 y, mås exactamcntc, al 
filtinjo inciso, que parecia contener una orden {nal ncjiXiv, inl vå aSto ijte). La 
Vulgata traduce con gran cxactitud: “Hoc autem dico secundum indulgentiam, non 
secundum imperium”. Pero= San Agustin, leyendo en su versidn^ en lugar de induU 
gentiain, veniam, que él tomaba én el sentido de perdån {J 0 >e pecc. oHg, 38: Evidenter 
dum tribuit veniam, denotat culpam; igualmente* en bono con}. 10; Bnchir. 78, 
etc.), pens.é que el acto conyugal era un pecado venial —aun teniendo por objeto 
evitar la incontinencia— y que no estaba excusado sino por la intencién de tener hijos. 
Su autoridad ha deslumbrado a numerosos teélogos escolåsticos y aun a algunos buenos 
exégetas, como Estio, aun cuando éstos lean indulgentiam, Pero véasc que no puede 
apoyarse esta opinién en el tcxto original. Por lo demås, es increible que San Pablo 
aconseje un mal para evitar un mal mayor y que anticipadamente dé la absolucién 
dc todos los pecados vcniales que causarå su conscjo. También en esto fue funesta la 
influencia de Tertuliano exhort, castit. 3, Migne, II, 917). 

^ I Gor. VII, 28. 

® VII, 39. Véasc Rom. VII, 2-3. 

® En un interesantc estudio, cuyos dat os, por lo dem ås, adn estån por ser com- 
probados, Achelis {Virgines subintroductae, ein Beiirag zu I Gor. VII, Leipzig. 1902) 
se empena en probar que no sc trata del padre ni del tutor dc la virgen, sino del 
hombre, clérigo o laico, que la tenga a su servicio. Si el hombre se da cuenta de que 
hay peligro para él en esta situacién —Achelis hace que ‘&niQaHfJLog se rcfiera a 
hombre y la traduce por uberreizt — harå bien, no en casarse él mismo con la virgen, 


■) 
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Si terne que el guardarla mucho tiempo a partir de la edad nubil puede ser > 

causa de malas consecuencias para 61 o para ella —sin que sea posible es- ^ 

pécificar con precision lo que él tema— harå bien en seguir los consejos de 

la pmdencia y en casarla. “Al obrar asi, no peca él de ninguna manera**; ) 

que la virgen y su prometido “se casen” Pero, si por una parte no tiene 

semejantes temores y si, por otra, tiene absoluta libertad para obrar como 

le plazca, hace bien en guardar a su hija, siendo esto algo mejor en si mismo. ) 

Ciertos exégetas se extrahan de que el padre disponga de la suerte de su ^ 

hija sin consultarla y de que sea él quien escoja para ella la virginidad o el 

matrimonio. No diremos nosotros que esto sea examinar el caso desde ) 

nuestro punto de vista moderno de individualisme exagerado; ni tampoco que 

si la hija tiene alguna duda y es buena seguirå generalmente el consejo de- 

su director natural: nba concretamos a observar que el consentimiento de la ) 

liija esta implicitamente indicado en la clåusula: “Que se casen” y, para el 

caso contrario, en la ausencia de toda obligacion por parte del padre. Ademås, ^ 

no hay lugar a suponer en el padre o en el tutor intenciones tirånicas ni un ^ 

despotisme arbitrario y con razon hace abstraccién el Apostol de ese caso 


cxcepcional 

sino en darla a otro en matrimonio.—^J, Sickenberger (en Biblische Xcltschrift, 1905, p. 

44-69) probé definitivamente, a nuestro parecer, qiie se trata eiertamente del padre 
y no del patron de una virgo subintrodueta, Véasc Hugo Koch (Ibid. 1905, p. 401- 

407). 

^ I Gor. VII, 36: Ei Sé xLg eitl naQBévov avxoH vofxL^ct, 

iåv 7} vTzéQaH/uo^j nal oiJtcog' oqsEiXsi ylveaBac, S déXet trtoLEtxm* o^x o.ixaQtåvEi' 
yaf/eircoetav. Las difcrencias entre cl original y la Vulgata son numerosas y no carc- 
cen dc importancia, a) Gonforme al griego, hay dos condiciones dependiendo de sl, 
primeramente el temor del padre (o del tutor), en seguida la necesidad moral de 
proceder al matrimonio. EI padre juzga que expone a su virgen a la deshonra (sentido 
activo de daxv^oyei-y) i o que se expone él mismo al deshonor (sentido pasivo), si 
(Sdv) la virgen es vnsganfioc;^ es decir, si ella ha pasado la åHptrjy que alcanzaban 
las mujeres a los veinte anos segån Platén. Este temor del padre nace evidentemente 
del peligro dc seduccién, de lo cual resulta también la Ksgunda condidén: ovxcoq 
ofpeiXet yiveaOat. Gomo que se imponc cl matrimonio.— b) En este caso lo indicado 
es que el padre realice su designio de casar a su hija. La Vulgata (quod vult faciat) 
deja entender que él puede hacer una cosa u otra, corno guste; pero el original dice 
una cosa diferente; “que haga lo que crea que debe hacer”.— c) “EI no peca; que 
•se casen”. La Vulgata (non peccat, si nubat) puede expresa: lo mismo que el tcxto 
griego, con tal que se cambie el sujeto: Non peccat (pater) si nubat (virgo). Se 
ve claramente que la joven no siente repugnancia por el matrimonio y que, al casarla 
su padre, no sålo no la violenta o contradice, sino que cumple los deseos de ella. 

® VII, 37-38. Notensc bien las cuatro condiciones: a) Estå libre de temores 
el padre {iv xfj HagSiq avxov iåQaZo<^), — b) Nada hay que lo obligue a una cosa mås 
que a otra (fzrj €X<ov dvdyHtjv), — c) Es libre de obrar a su modo (i^ovaiav %xci 

.) 


) 

,) 

,) 

) 

) 

) 

) 

■) 


LA PRIMERA EPISTOLA A LOS CORINTIOS 


EL MATRIMONIO Y EL CELIBATO 


12 ^ 

3. Estå, puesj fuera de discusion la plena y entera licitud del matrimonio 
y de las segundas nupcias. Igualmente cierto es que el estado de virginidad 
o de viudez es en si mejor. No hay posibilidad de equivoco en esta materia. 
“Yo digo a los célibes y a los viudos: bueno es para ellos permanecer como 
yo mismo estoy” ^ es decir, sin casarse. Y no se trata solamente de algo 
buenOj sino de lo mejor; porque esto es un bien que el Apostol desea para 
todo el mundo, que él quisiera ver realizado en todos, pero que depende de 
un don gratuito (;^a^£o*/^a) de Dios,—^Después de un apremiante llamado 
a la virginidadj Pablo agrega: “Digo esto para vxiestro provecho, no para 
tenderos un iazo, sino para incitaros a lo que es loable y propio para que os 
unåis al Senor sin distraccion** El objeto de las recomendaciones del 
Apostol, el ideal que él propone, el medio de unirse mås estrechamente al 
Sefior, es evidentemente algo mejor. desde el punto de vista espiritual.—El 
padre que, habiendo reflexionado y pesado debidamente todas las circuns- 
tancias de tiempo y de personås, guarde a su hija, “obra mejor’* que dån- 
dola en matrimonio. Procura para ella un bien superior. 

Las cosas son perfectamente iguales para los dos sexos. Pablo habla 
en términos generales de las gentes no casadas {cLya^^oq). Si menciona en 
particular a las virgenes y a las viudas, es que casi no se usa en griego el 
masculino de estas palabras y quizå también porque no se discutia sobre la 
licitud del matrimonio ni de las scgundas nupcias de los hombres. Pero 
en muchas repeticiones hace ver el Apostol que no establece entre los sexos 
ninguna difei'encia, ni en materia de preceptos ni en materia de consejos. 

Porque es innegable que da consejos: “En cuanto a las virgenes, pre- 
cepto del Senor no tengo, pero doy un consejo (o: expreso un parecer) en 
virtud de la misericordxa que Dios me ha hecho de ser fiel” Poco importa 
que “fiel” signifique “digno de fe” o “fiel heraldo del Evangelio”: en todo 
caso, pone el Apdstol por delante la autoridad que tiene de Dios, para apo- 
yarse en ella. Acerca de un punto rei at i vo a la vida cristiana da un consejo 
por sus causas; expresa un parecer que apoya en razones sobrenaturales y que 
no puede ser mås que un consejo, en virtud de las circunstancias, aunque se 
le quiera dår otro nombre. Tampoco se sale de los limites del consejo cuando 
invita a las viudas a no contraer nuevas nupcias, aseguråndoles que, segiin 
el parecer de él («aret t^v yvchfir^v) ^ asi serån cllas mas felices, e 

Ttegi Toii idtov deXrifUxxoq) ,— d) En fin, bien pesado todo, juzga bueno guardar virgen 
a su hija (rovro Hé?<et?<EV iv rfj nagdic^. 

® I Gor. VII, 8 . 

« I Cor. VII, 35. 

I Gor. VII, 38. 

^ I Gor. VII, 25. La conclusién es independiente del significado de 
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invocando en cuanto a esto la autoridad del Espiritu de Dios, que él asegura 
poseer. Por el solo hecho de presentar la virginidad y la viudez como un es¬ 
tado mås perfecto, mås ventajoso, mås agradable a Dios, sin ser, no obstante, 
el objeto de un precepto, Pablo enseha la existencia de los consejos evangé- 
licos, 

^lEstaria dictada su preferencia a favor del celibato por consideraciones 
egoistas, por miras utilitarias, por el deseo de huir de las penas del mundo 
para gozar de una existencia exenta de turbaciones y de cuidados? Gualquiera 
que se jacte de conocerle no podrå persuadirse nunca de que Pablo obedezca 
a preocupaciones tan terrenas, a sentimientos tan bajos; pero él mismo ha 
tornado el cuidado de atacar a ésos pésimos e indignos intérpretes del pensa- 
miento paulino. Quiere que la cesacion temporal de las relaciones conyugales 
tenga por motivo el deseo de alcanzar mayor libertad para la oracion. Pablo sabe 
que el hombre no casado “piensa en agradar al Senor”, si es cristiano; y que 
el hombre casado aun siendo cristiano es absorbido por ideas mundanas y “debe 
pensar en agradar a su mujer”. Y sabe igualmente que la virgen o la viuda 
puede tener por ånico cuidado “ser santa de cuerpo y de espiritu”, mientras 
que la mujer casada estå distraida por la obligaeion de “ocuparse de las cosas 
del mundo” y por. el cuidado “de agradar a su marido”. Desde el punto de 
vista espiritual, la situaeion del célibe es la mejor, porque éste puede consagrarse 
por entero al servicio de Dios. Y yo quiero proporcionaros el medio, concluye 
el Apostol, “de que os unåis al Senor sin particién” 

La inestabilidad de las cosas humanas predica la misma-leccién: “Yo 
juzgo que es bueno que ei hombre esté asi (que permanezea virgen) a causa 
de la necesidad presente. . .Quiero decir, hermanos, que el tiempo es breve: 
que los que tienen mujer sean como si no la tuviesen, los que Horan como si 
no llorasen, los que gozan como si no gozasen, los que compran como si nada 
poseyesen, los que se sirven de este mundo como si de él no se sirviesen; 
porque la apariencia de este mundo pasa” ^Estaria preoeupado Pablo por 
la perspectiva préxima de la parusia? No es necesario negarlo a priori. Sobre 
esta materia —-ya lo dijimos— no enseha nada, pues sabe que no sabe nada. 
Pero, a falta de una certidumbre, podia tener Pablo una opiniån fundada en 
probabilidades o conjeturas; desde el momento en que él mismo nos da a 
conocer su ignorancia, negando poder enseharnos algo, no se ve que hava 
la imposibiiidad absoluta de que a jus te su condueta y sus consejos a esas 
probabilidades, 

4. San Pablo proclama con tanta energia como los Sindpticos la indisd-^ 

I Cor. VII, 32-34. 

I Gor. VII, 26-31. 
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lubilidad del matrimonio cristiano, porque la ley que él promulga sobre esta 
materia tiene el mismo origen: las personås casadas mando, pero no yo 

sino el Senor: Que la mujer no se separe de su marido; que si de él se 
separa, se abstenga de una nueva union o que se reconcilie con su marido. 
Y que el marido no repudie a su mujer*' Pablo debe haber conocido,^ por 
la tradicion oral, ese precepto del Senor consignado por los tres Sinépticos; 
y lo presenta bajo una forma que se acerca al texto de San Marcos, con dife- 
rencias dignas de estudio. En virtud de ese precepto divino, se prohibe a la 
mujer separarse de su marido {x^Qcadijvat) y se prohibe al marido repudiar 
a su mujer {åcpcévaL) : matiz de expresién muy delicado para designår la 
autoridad marital tanto desde el punto de vista judio como desde el punto 
de vista romano,—Sin embargo, el Apostol prevé el caso de que haya de 
hecho una separacién de cuerpos y hasta deja entender que ésta puede ser 
legitima^ pero en ninguna hipotesis se rompe el matrimonio. En efecto, la 
mujer separada del marido no tiene mas que dos caminos: o reconciliarse 
con él, lo que demuestra que el lazo subsiste; o abstenerse de una nueva 
union, lo que prueba que la prim era dura todavia.—El repudio de la mujer 
por el marido cs prohibido sin restriccion y sin exxepcion, porque Judios 
y Gentiles entienden por repudio {åcpcévac) el acto que tendna por efecto 
la anulacion legal del contrato conyugal. No debiendo darse jamas este caso, 
no hay lugar a otras hipotesis. Asl es que la indisolubilidad del matrimonio 
cristiano no tiene en San Pablo ninguna limitacion. Como él dice y gusta 
de repetir, el matrimonio no se rompe mås que por la muerte Se llamarå 
siempre adultera a la mujer que contraiga una nueva union en vida de su 
marido y adultero sera el hombre que vuelva a casarse viviendo aun su mu¬ 
jer; porque esos dos términos son correlativos; pues el Apostol establece entre 
los esposos, desde el punto de vista conyugal, igualdad perfecta de derechos y 
de deberes. 

El matrimonio mixto es menos solido. Ni siquiera le llama el Apostol ma¬ 
trimonio, reservando ese nombre al Sacramento que une a los fieles entre si: 
“En cuanto a los demås, yo les digo, yo, y no el Senor: Si un hermano tiene 
por esposa a una mujer infiel y ésta consiente en cohabitar con él, que no 
la repudie. Y la mujer que tenga por marido a un infiel que consienta en 
cohabitar con ella no dcbc dcspedir a su marido Tambicn aqui estan 
admirablemente escogidos los matices de pcnsamiento y de expresién. Ya 
no es el Senor quien habla: es el Apostol, con el espiritu del Senor, sin duda 

I Cor. VII, lo-ii. Véasc Mateo. V, 32; XIX, 9; Marcos X, 11-12; Lucas 

-kvil 18. 

Rom. VII, 2-3. En cuanto a este texto véase la. pdg. 254. 

I Cor. VII, 12-13. N6tese la igualdad absoluta dc derechos y deberes. 
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alguna. Se dirige a los demås {rolq Xoiirtotg) ^ a esa categoria de fieles que 
no puede colocar ni entre los casados^ puesto que reserva esta palabra para ^ 

el matrimonio cristiano, ni entre los no casados^ puesto que viven realmente ^ : 

en el estado conyugal. Pero no se dirige mås que al cånyuge cristiano, porque 
no es la Iglesia para reglamentar la vida de aquellos que no le pertenecen. 

Prohibe, pues —la forma prohibitiva absoluta de la frase {/ni] åqotévco) nos 'y, 

hace pensar en una verdadera prohibicion mås que en un consejo —^ prohibe 


al esposo cristiano que despida a su conyuge infiel en el caso de que éste con- ) 

sienta en la cohabitacion. Una repugnancia instintiva mal entendida o es- 
crupulos infundados no son un motivo suficiente de separacion. “Porque ei ^ 

hombre infiel es santificado en la mujer (fiel) y la mujer infiel es santificada ) 

en el hermano” Siendo los dos esposos una sola carne y estando santifi¬ 
cado el esposo cristiano en virtud del Bautismo, su santidad alcanza al con- ^ 

yuge infiel. No se trata de la santidad interior, que es incomunicable, sino ) 


de una santidad extrinseca que proviene de una relacion con las cosas santas, 

de una separacién respecto de las personås profanas y de una consagracion ^ 

inicial al culto de Dios. Los Gorintios admitlan esto en cuanto a sus hijos, ) 

nacidos casi todos antes de la conversion de los primeros nedfitos, cuyo bau- 

tizo databa apenas de tres o cuatro ahos; y San Pablo les hace notar que ^ 

la misma razon milita a favor de la santificacion de los esposos paganos me- ) 

diante el conyuge cristiano. 

Sin embargo, “si el infiel se separa, que (también) el cristiano se sepa- ’ 

re. El hermano o la hermana no esta sujeto en estas circunstancias; puesto ; 

que Dios os ha llamado (para vivir) en paz. Porque <jqué sabes tu, mujer, 
de si salvarås a tu marido; y q^^é sabes tu, hombre, de si salvarås a tu mu- ^ 

jer?” Es clara la permision; y también lo es la condicion. El cristiano ) 

puede separarse. Ya no estå ligado en ese caso. EI Apostol —en virtud de su 
inspiracion— lo deciara libre. Sin embargo, le es licito al cristiano renunciar 
a su privilegio, a menos que corra un peligro moral, Pablo permite; a lo r) 

” I Cor. VII, 14. No tiene paralelo en el Nuevo Testamento el significado de ) 


aytd^EaSat y de ayiog en este versiculo. Se le asemeja I Tim. IV, 5: Toda criatura 

de Dios, si sc la rccibc con acciån dc gracias, es biicna; “porque esta santificada por ) : 

la palabra de Dios y por la oracion”. En los do.s casos se tratfi de una santificaci6n 

extrinseca] pero en ninguna otra parte sc aplica esta santificacidn a las personås, ^ i 

I Cor. VII, 15; El åé o åmerrog ;!^aj^4^eraÉ, ^ 

Es claro que el solo hecho de seguir en la infidelidad no es el se 

requiere que el cdnyuge infiel se niegue en forma positiva a cohabitar. Asi lo entien- > 

den, entre otros, San Basilio (XXXIII, 673), San Juan Grisdstomo (LXI, 155), cl 
Ambrosiaster (XVII, 219), San Ambrosio (XV, 1767), San Agustin (XL, 216). ) 

El Crisdstomo observa acertadamente que una tentativa dc perversion por parte dcl i 

infiel cquivale a una negativa. M 

:) i 
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svuno aconseja; no manda. Pero llegado el caso, quita al conyiige crlstiano 
todo. tf. m nr y todo escrupulo, recordåndole que Dios nos invita a la paz y quc 
la sola esperanza de convertir algdn dia al conyuge que permanece en la 
infidelidad no es suficiente para imponer el sacrificio de la paz, del gozo y 
de la libertad. Se requiere unicapiente que el esposo no cristiano sea el pri- 
mero en alejarse, o negandose a cohabitar, o haciendo la cobabitaci 6 n per- 
judicial o moralmente imposible, por blasfemias, malos tratos o amenazas que 
lleven el escåndalo o la guerra al hogar conyugal. Por lo deihås, ese privilegio, 
acordado por bien de la Fe, no es sino una excepcidn a la måjdma general: 
“Que cada quien persevere en el estado que el Senor le haya asignado, en 
el género de vida en que se baya encontrado cuando le llamo el Senor i 

Equivocadamente se ha vis to una aplicaciån del privilegio paulino en 
la constitucion de Pio V {^Romani Pontificis, 2 de agosto de 157O que pres- 
cribe que cada indio convertido conserve a aquella de sus xnujercs que reciba 
el Pautismo con él y que despida a las otras^ y en el decreto de Gregorio 
XIII {Populis ac nationibus^ 25 de enero de 1585) que dispensa a los ne 6 - 
fitos de Angola, de Etiopia, de Brasil y de otros paises indianos de interpelar 
al c 6 nyuge pagano para saber si éste quiere cohabitar, cuando tal interpela- 
ci 6 n es imposible, declarando validos, suceda lo que suceda^ los matrimonios 
contraidos en virtud de esta dispensa. En el privilegio de Pablo es esencial 
la interpelacion, si no hay otro medio de conocer la voluntad del cényuge. 
El alejamiento moral de este ultimo basta, pero es necesario, el alejamiento 
fisico accidental no seria suficiente. Los casos de Pio V y Gregorio XIII son 
muy diferentes. Por razones de fuerza mayor, hacen uso estos dos Pontifices 
del poder que tienen de disolver un matrimonio cristiano no consumado y, 
con mayor razon, un matrimonio contraido en la infidelidad. Entre los hechos. 
comprendidos en los documentos pontificios y el privilegio de Pablo existen 
tres grandes diferencias: en cuanto a la causa, por una parte hay dispensa 
divina promulgada por San Pablo, y por la otra dispensa papal de orden 
eclesiåstico; en cuanto al tiempo, la dispensa papal rompe el antiguo matri¬ 
monio desde que es aplicada o notificada, y el privilegio de Pablo deja subsis- 
tir el lazo matrimonial mientras no se contraiga un nuevo matrimonio; en 
cuanto a las condiciones, el Papa las determina segun su leal saber y enten- 
der, mientras que Pablo no sehala sino una, la negativa foriiial de coliabitar 
o lo que equivalga a tal negativa. 


11 . Las vlctimas inmoladas a los idolosi 


I. Los tres casos .— 2. Soluciån. 

I. Toda la religiån greco-romana consistia en ritbs y pråcticas. Se podia 
pensar y decir de los dioses inmortales casi cuanto uno quisiera, con tal que 
se respetaran y observaran las costumbres religiosas de la nacion o de la 
ciudad. Y tales usos se apoderaban casi de la vida entera. Los duelos y los 
gozos de familia, los votos y las acciones de gracias, las solemnidades rituales, 
los juegos del circo, los aniversarios y otras mil circunstancias eran ocasiån 
de sacrificios. Cuando las victimas no eran consumidas en el lugar mismo 
del sacrificio, én las dependencias del templo o en el bosquecillo sagrado, 
servian para el festin familiar o eran distribuidas entre parientes y vecinos 
y aun cedidas a vil precio a los mercaderes. Aquello era una perpetua fuente 
de dificultades, de escrdpulos y de peligros para el pequeno nucleo de neo- 
fitos que vivian dentro de la masa idolatra. Es de creer que estos habian pro- 
puesto a Pablo tres casos de conciencia que con frecuencia se ofrecian: 
berian evitar todo trato con los carniceros idolatras, sospechosos de vender 
las carnes ofrecidas en los templos o de hacer invocaciones supersticiosas so¬ 
bre los animales que mataban? ^Podian sentarse a la mesa de los parientes 
o arrtigos paganos, a pesar del fundado temor de tener que corner alli car¬ 
nes consagradas a los idolos? ^Les era licito, por razon de oficio o de conve- 
niencia, tomar parte en el banquete sagrado que ordinariamente acompa- 
naba al sacrificio? 

Antes de resolver de manera directa esos problemas, el Apostol estable- 
ce dos principios: demuestra que el idolotito no contrae ninguna impureza 
intrinseca y prueba que una accion indiferente puede hacerse ilicita a causa 
de las circunstancias. 

éQne cosa es un idolotito? Una victima inmolada a los idolos. Y équé 
es un idolo? Es una mentira, un ente de razon, una nada. El idolo pasa por 
una divinidad; pero “no hay sino un solo Dios’* y no es a El a quien el idolo re- 
presenta, de donde sc sigue que el idolo es una imagen sin original, una rcpresen- 
tacion sin una realidad a la que represente, una idea sin objeto. En lina palabra, 
“el idolo no es nada en el mundo”. El hecho de la inmolacion a los idolos no 
puede manchar a un ser ni substraerlo del dominio de Dios: “La tierra estå 
en el Senor con todo lo que ella contiene” y a El pertenece con un derecho 
inalienable. Quien comiera del idolotito “en cuanto idolotito”, es decir, con 
la persuasion de que lo volvia impuro la ofrenda a los falsos dioses, contraia. 
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sin duda, la mancha de una conciencia mal formada^ pero esto seria por 
ignorancia. 

Pues bien: a esos espiritus débiles^ a esos pusilånimes, es a quienes debe 
tener en cuenta un cristiano instruido^ dotado de ciencia, “Porque el débil, 
ese hermano por quien murio Gristo, se perderia por tu ciencia. De esta ma- 
nera, pecando contra vuestros hermanos al escandalizarles su conciencia débil^ 
pecariais contra Gris to. Si un alimento escandaliza a mi hermano, yo mc abs- 
tendré de came para siempre, para no escandalizarlo” He aqui el corazon 
y el espiritu de Pablo. Parece que pierde de vis ta el asunto de los idolotitos en 
la extensa digresion que sig^ue; pero en realidad prepara la solucion del 
iDdismo. Gon su ejemplo ensena la aplicacion de esta måxima: *‘Si todo es 
permitido, no todo es conducente; si todo es peiTnitido, no todo edifica. Que 
nadie busque su propia ventaja, sino la del projimo” ^Usa él, Pablo, de 
tales derechos? Es Ap6stol con el mismo titulo que los Doce; en todo caso, es, 
innegablemente, el Apåstol de los Gorintios. Luego podria vivir a expensas 
de los fieles; podria hacerse acompahar de una mujer cristiana encargada de 
servirle, como Pedro, como los hermanos del Senor. Todo trabajador es ali- 
mentado por quien lo emplea. Moiscs prohibe abozalar al buey que trilla. 
Lo mismo en la Antigua que en la Nueva Ley, el sacerdote vi ve del Altar. 
Y épor qué renuncio Pablo a su derecho? Porque no quiere que su conducta 
ponga obståculo a la difusion del Evangelio; porque le importa su buen 
nombre y su independencia' porque aspira al mérito de un Apostolado abso- 
lutamente gratuito y desinteresado; porque quiere ser para los neåfitos .un 
modelo de desprendimiento y un ejemplo viviente de abnegacion; porque 
siendo todo para todos, Judio con los Judios, Gentil con los Gentiles, espera 
salvar a algunos de ellosj porque, en fin, quiere poder decir a los neofitos: 
Imitadme, como yo imitp a Gris to. 

a. Estån ya resueltos, a la luz de estos principios, los dos primeros casos 
de conciencia. El cristiano puede comprar en el mercado, como todo mundo, 
las carnes que alli encuentre, sin inquietarse ppr su procedencia. Aunque ha- 
yan sido ofrecidas a los idolos, tal ofrenda no las modifico en nada. Puede 
también aceptar las invitaciones y corner sin escrdpulo de cuanto se le sirva, 
Pero si alguién senala la presencia de un idolotito, es menes ter abstenerse de 
él: esa observaeion muestra que quien la hacc se escandaliza, o deja suponer 
que ese hermano se escandalizarå; y la caridad nos obliga a evitar el eseån- 
dalo. Se podria creer que el tercer caso es semejante al anterior. Pero los se- 
para un abismo. Tomar parte eh un banquete sagrado con los adoi^adores de 


20 

ax 



1 Cor. VIII, 13. 

X, ss; véase VI, 12. 
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los falsos dioses es un positivo objeto de escåndalo. ^Qué se diria de un cris¬ 
tiano sentado a la mesa de los idolos? Hay, ademås, peligro proximo de 
idolatria: diganlo, si no, los Israelitas que, después de haber pasado el mar 
Rojo y de haber caminado bajo la nube luminosa —doble figura del Bautis- 
mo—, después de haber comido del mana y bebido del agua milagrosa del 
Horeb —figuras de la Eucaristia bajo sus dos especies—, fueron invitados al 
festin de Beelfegor y adoraron al dios. Pero, independientemente del escåndalo 
y del peligro proximo, la participacion en el banquete sagrado es por si sola un 
acto idolåtrico. San Pablo lo prueba por dos argumentos de analogia. Los 
Judios que consumen las victimas ofrecidas en el Templo se ponen, segun 
el sentir general, en comunion con el altar. Ningun cristiano ignora que 
beber del Gåliz y partir el Pan Gonsagrado es comulgar la Sangre y el 
Guerpo de Gristo: *‘Yo no quiero, agrega el Apostol, que vosotros seåis los 
comensales y los aliados de los demonios. No podéis beber del Gåliz del 
Seuor y en la copa de los demonios; no podéis tener parte en la Mesa del 
Senor y en la mesa de los demonios*’ 

La mesa crea, en todos los pueblos, una especie de lazo sagrado en¬ 
tre los comensales, lazo que es mås estrecho y sagrado cuando el banquete 
es la consumacion del sacrificio. En el festin religioso existen: la union 
ordinaria que hay entre el anfitrion y sus convidados; la union con el 

I Cor. X, 20-21, Las tres siguientes invitaciones a corner, cuyos originales 
sc poscen, harån comijrender, mejor que todas las discrtaciones, los casos de concien¬ 
cia de los Gorintios y las soluciones de Pablo, Tomamos estos ejemplos de Grenfcll 
y Hunt, The Oxyrhynchus Papyri, Londres, 1898-1904; 


A'! N® CX (l. l, p. E 

’EpwTtt ac SctTivi)- 

oat e?; xXetvriv rou xupiou Socpd* 
iv xoi SapaTtEttu aoptov, 

Tjn? latlv te, åno wpa« 0, 

B) N» DXXIII (l. JU. p. 

*EpwTa oe *AvTtiJvio($) IlTQXepL(afou) 

Kap’ aC»rw e?? jcXEfvTjVTou xup(oo 
SapdxiSo; Iv tot^ IiXauo((ou) Sapan/cu(voO• 

l (XKO Cipaq 0. 

C) GXl (t. L p. 177 ), 

*Epwc9 SsiTTi/Tjaai 

tt? Yctp-oui; tAmcjv 
2v oUia at/ptov, éorlv 
nipLKTTji.dnb 0*. 


136 


EUGARISTIA 


137 


LA PRXMERA EPISTOLA A LOS CORINTIOS 

sacerdote sacrificador, porque el consumir la victima es el eomplemento 
del sacrificio; la union verdadera o supuesta con el dios, al que se cree 
presente en medio de sus adoradores; la union con la victima misma, canal 
de bendiciones. Es evicTente que esas uniones —al menos las tres ultimas— 
constituyen un lazo religioso. No es^ pues, la caridad ni la edificacién lo 
que entra alH en juego, sino la religion misma. Un acto de culto hecho en 
honor de una falsa divinidad es, quiérase o no, un acto idolåtrico. No 
es que los idolos tengan una existencia real o que la ofrenda a los idolos 
manche a una criatura. San Pablo åcaba de afirmar que no hay nada de 
eso; y no se contradice. Nada mås que los sacrificios que no se ofrecen al ver- 
dadero Dios deben ser juzgados como ofrecidos a los demonios; y es en 
efecto el demonio quien saca provecho de ellos. 

Se ha preguntado c6mo concuerda Pablo con el Decreto Apostålico 
que expresamente habia prohibido corner de los idolotitos. El Decreto de 
Jerusalcn fue temporal y local. Simple medida de disciplina, esencial- 
mente variable, propuesta por Santiago para facilitar la conciliacion, para 
evitar choques entre neofitos Judios y Gentiles en las Iglesias mixtas, no 
fue impuesta directamente mas que a los fieles de Antioquia, de Siria y de 
Cilicia. San Pablo habia creido necesario promulgarla también en Galacia 
y probablemente también en Asia, donde era idéntica la composicion de 
las comunidades cristianas; pero no habia ningun motivo para extender 
la misma obligacion a Corinto, donde era sin duda insignificante el ele- 
mento judeo-cristiano. Por otra parte, la liberal solucion dada para Go- 
rinto no era perpetua. Después del triunfo del Cristianismo se ‘ adoptaria 
con justicia una solucion mås rigorista, pues, ya no podria invocarse la 
necesidad moral, ni habria motivo para seguir dando a los sacrificios paga- 


a) La invitacién que hace Queremén **a corner a la mesa del Senor Scrapia 
y en el Serapeum’* no podia ser aceptada por un cristiano, conforme a los prin- 
cipios de Pablo, porque se trata de un banquete sagrado en un lugar sagrado, cs 
dccir, de un acto idolåtrico (Véase I Cor. VIII, 10: r(.<; tfe. . . iv ElåcoXic^ 

9 <axa 7 <eif 4 ,evov, , — b) Un cristiano estaba obligado a decUnar también la segun- 

da, porque aunque el banquete sagrado haya sido en la casa de Claudio, hi jo de 
Serapio, fue de todas mancras un banquete cclebrado en honor dcl Schor Scrapis y 
la mesa en que debieron sentarse los comcnsalcs era la mesa («AetV?; cs en los papiros 
la ortografia usual de nXivri) dcl dios (Véase I Cor. X, 21; oif difvacfdE zQcmé^T^q 
KvqIov fiBxéxBtrV ual XQané^rfg åatfiovlcov). _ c) Pero sc podia aceptar la tercera, 
no obstante el temor de que se sirviese en el festin dc nupeias alguna victima ofrecida 
a los idolos con motivo dcl matrimonio, si, como el nombre lo hace suponer, Herais 
era pagano (Véase I Cor, X, 27)* Se debia linicamente no probar ningån platillo 
que fuera senalado como proveniente de un sacrificio, y ello con el fin dc evitar el 
cscåndalo. 
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nos esta especie de cooperacién material que parecia fomentarlos. Fueron, 
pues, prohibidos los idolotitos, al iguai que los juegos del circo, o a causa 
del eseåndalo, que a partir de ese momento era inevitable, o por razon del 
peligro prdximo. Tampoco hay por qué extraharse de que algunos Padres, 
perdiendo de vista la ensenanza de San Pablo, hayan considerado a los ido¬ 
lotitos como manchados por la sola ofrenda a los idolos y prohibidos por el 
mismo hecho. 



IIL EL ågape y la Eucaristia. 


I. El velo de las mujeres ,— 2. Los cuatro ahusos de los dgapes, 

3, La profanacion de la Eucaristia, 

I. Donde hubiera un grupo de fieles se establecian reuniones publi- 
cas. Se escogio de preferencia el primer dia de la semana, llamado, desde 
los tiempos de San Juan, el dia del Senor ^Hubo desde un principio, 
como se acostumbraba en' la época de Trajano, dos asambleas distintas, 
la una para la instruccion y la otra para la fraccion del pan? La primera 
Epistola a los Corintios lo hace suponer asi. En efecto, los catecumenos y 
los paganos asistian a las reuniones en que profetas y glosolalos desple- 
gaban sus carismas y no es probable que se les haya admitido a la cele- 
braciån de los misterios. 

No ha pensado Pablo en describirnos esas asambleas. Lo dnico que se 
propone es corregir los abusos que se habian introducido en ellas en ausen- 
cia de él. Casi no toca sino de paso, y por via de alusién, los detalles mås 
familiares. Gracias a las dificultades de los Corintios, se levanta una punta 
del velo: demasiado poco para satisfacer nuestra curiosidad, pero lo sufi- 
ciente para permitirnos lanzar una mirada discreta sobre el funcionamiento 
de las Iglesias en sus origenes. 

^ Apoc. I, 10: xfj HVQta^ff y^fjLÉQq,, No es todavia simplcmcntc, 

como en San Ignacio, M agnes, IX, i, o KvqIov^ como cn la Didajé 

XIV, X. La asamblea religiosa es ei primer dia de la semana o domingo (I Cor. XVI, 
2 «ard yLiav <xaS€dxov) y ese mismo dia es la celebracién de la Eucaristia (Hechos 
XX, 7 ev xfj xcjv crct&ødxcov), Bernabé, Epist, XV, g, lo llama el octavo dia. 

^ I Cor, XIV, 23-24 {oi 7 iicfxo<; tj ldimx 7 }<^j no siendo este dltimo ni fiel ni 
inficl, no puede ser sino catec^meno. 
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En las ciudades griegas en general, las mujeres gozaban de una liber- 
tad muy grande y Gorinto no era para ellas una buena escuela de recato 
y de modestia. Parece que muchas ^istian sin velo a las asambleas reli- 
giosas y que aun se permitian tomar alH la palabra. Pablo condena esta 
pråctica como inconveniente, como contraria a la costumbre de las demås 
Iglesias y como opuesta a las ensenanzas que él mismo les habia dado 
Es evidente que, conforme a las costumbres de la época, andar con la 
cabeza descubierta era senal de autoridad y de autonomia, mientras que 
el velo simbolizaba el temor, el duelo, la sujecidn. Pues bien: el Cris- 
tianismo, que venia a emancipar a la mujer, a levantarla en su condicidn 
social, a darle su pues to de honor en el hogar doméstico, no le asignaba 
ningun lugar en las sagradas funciones de la jerarquia eclesiåstica. Tanto 
por la ley de Dios como por el orden natural, la mujer estå sometida a su 
marido y el exterior de ella debe expresar esta dependencia. De nuevo se 
lo dice el Apostol y de manera que ella se vea obligada a recordarlo en la 
iglesxa: *‘E 1 jefe de la mujer es el hombre, el jefe del hombre es Cristo, 
el jefe de Cristo es Dios”. Tal es la jerarquia legitima. Cristo, Jefe supre- 
mo de la Iglesia bajo la alta soberania de Dios, ha resei^vado para solo 
el hombre el poder del Orden, cuya jurisdiccion se ejerce por el hombre; la 
mujer estå en el åltimo rango, sin autoridad propia. Véase como estån toma- 
dos en sentido colectivo el hombre y la mujer; y nada hay, por consiguiente, 
que se oponga a su desigualdad individual ni a sus mutuas* relaciones de 
superior e inferior. Pero San Pablo quiere que la jerarquia de los sexos 
se exprese de manera objetiva en las funciones liturgicas. El hombre que 
ora o que profetiza en la iglesia con la cabeza cubierta deshonra su cabeza, 
porque voluntariamente abdica la dignidad jerårquica con que lo ha honrado 
Cristo. Una mujer que ora o que profetiza con la cabeza descubierta des¬ 
honra su cabeza, porque con tal acto muestra una arrogancia y un atrevi- 
miento impropios de su sexo y de su rango de ultima line a Seria lo mismo, 

agrega el Apostol, que si. ella se rapase. En el mundo pagano se rapaba a 
las personås viles: en Grecia a los esclavos, en Roma a las bailarinas y a 
las cortesanas, como distintivo de sus ignominiosos oficios, 

La historia de la creacion da a la mujer la misma lecciån de recato. El 
hombre es, en cierta forma, el reflejo directo de la Majcstad Divina, 
mientras que la mujer es como la imagen de una imagen. Dijo Dios al 

I Cor. XI, 3-16. 

XI, 3. Véase Ef. V, 23. 

^ Esto no quiere decir que le sea licito profetizar en publico, ni con la cabeza 
cubierta: .en seguida va a prohibirlo el Apostol (XIV, 34); pcro si lo hacia ella 
con la cabeza descubierta, cometia un acto doblcmente inconveniente. 
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formarla: “Hagamos para el hombre una ayuda que le sea semejante”. 
El hombre estå tornado como modelo. Ademås, la mujer estå sacada de 
él, como habia sido sacado él mismo de la materia inerte. En fin, “la mujer 
es hecha a causa del hombre”, porque “no era bueno que el hombre estu- 
viese solo”. He aqul tres motivos de subordinacion que el Espiritu San to 
le da a meditar a la mujer Por otra parte, la naturaleza estå de acuerdo 
con la Revelacion para ensehar a la mujer que debe ser modesta y recatada. 
La naturaleza ha dado a la mujer la cabellera a guisa de velo. Y la cabe- 
llera es para ella algo honroso y un adorno, del cual no puede privarse 
la mujer sin afrenta. Lo deshonroso para el hombre seria, al contrario, que 
dejara crecer su cabellera, como los afeminados que hacen a un lado todo 
pudor y para los cuales no cuenta para nada la voz de la naturaleza. 

Resume el Apostol su pensamiento en esta frase un poco enigmåtica: 
“Por lo cual debe tener la mujer sobre la cabeza (la senal de) la autoridad 
(del hombre) a causa de los ångeles” testigos de la subordinacion ori¬ 
ginal de los sexos en el dia de la creacion e invisibles pero severos guardianes 
del ciistiano en los lugares consagrados a la oracion y a los ritos augustos. 

Esas consideraciones son profundas; pero los Corintios estaban expuestos 
a hallarlas sutiles. Pablo prevé la objeeion y se anticipa a ella, oponiendo a 
los razonadores la pi^åctica de las demås Iglesias y su propia ensenanza 
formal Asi es que poco tiempo después del naeimiento de la Iglesia tenia 

^ Pablo modera, sin embargo, su pensamiento haciendo resaltar las ventajas 
de la mujer (w, ii -3 2: La mujer es nccesaria al hombre, porque no es bueno 
que el hombre esté solo. Si la mujer es (sacada) del hombre, el hombre, a su vcz, 
naqe dc la mujer: ''^Zøjzsq 17 yvvij roii avSgot^, ovtco^ nal o åvijQ åta. xijg yvvcu'* 
«05-. Lo cual rcstablccc un poco el equilibrio. 

I Cor, XI, 10: At,d, xovro otpelXec rj yw^ é^ovetiav ini >^E<pcL’‘ 

Slå dyyéXov^, El por lo cual se refiere al rango subordinado de la mujer 

en la creacién (w. 7-9) : yw^j Siå zåv åvåQa. — 'E^ovaLa (Vulgata potestas) no 
puede ser sino la senal o el simbolo de la potestad del marido y, por consiguiente, dc 
la dependencia de la mujer, es decir, el tocado o el velo. Diddoro dc Sicilia, Histor. 
I, 47, dice lo mismo: Uxovttav pactiXeLag ini r^g* HOKpaXrjq, pues por tres 

reinos entiende tres diademas. —> Es menester dejar a la palabra *‘ångelcs’* su sig- 
nificacion ordinaria, muy preferible a todas las caprichosas hipotesis con que se ha 
querido substituirla. Lo ånico que puede decirsc es que quizd no sc tratc dc los 
ångeles cn general sino de los ångeles guardianes. Asi lo creen Teodoreto, S.an Jnr6- 
nimo, San Agustin, De Trinit, XII, 7, etc. Esta idea era familiar en esa época, 
Hcchos XII, 15; Mateo XVIII, 10 (Véase Lucaa XV, 10; I Tim. V, 21). El 
respeto a los ångeles guardianes es motivo poderoso para que el hombre se porte 
bien. 

^ I. Cor. XI, 16: “Si quis autem videtur contentiosus esse (mås bien el Sé 
r*g* Sonet (piX6vetHo<^ elvaii si alguno cree que es bueno, o juzga a propdsito disputar) 
nos talem consuetudinem non habemus neque ecclesia Dei’* (habria que poncr mås bien 
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ésta ya sus costumbfes fijas, y el fiel estaba obligado a seguiflasj aun cuahdo 
no hubiese comprendido o apreciado los motivos y fa^ones de ellas. Los 
ApdstoleSj por sU parte^ tenian el reconocido derecho de dictaf leyes y de 
hacerlas observar. La autoridad de ellos lo zanjaba todo, 

2. Median te la relaciån de testigos a quienes por prudencia no noinbra 
el Apostolj éste habia tenido conocimiento de otro abuso: 

Al dar esta orden {relativa al velo de las mujeres), yo no os alabo por 
que os reundis no para lo mejor sino para lo peor. Y primcramente, cuando 
os reunis en asamblea, yo sé qUe hay divisioties entre vosotros y en patte 
lo creo. For que es necesario que haya entre vosotros aun sectas^ a fi?i de que 
se descubran aquellos de entre vosotros que son de una virtud probada, Y 
cuando os juntdis en comun no es la Cena del Senor lo que coméis, Porque 
cada uno, poniéndose a la mesa, comienza por tomat su propia cotnida 
y el uno tiene hambre mientras que el otro estd ebrio, ^Acaso no tenéis 
casas donde poddis corner y beber? desprecidis la Iglesia de Dios y 

queréis avergonzar a los que nada tienen? ^Qué os diré? ffDeberé alabaros? 
En esto no os alabo 

Una de las mas conmovedoras instituciones del siglo apostolico eran 
los ågapes, Triunfo de la igualdad y de la fraternidad cristianasj repre- 
sentacion viviente del Tiltimo banquete de Gristo sobre la tierra, simbolo del 
Festin que habrå de reunir a los elegidos alrededor del trono de Dios, los 

eoclesiae, at innkriaLat). La coatumbrc dc que habia cl Apéstol no és el håbito dc 
disputar, porque seHa cntotices muy impropio llamarle costumbre {avynOeia ); es 
la costumbre que se reprocha en los Oorintios, en virtud de la cuai se presentaban las 
mujeres sin velo en la iglesia. No existia este abuso cn las dciiids Iglesias, 

I Cor. XI, I7-S3. a) Pablo argumenta primeramente d majori ad minus\ 
“En parte creo que hay entre vosotros divisiones (axl^Sf^ara), porque cs menester que 
haya en la Iglesia aun sectas (xat alQitjei(;y\ Esta ultitna palabra expresa måi que 
la otra, aunque ni ni aegsatq tenian todavia el significado que rccibicron 

mucho después. Una de las ra^ones de ser dc las scctas cS que los cristianos sincéros 
(SoHtfxot) son “puestos a prueba“ y, consiguicntcmcnte, ganan méritos.—6) Se explica 
dc diversas mancras la frase jam non est Dominicam coenam manducare (ou« eaxiv 
>cvQtaxdv deiTtvov tpayeXv). Muehos eraducen asi: “No es posible corner la Cena del 
Sefior (a causa dc las divisiones)", entendiendo por Cena del Senor prccisamente 
la Eucaristia y s61o Ella. Pero como ovx ^o'rtr.(cn lugar de o^« es xnuy raro 

con ese sentido, vale mås atenerse a su significado natural. no es corner la Cena 

del Senor (sino hacer urta comida profana en que el egoismo sc da alas)“, entendien¬ 
do por Cena del Senor tådo cl Eestin Littirgico, comprendiendo cl ågape y la EuCads- 
tia. 
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ågapes eran al mismo tiempo, como lo dice elocuentemente San Juan Cri- 
SQStomo, ‘*una ocasion de caridad, un medio de aliviar la pobreza y de hacer 
razonable a la riqueza, un gran espeetåeulo de edificacion y una escuela de 
humildad*’. De la mano con la Eucaristia, a la que precedian a veces en 
senal de uniån fraterna entre los comulgantes y en recuerdo de la ultima 
Gena y a la que con mås frecuencia seguian, en senal de gozo espiritual y 
de accion de gracias, los ågapes no eran mås que un acompanamiento y 
un complemento de la Eucaristia, Pero estaban muy expuestos a perder su 
caråeter liturgico y a degenerar en una conuda profana, parecida a la de las 
hetairas o a la de alguna otra asociaeion pagana. Desde el tiempo de los 
Apostoles hubo abusos irritantes. San Pablo, San Pedro y San Judas se ven 
obligados a reprimirlos, Muy pronto se separo la Eucaristia del ågape. 
Luego, insensiblemente, se restringio éste a algunas solemnidades conme- 
morativas o fue transfoimado en comida de caridad ofrecida a los pobres 
por personås ricas. La dificultad que tuvo la Iglesia para extirpar esas 
viejas costumbres prueba lo arraigadas y vivas que estaban. Débiles vestigios 
del ågape han sido conservados por la Liturgia en la ceremonia de la ofrenda, 
en la distribucion de pan bendito, en la colacion que se da el Jueves Santo 
a doce pobres y quizå también en el osculo de paz. 

Se senalaban cuatro abusos en los ågapes de los Coriritios. Se divi- 
dian los asistentes en grupos separados: los parientes con los parientes y 
los amigos con los arhigos, lo cual destruia la simbolica belleza de ese fra- 
ternal banquete. En lugar de poner todo en comån, cada grupo consumia 
sus propias provisiones con un egoismo injurioso y repulsivo. Los primeros 
en Ilegar se ponian a la mesa, sin preoeuparse por los que llegaran después. 
En fin, algunos, olvidåndose totalmente del respeto debido a la asamblea 
y del caråeter sagrado de la ceremonia, se entregaban a los excesos de la 
bebida, lo cual ilevaba el eseåndalo al colmo. Portarse de tal suerte ya no 
era, evidentemente, celebrar la Gena del Senor: eso era una vulgar kermés, 
algo tan poco religioso como las eranas paganas. 

Pablo no discute la legitimidad de los ågapes. {Con qué energia habria 
condenado la costumbre de los ågapes, manchada ya por tantos abusos, si 
ésta hubiera sido algo meramente local, él, que se levanta con toda su auto¬ 
ridad contra las mujeres que con gran atrevimiento aparecian sin vrio nn 
las asambleas o tomaban en éstas publicamente la palabra! De lo cual 
es necesario coneluir que esa costumbre estaba en vigor tanto en las Iglesias 
fundadas por él como en Jerusalén. Y en lugar de querer suprimirla, se 
limita a reglamentarla. Ordena que no se empiece el ågape antes de que 
Ileguen todos, y que fraternicen todos entre si; y les recuerda que ese 
banquete liturgico no tiene por objeto apagar el hambre y la sed —no podria 
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tener tal objeto la reunion en un lugar sagrado—^ sino conmemorar la 
Gena de Cristo, simbolizar la Garidad y la union de los fieles y preludiar de 
esta suerte la Eucaristia 

3* Esta ultima consideracion es la que predomina y no se debe buscar 
otra relacion entre los dos pasajes relativos a la Eucaristia y a los ågapes. 
En realidad, no parece que los abusos se hubiesen introducido en la cele- 
bracién de la Eucaristia misma. Al menos, San Pablo no dice nada de eso. 
Pero los desordenes de los ågapes tenian su repercusidn en los Sagrados 
Misterios, que en lugar de ser preludiados eran profanados por anticipacion. 

En esto no os alabo. Porque yo aprendi del Senor lo que a mi vez 
os he transTTiitido i que el Senot JesiiS;, la noche en que fue entYegado^ tomå 
el pati y, dando gvacias^ lo pattio y dijo» Este es mi cuetpo i^dado o itimo- 
lado') poi vosoitoss haced esto en memoTia mia. De la misma maneva^ tomå 
el cdliz^ después de haber cenado, diciendo: Este cdliz es la nueva Alianza 
en mi sangre; haced esto, cada vez que {lo) bebiereis, en memoria mia. Por¬ 
que cada vez que comais este pan y bebdis este cdliz, anunciaréis la muette 
del Senor hasta que El venga. De manera que cualquiera que coma el pan 
o beba la sangre del Senor mdignamente se hace culpable del cuerpo y de 
la sang7'e del Senor, (^ue el hornbre, pues, se examine y de esta suerte coma 
de este pan y beba de este cdliz; porque quien come y hebe sin discernir 
el cuerpo {del Senor), come y bebe su propio juicio, Esta es la razån de que 
muchos entre vosotros estén enfermos y débiles; y son muchos los que mueren. 
Si nosotros nos juzgamos a nosotros mismos, no seremos juzgados, Pero este 
juicio del Senor es una advertencia, para que no seamos condenados con 
el mundo 

Quienes no quieren ver en los Dogmas cristianos mås que el término de 
una lenta evolucidn y el fruto de largos esfuerzos que terminan por combinarse 
despues de haber obrado por largo tiempo en sentidos contrariosj deben quedar 
sumamente perplejos al leer este pasaje, que es de una innrgable auten^ 
ticidad y que fue escrito menos de treinta anos despues de la institucion 
de la Eucaristia. ^j Acaso cxisten ahora cn cl lenguajc teologico tcrminos inås 
preciso.s y explicitos acerca del mås consolador e inefable de nuestros Misterios? 

La j^nicQ. disposicidn que dicta con relacion al dgapc y a la Eucaristia es la 
siguicntc^(XI, 33-34) : SvvsQxé^tevot elq ro qxxyelv åXln^ovq iTidéxeaee. Et riq net- 
vq, EV oi>co) ecrØtérco, Iva fxq elg Høl/xa avvéQxqctOe, Agrcga que a sii llcgada arre- 
glard los puntos dc menor importancia. 

I Gor. XI, -23-32. 
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Pablo recibio esta doctrina del Senor mismo: asi lo declara expresamente, 
porque no se pueden entender sus palabras de una revelaciån por intermediario 
que en nada lo distinguiria del menos favorecido de los fieles 

Desde hace mucho tiempo se ha observado que en el relato de la Euca¬ 
ristia Lucas depende de Pablo, asi como Mateo y Marcos parecen depender 
el uno del otro, sin que se pueda decir con certeza de qué parte estå l^^prio- 
ridad Entre Pablo y Lucas no hay mås que tres diferencias de minima 
importancia, de las cuales ninguna altera el sentido. En la Gonsagracidn del 
Pan, el Evangelista expresa el verbo que San Pablo sobrentiende, pues dice: 
‘*Este es mi cuerpo que es dado por vosotros”, mientras que el Apostol —con- 
forme a la leccxon critica de mayor autoridad-— dice simplemente: Este es 
mi cuerpo el cual (es) por vosotros” {xo 'vtcsq vfioov) \ pero es claro que esta 
manera eliptica de hablar reclama un complemento, y no podemos dudar 
mås que entre dado e inmolado, segiTin que veamos o no alli una alusion al 
Sacrificio del Galvario.—También en cuanto a la Gonsagracidn del Cåliz es 
muy estrecha la conexion de los dos escntores. Las palabras de la institucion 
son transmitidas asi: “Este cåliz es la nueva alianza en mi sangre Sola- 
mente San Lucas agrega: “que es derramada por vosotros”. Esta adicidn 

I Cor. XI, 23: 'Eyøa yctg oxagéXa&ov ojto rov ICvqlov o nal jtaQéScoHa v/utv. 
El ydg (enim) justifica lo que Pablo acaba dc decir: “In hoc non laudo”. Muy 
grande cs cl contraste entre la condueta dc los Gorintios en la cclebracidn del ågape 
y la instituciån dc la Eucaristia, que era lo que debian ellos conmemorar; “eso no 
cs tomar la comida del Senor”: ovh ^art HVQia>i6v ØElnvov qoaysZv. La doctrina, 
recibida directamente del Senorj ha sido transmitida a los Gorintios por el Apdstol 
mismo. Si Pablo no la hubiese aprendido directamente del Senor, no tendria ninguna 
raz6n para agregar doio rov Kvglov, Es verdad que la rccepcidn sin intermediario 
se expresaria mejor con la particula nagd, pero también dno significa una transmisién 
directa (Gal. III, 2; Gol. I, 7; III, 24; Hechos IX, 13, etc.) y aqui era claro ese 
sentido por si mismo. Decir simplemente 'que por tal o cual persona conocemos de- 
terminado hecho significa que precisamente ella nos lo relatd, sobre todo si con esa 
manera de expresarnos queremos distinguirnos de quienes lo supicron de alguna otra 
manera. 

Mateo XXVI, 26 y Marcos XIV, 22; Tovro iarev ro odof.id fxov. I Gor. 
XI, 14! Tovro ^ov eariv r 6 ctco(j.a ro irceg vficov (var.:— >cXdofxevov o QgvTtro^it- 

vov). —Lue. XXII, rg:— Tovro iortv ro aco^xd (xov ro vjteg v^.icov 6(.d6^iEVov _Se ve 

que todos tienen las cinco palabras escnciales: Tovro ecriv ro aeofid ,«ou. 

Mateo XXVI, 28; Marcos XIV, 24; Tovro ydg éortv r 6 alfid fxov rrjg 
åtaOijnnq r 6 negl noXXcov iyxvvvdfXEVOV (Marcos omite ydg y substituye trcsgl por 
vnég; Mateo agrega al final eig Htpscnv å/uagrcd!>v; muchos manuscritos dc ambos 
Evangclistas agregan natvfjq antes de diaOn>{ng ).—I Gor. XI, 25, Lucas XXII, 20: 
Tovro ro jzori^gtov 7] naivr] åiaOri^ir) eorlv ev rig åixeg alftarc, (Lucas omite cl verbo 
y al final agrega ro vTteg vfiiov iyx^ovvofxevov). Las dos formulas aluden claramente 
a Exodo XXIV, 8; 'XSov ro alfia rijg åia 0 n>t 7 j^i ^5" åcédero o K' 6 gLog ngog vfxdg. 
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estaba ya virtualmente contenida en “la sangre de la alianza**; porque ha- 
biéndose hecho alusion de manera formal a la conclusiån de la antigua Alian- 
za, esta sangre no puede ser sino la sangre del sacrificio derramada por aque- 
llos a cuyo favor seila ella misma el pacto de reconciliacidn.—La liltima di- 
vergencia es aiin mås ligera. A cada una de . las dos formulas agrega Pablo 
el precepto: “Haced esto en memoria mia”; y San Lucas lo omite la segunda 
vez como algo innecesarxo por ser inseparables las dos partes del ri to sacra- 
mental. 

Es indudable que tanto en la una como en la otra ofrece cierta dificultad 
la Consagracion del Cåliz. En la formula: “Este cåliz es la nueva alianza en 
mi sangre”, con o sin lå adicion “que es derramada por vosotros”, no estå la 
oscuridad en la metonimia tan usual que toma el Cåliz por su conteni- 
do, sino que proviene de una figura de lenguaje menos empleada, que 
consiste en tomar la causa por el efecto o el efecto por la causa: la alianza 
concluida en la sangre, en lugar de la sangre que seila la alianza. Sin embargo, 
si se tiene en cuenta el paralelismo con la primera Consagracion: “Este es mi 
cuerpo”, que parece exigir la compahia del “Esta es mi sangre”; si nos remon- 
tamos a las palabras del Exodo recordadas en la formula; si se reflexiona, en 
fin, que en todo este contexto emplea San Pablo indistintamente lets locuciones 
beber el cåliz” y “beber la sangre del Sehor”, como absolutamente sinonimas, 
no se dudarå en conciuir que “la nueva alianza en la sangre” equivale a “la 
sangre de la nueva alianza”. San Pablo y San Lucas ponen de relieve en 
esta compleja expresion el efecto, la alianza, mientras que San Marcos y San 
Lfateo hacen lo mismo con la causa, que es la sangre. No se comprenderia, ^ 

pues, que San to Tomas juzgue insuficiente la fdrmula paulina, si no sostu- 
viera —cosa extraha— que lo es también la de los dos primeros Sinopti- 
cos : de donde se seguiria que ninguno de los cuatro escritores sagrados nos 
habria transmitido, ni en substancia, la verdadera fdrmula de la Gonsagra- 
cion, y que jamas habrian tenido verdadero sacrificio las Iglesias Orientales, 

^A qué Sacrificio se refieren las alusiones al Sacrificio en las diversas 
formulas de Gonsagracién? Al Sacrificio de la Cruz o al Sacrificio del Altar? 

Seria preciso, sin duda, decir que al primero, si el futuro tradetur de la Vul- 
gata tradujera con exactitud el texto. Pero esa palabra corresponde a un 
participio presente {>cXæf,i€voVy ØQVTtxofxevov) ^ o, mås probablemente, no 
corresponde del todo a nada; y parece que la mejor leccion es la siguiente: 

“Este es mi cuerpo, el cual (es) por vosotros”. Esta impresion se confirma 
cuando se compara la formula de Pablo con la de Lucas: “Este es mi cuerpo 
que es dado por vosotros”, con un participio presente que indica la simulta- 

IT 


Summa theoL, pars III, qu. LXXVIII, art. 3. 
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neidad del don. EI mismo fenomeno se observa en cuanto a la Consagracion 
del Cåliz. San Pablo no agrega nada a la mencion de la sangre de la Nueva 
Alianza, pero la adicion de los tres Sinopticos tiene su verbo en presente 
y no en futuro: “que es derramada por vosotros, que es derramada por muehos- 
para la remision de los pecados”. Se puede decir, ciertamente, que, estando 
tan pråxima la* inmolacion del Calvario, se podia hablar de ella como de 
algo presente. Sin embargo, esta exégesis tiene algo de forzado y de oscuro. 
Si la rechazamos, sera indispensable admitir que las alusiones al Sacrificio se 
refieren directamente al Sacrificio del Altar y no al de la Cruz. 

Este no es el lugar de mostrar como se prueba irrefutablemente cpn este 
pasaje la presencia real de jesueristo en la Eucaristia, ni de examinar si las 
palabras de Pablo autorizan la administracion de la Gomunion bajo una sola 
especie. Un solo punto merece reflexion. El Apåstol afirma que “cualquiera* 
que coma este Pan y beba el Cåliz del Sehor indignamente es culpable det 
cuerpo y de la sangre del Sehor”; que “el que come y bebe indignamente 
bebe y come su propia condenacién, por no discernir el cuerpo del Sehor”. 
Pero la recepeion indigna tiene infinitos grados, desde la irreverencia hasta el 
sacrilegio; y lo mismo ocurre con la fal ta de discernimiento, que es mås- o 
menos consciente y mås o menos culpable. Pablo agrega que a causa- de 
eso —de ese trato indigno y de esa fal ta de discernimiento—- son afligidos los? 
Gorintios por numerosas enfermedades y tieneh que deplorar muertes fre- 
cuentes; que tales castigos son advertencias paternales de las cuales ellos pb- 
drian librarse juzgåndose a si mismos con mayor rigor. Hås tå aqui no les Ha 
reprochado el Ap6stol-mås que tres o cuatro abusos relativos a la celebracibn 
del ågape y no da otra orden que la de que se tome esa comida litårgica 
con moderacion y estando todos reunidos, Es, pues, muy probable que por lå 
palabra “indignaraente” no se refiera solamente a las' disposiciones perver- 
sas sino también a las irreverencias y a la falta de buena preparacion. Los 
severos castigos infligidos a los Gorintios podrian hacer creer en disposiciones 
mås criminales, pero nétese que San Pablo no les da el nombre de castigos: 
los llama simplemente lecciones, que tienen por objeto la correccion y la 
salvacion de los fieles. j Qué suplicio no merecerå la comunion verdaderamen- 
te saerilega, s.i una condueta meramente irreflexiva y una simple falta de 
respeto con relacién a la Eucaristia son castigados dc tal suerte! 

IV, Los Carismas, 

I. Diversas especies de Carismas :— 2. La profecia y el don de lenguas, 
r. Al subir Jesueristo al Gielo, prometio a los creyentes el poder de 
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arrojar los demonios, de curar las enfermedades, de hablar lenguas nuevas, 
de hacer inofensivos el veneno y la ponzona No tardo en realizarse su 
promesa. Guando el Espiritu Santo descendio sobre los Apostoles en Jeru- 
salén sobre los simples fieles en Samaria sobre las primicias de la 
lidad en Gesarea sobre los antiguos adeptos de Juan Bautista en Efeso 
se manifestaron fenomenos de las mås maravillosas caracteHsticas. Gon tan 
grande abundancxa de ellos fueron favorecidos los Gorintios, que consultaron 
a Pablo sobre el valor y el uso de esos dones extraordinarios. 

Lo mås urgeiite era decir la procedencia de ellos. “Ningun hombre mo- 
vido por el Espirku de Dios dice: j Jesus (sea) anatemal y ninguno puede 
confesar que Jesus (es) Senor si él mismo no estå en el Espiritu Santo” 

No pretende proporcionar San Pablo -—notémoslo bien una piedra de 
toque igualmente aplicable a todos los tiempos y a todos los lugares. En las 
épocas agitadas por discusiones religiosas hay siempre una formula que es 
el santo y sena de los ortodoxos: el hotnoousios en tiempo de Arrio, el mérito 
de las obras en la época de LuterOj la Gracia suficiente en los tiempos de 
Jansenio. La fe en el Verbo hecho hombre es para San Juan el alma de la 
ortodoxia, porque todos los herejes de entonces negaban la Humanidad de 
Cristo o hacian a un lado su Divinidad, no reconociendo entre ambas mås que 
una.unién accidental. Para San Pablo el grito de guerra es la Supremacia de 
Jesucristo. Gonfesar que Jesus es Senor es una profesion de Fe abreviada y 
un resumen del GredOj porque es tanto como confesar que El es el ISÆesias, 
que El es el Hijo de Dios, que El es Dios. Jesds decia de los falsos profetas: 
VVosotros los reconoceréis por sus obras”; San Pablo y San Juan dicen: ”Los 
recpnoceréis por sus doctrinas”. La hipocresia puede engahar. Y s61o Dios 
ia desenmascara; pero la regla dada basta en la pråctica; y si siempre queda 
una posibilidad de error, no pasa de ser inofensiva. Por otra parte, entre 
los carismas habia uno, el discemimiento de espiritus, que tenia precisamente 
el objeto de comprobar el origen sobrenatural de esos dones espirituales. 

“ Marcos XVI, 17-18. 

Hechos II, 4. 

Hechos VIII, 8 . 

Hechos X, 46. 

Hechos XIX, 6. 

I Cor. XII. I. Esta formula (Véase VII, tj VIII, i; XVI, 1-12) muestra 
que los Corintios habian hecho la pregunta.—Es evidente que ra>v Tcvsvf^ariHæv estå 
en ncutro y significa las cosas espirituales, los dones espirituales y no los hombres 
espirituales, los poseedores de los carismas. 

^ I Cor. XII, 3: VvkoqL^co zffuv Srt ovdel^ év ITve^å/aart Oeov XaXæv Xéyei.* 
ÅNAØEMA IB 20 Y 2 , nal o-hSelg d^tjvaxai K 7 PI 02 III 2072 , st fiij 

iy UvB-Ofxaxi åylcp» Gompårese cori la fårmula de Juan; I Juan IV, 2-3. 
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Entendemos aqui por carismas lo que los teologos Ilaman gracias 
gratuitas (gratis datae) por oposiciån a las gracias santificantes (gratum fa- 
cientes). No se distinguen de las demås por el hecho de ser gratuitas —porque 
quien dice Gracia dice Don gratuito— sino porque en si mismas no son 
santificantes: no encierran mås que la nocion del género, sin la diferencia 
especifica. Asi se puede definir el carisma: un don gratuito, sobrenatural, pasa- 
jero, conferido en vista de la utilidad general, para la edificacion del Guerpo 
Mistico de Cristo. Gratuito^ en el sentido de que no tiene ninguna conexion 
necesaria con la Gracia Santificante y de que, no siendo indispensable para 
la salvacion, el Espiritu Santo **lo concede a quien El quiere y cuando 
quiere” aunque haya esperanzas de obtenerlo pidiéndolo Sobrenatural, 

porque es una operaciån especial del Espiritu Santo en nosotros aun¬ 
que pueda ser injertado ese don en una aptitud natural, asi como la Gra¬ 
cia en general se agrega a la naturaleza para transformarla y realzarla. Pa- 
sajero, puesto que el Espiritu lo da y lo retira segun quiere. Es transitorio con 
relacion a las Virtudes Teologales, las cuales permanecen, sobre todo la 
Caridad; pero también él posee cierta estabilidad, en virtud de la cual serå 
llamado profeta el hombre habitualmente dotado del carisma profético. Fi- 
nalmente, el carisma es conferido en vista de la utilidad general, segun las 
palabras mismas de San Pablo La comparacion de los carismas con los 
miémbros del cuerpo humano, cuyas funciones concurren a la accion y al 
bienestar comunes, prueba en el fondo la misma cosa. Por lo cual son esti- 

Fuera de San Pablo y de la Prima Peiri (IV, 10), la palabra no ha 

sido hallada mås que en Filån {De leg. alleg. III, 30) donde parccc ser slnånima dc 
XOLQi^. No nos sirven de ayuda los Padres apostolicos ni los escritores cclesiåsticos 
mås rccientes que toman de San Pablo la palabra para emplcarla en un sentido muy 
general (Clemente, Ad. Corinth. XXVIII, r; Ignacio, Ephes. XVII, 2; Smyrn. initio', 
Polyc. II, 2). No la hallamos ni en la Didajé ni cn Bernabé. 

En San Pablo la encontramos dieciséis veces en total, teniendo cn sietc dc cllas 
el sentido técnico de que aqui se trata (Rom. XTI, 6; I Cor. I, 7; XII, 4.9.28,30.31). 
En otras partes es casi sinénima de Gracia: la Gracia de la Redencién (Rom. V, 
15.16; VI, 23), la Gracia Saeramental del Orden o, mås bien, la Gracia de estado 
que es el fruto de ese Saeramento (I Tim. IV, 14; II Tim. I, 6); y, en fin, a veces 
designa un don espiritual diferente del carisma propiamente dicho (I Cor. VII, 7; 
II Cor. I, ri; Rom. I, ii; XI, 29). 

I Cor. XII, II. 

I Cor. XIV, 27. 

I Cor. XIV, 12.32 {rtveiLf/Liaxaj por metonimia); XII, i; XIV, i {nvev/Lia- 

xi>cd). 

I Cor. XII, 7 ; Ef. IV, 12 {€l<; olHodofJLi^v rov acofxaxog rov XQLOxoii). Dc esto 
no se sigue, sin embargo, que los carismas no sean de ningån provecho para quienes 
los poseen. (Véase I Cor. XIV, 4). 
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mados los. carismaLs a prorrata de su utilidad: mientras de mayor provecho soa 
para la sociedad cristiana, vienen siendo mås perfectos. Otorgados por razon 
del bien comun mås que a favor de los individuos, podian desaparecer un dia 
sin privar a ia Iglesia de ningun organo indispensable. 


a. El mås extraordinario de todos los carismas era el don de lenguas, 
la glosolalia. No sabriamos decir con precision en qué consistia, pero la Es- 
critura nos enseiia al menos lo que no era ese don. No tenia ciertamente por 
objeto la predicacion del Evangelio. Cuando el dia de Pentecostés empezaron 
los Apostoles “a hablar en diversas lenguas segun lp que el Espiritu San to les 
daba a hablar” no se dirigian al pueblo: celebraban en las lenguas de la 
concurrencia “las magnificencias de Dios”, con una anknacidn de voz y con 
tales ademanes, que hubo pretexto para que se les acusara de ebriedad. Si 
se trata de arengar al gentio^ Pedro habla en nombre de todos y, no pudien- 
do emplear varias lenguas a la vez^ lo natural era que hablase en la suya. 
Si hubo alli milagro, se realizo en los oyentes y no en Pedro mismo. Cuando 
comenzaba la predicacion habxa cesado ya el don de lenguas. El centurion 
Cornelio y los suyos “hablaron en lenguas, celebrando las alabanzas de Dios^* 
después de haber sido bautizados Lo mismo ocurrio con los doce discipulos 
de Efesoj quienes, “llenos del Espiritu Santo, hablaban en lenguas y profe- 
tizaban” Ni los unos ni los otros predicaron. En fin —lo que es decisivo— 
el poseedor de este carisma no era comprendido por los oyentes, a menos que 
se hallase entre ellos un intérprete 

Reuniendo todos los datos relativos a la glosolalia, vemos que ésta era 
la facultad sobrenatural de orar o de alabar a Dios en una lengua extran- 
jera, con un entusiasme cercano a la exaltacidn. En efecto, los Apostoles can- 
tan “las magnificencias de Dios”, Cornelio y los suyos “glorifican a Dios”, 

“ Hechos IL 4* Al aparecer las lenguas de fuego (yXæ<f<jfac cotrel nv^o^) que 
reposaron sobre elios, los Apåstolcs fueron llenos del Espiritu Santo: «ai rjQ^avTø Åa- 
Xely yXtacfcfai^ rd HveDfza iålSov ånocpdéyyecfBai avrol^, Hechos 

II, 11, La gente los oia —cada quien en su lengua—- eelebrar ra fieyakela rov 
Øeov.—La predicacion no comienza sino hasta después (Hechos II, 14). Cesan cn- 
tonces la admiracion de los unos y las injuriosas sospechas dc los otros. Pero lo que 
se deduce del relato de San Lucas es que los Apéstoles hablaban, bajo el impulso 
del Espiritu, una verdadera lengua, pudiendo ser comprendidos por qulenes la su- 
pieran (Hechos II, ii). 

Hechos X, 46; ’*Hhovov yåg adircov XaXoiLtvrcov yXcticføaiq «ai ^EyaXvvov- 

TCOV TOV ØEOy, 

“ Hechos XIX, 6: iXdXovv te yXcocf(X0Lc<^ nal inQOtpi^vEvov, 

“ I. Gor. XIV, 2: OvSelg ycLQ Hye-Ofjmxi Se XaXet fivøvijQia. Vease 

Xlir, 2; XIV, 27. 
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los neofitos de Efeso “profetizan” en el sentido biblico, los de Gorinto “no 
hablan a los hombres sino a Dios” y “nadie los comprende cuando profieren 
misterios bajo el impulso del Espiritu” con palabras cuyo significado escapa 
a los oyentes, Por otro lado, la excitacion de los Apostoles es atribuida al 
vino fuerte; y San Pablo terne que sus Corintios sean tenidos por locos si 
hacen uso de su don delante de los infieles o de los catecumenos 

Esas maravillosas manifestaciones cumplian las profecias, probaban de 
una manera sensible la permanencia del Espiritu .Santo en el seno de la Igle¬ 
sia, simbolizaban la gran unidad catolica y la universalidad de la Iglesia, 
destinada a hablar todas las lenguas y a unir a todos los hombres en la pro- 
fesion de la misma Fe, Pero lo que la glosolalia tenia de prodigiosa, apode- 
råndose de las imaginaciones, la hacia sumamente codiciable para los nep- 
fitos, que se distinguian todavia por la imperfecciån y la inexperiencia, Pablo 
lucha enérgicamente contra esta estimacion excesiva y recomienda, en cambio, 
el don de Profecia, del cual no se hacia mucho caso. 

Tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento, el Profeta es quien 
habla en nombre de Dios Pero mientras que los Profetas del Antiguo 
Testamento ejercian una funcion publica y un ministerio permanente, los 
del Nuevo lo son mås bien con titulo privado y transitorio. Estos son predi- 
cadores inspirados; pero no es esencial que sean portadores de una Revela- 
cion propiamente dicha. El papel especifico de ellos es “edificar, exhortar 
y consolar” Si acaso leen en el fondo de los corazones y levantan el velo 

I Cor. XIV, 23: IStcavai, 4 ] ærttø-cot. 

Este es el sentido etimoldgico {ngb <pdvat, no prae fari sino pro fari, “hablar 
por alguno, en su lugar y representacion”) que se halla mantenido siempre en el uso 
profano tanto como en la Biblia, EI profeta de los santuarios paganos era propiamente 
quien cxplicaba los oråculos o- servia dc organo al dios: TZQotp^xtg 

øocéovj «rA. Por extensidn significaba “intérprete”, como en Pindaro (frag. rr8): 

IHavxeveo MoZeraf xcQoqpaxebcfco S* iyeb. 

Filon (Quis rerum div, heres, 51, Mangey, t. I, p. 510) define muy bien al 
profeta: Hgocpijrffg tStov ftev crvSév ånoqsBéyyEratj åXXézQia Sé Ttdvxa 'bnrjxovvxog 
érÉQov, Esta acepeidn dc la palabra profeta cs evidente en el pasaje del Exodo (VII, 
i) en que Moisés objeta que no sabe hablar en publico. Dios Ic responde; “Yo tc 
hc constituido Dios de Faradn y Aardn tu hermano serå tu profeta”, es decir j Tå 
tratarås con Faradn por intermediario, como Dios trata con los hombres, y Aardn 
tc servirå de intérprete.—Pero para que el Profeta sea el drgano de Dios es menester 
que esté iniciado en los secretos dc Dios, que sea inspirado; por lo cual tiene también 
por sindnimo la palabra "vidente’*, pues se reputa que él conoce los Misterios y aun 
el porvenir. 

XIV, 3. 
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del porvenir, esto es en virtud de una prerrogativa que se les anade a su 
mision oficiaL En la jerarquia de los carismasj los Profetas vienen sLempre 
inmediatamente después de los Apostoles y se ve que el don espiritual con 
que eran favorecidos los hacia aptos para dirigir las comunidades nacientes 
y los designaba para las funciones del ministerio ordinario, 

Por eso aconseja Pablo que se desee la Profecia mås que los otros caris- 
maSj especialmente mås que el don de lenguas Pues ella tiene sobre éste 
la doble ventaja de ser entendida por los oyentes y de ser åtil aun a los 
infieles. Todo el mundo comprende al Profet a y puede aprovecharse de su's 
instrucciones. Solo Dios comprende al glosolalo^ a no ser que venga en su 
ayuda un intérprete Mientras que el Profeta edifica la Iglesia, el glosolalo 
no edifica fuera de si mismo. Guando éste se siente bajo la accion de Dios, 
lo alaba conscientemente. Pero ^de qué aprovecha esto a los demås? 
Porque ^de qué sirve una lengua que no es comprendida? Dios habia 
amenazado en otro tiempo a su pueblo infiel con hacerle oir una lengua ex- 
tranjera que no entendiera. ^Habrå que gloriarse tanto de un privilegio 
prometido a la infidelidad? \ Cambiaria la cosa si la glosolalia convirtiera 
a los infieles! Pero es para ellos un objeto de burla, como en el dia de Pen- 
tecostés. 

Cuando la Iglesia estd reunida en asamblea plenaria, si se ponen to dos 
a hahlar en lenguas y entran catecåmenos o infieles, ^no dirdn que deiirdis? 
Ål contrario, si todos tienen el don de profecia y entra en la iglesia un 
infiel o un catecdmeno, serd luego convencido por todos, juzgado por todos; 
los secretos de su corazon serdn manifiestos; y, por tanto^ postrado con el 
rostro en tier r a adorard a Dios y reconocerd que Dios estd v er dader am,ente en 
medio de vosotros 

Como el uso mismo del don de Profecia puede ser materia de abusos, 
San Pablo lo reglamenta al igual que el don de lenguas. Tres advertencias 
son dirigidas al glosolalo y dos al Profeta: Si los glosolalos son muchos, que 
solamente dos, tres a lo sumo, tornen la palabra en cada reunion.—Que no 

” XIV, I. 

" XIV, 5. 

« XIV, 3 - 4 . 

“ XIV, 19. 

" XIV, 21 - 33 . 

" XIV, 23-25, Gasi no sc puede dar a Idicorrjg otro significado que el de ‘*ca- 
tecumeno’*, puesto que no cs ni ficl ni infiel.—Es de notarsc la presuncidn de que los 
Profetas estån favorecidos con el don de penetrar los corazones. 
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hablen a la vez, sino uno tras oU'o; y que alguno de los presentes, que este 
dotado del carisma de interpretacion o que sepa la lengua en que habia el 
glosolalo, explique lo que éste dice.—Si no hay intérprete, que el glosolalo 
guarde silencio en publico y que hable con Dios en voz ba ja Las disposi- 
ciones siguientes reglamentan el uso de la Profecia: En cada reunion exhorta- 
rån al pueblo dos o tres Profetas, uno después de otro; los demås, o los fieles 
dotados del carisma de discernimiento de espiritus, juzgarån de la inspiracion 
de aquéllos y de sus ensehanzas.—Si mientras habia alguno, otro se siente 
inspirado, el primero le cederå la palabra por deferencia y por modestia 
Resume el Apéstol sus advertencias con estas palabras: “Que todo se haga 
con decoro y en Buen oi'den*’ 

Los Corintios perdian a menudo de vista, en sus ansias de hacer osten- 
tacién de los dones espirituales, que los carismas no agregan ni suponen un 
åtomo de mérito en quien los posee y que son concedidos, no tanto para 
provecho personal de éste cuanto para el bien general de la Iglesia. Exhibirlos 
por la exhibicion misma es una nineria. El don de lenguas especialmente es 
uno de los menores, porque tiene necesidad de ser completado por el de 
Interpretacion, El glosolalo no es comprendido por los demås fieles y por 
regla general ni él mismo se entiende: su espiritu {rtvevfxa) se edifica, pero 
su entendimiento {vov<^) queda ayuno. No sin cierta ironia lo compara Pablo 
con el instrumento de miisica que ejeeuta una pieza desconocida cuyo sig¬ 
nificado no comprende nadie: el uno y lo otro conmueven el aire y lo hacen 
vibrar en vano. No es que convenga despreciar el don de Dios ni impedirle 
que se produzca, sino que se deben estimar los carismas en proporcién ai 
provecho que rinden. Desde este punto de vista, la profecia ocupa el primer 
lugar después del don de Apostolado, que no es para las comunidades ya 
establecidas. Sin embargo, hay algo muy superior a los carismas, favores gra- 
tuitos que Dios distribuye como quiere y cuya privacién no nos quita nada 
a sus ojos: son las virtudes sobrenaturales, porque permanecen en el alma 
mientras reside alli la Gracia Santificante, y, por eneima de todo, el trio 
de las Virtudes Teologales: la Fe, la Esperanza y la Caridad. Tal es el ob¬ 
jeto por excelencia que Pablo sehala a la ambicion de los perfectos; y ese 
nombre de Caridad le inspira una pagina de una belleza penetrante y casi 
lirica. 

El objeto especial de los diversos carismas permanece en la somfora, 
pero éstos tienen la caracteristica comån y esencial de su inestabiUdad y de 

^ XIV, 27-28: åvå **sucesivamcnte, uno después de otro”. 

« XIV, 29-32. 

** XIV, 40: Tcdvza nal «ard rd^iv. 
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su absolutå. dependenda del beneplåcito de Dios. Esto no permite confun- 
dirlos ni con ios demås “frutos del Espiritu”, ni con las funciones ordina- 
rias de la jerarquia sagrada. Es indudable que en el origen se acostumbro 
escoger a los dignatarios eclesiåsticos entre los poseedores de carismas. El 
carisma disponia para el ministerio, pero no era necesario para éste, pudien- 
do suplir al primero la Gracia de estado que a veces toma también el 
nombre de carisma. En fin^ si todos los carismas eran sobrenaturales^ por 
ser frutos del Espiritu, no parece necesario que todos fuesen milagrosos y 
no se ve que el Apdstol no hubiera podido Hamar carisma a una aptitud 
natural sobrenaturalizada. 


V. La resurrecciån de los muertos, 

I. Certeza de la resurrecciån .— 2. Resurrecciån en Cristo y por Cristo. 

3. Bautismo por los muertos y persuasiån de los Apåstoles. 

4. Glorificaciån de los muertos y de los viv os. 

I. Nadie ignora que el Dogma de la Resurreccion de Cristo y, por con- 
siguiente^ de la nuestra es uno de los pivotes de la Teologia de San Pablo. 
Y era también uno de los' mås dificiles de inculcar a los paganos. El Apos- 
tol lo supo a sus expensas cuando en el Areopago oyå estallar risas burles- 
cas al solo nombre de resurreccién y cuando explicando ante Festo la 
misma verdad, el procurador le dijo brutalrhente: “Pablo, tt'i desvarias; 
la mucha ciencia te trastorna el juicio” No es, por lo tanto, de Hamar 
la atencion que algunas dudas aisladas se hayan suscitado a este -respecto 
en la cristiandad de Gorinto, reclutada casi por entero en las filas de los 
Gentiles. Algunos decian: “No hay resurreccion de muertos” No He- 
gaban sin duda a negar la posibilidad absoluta; se limitaban a negar el hecho. 
Si se dignaban hacer una excepcion a favor de Jesucristo, excepcion dnica, 
legitimada por la dignidad sobreeminente del Hijo de Dios, quizd se creian 
dentro de la doctrina del Apostol entendiendo dnicamcntc rcspccto de la 

Hechos XVII, 32: 

Hechos XXVI, 24. 

I, Cor. XV, 12; Se Xgtctvo^ >tr]Q‘uctctexo,i ovt vexgojv syi^yEQzaif rtcog 
P.éyovcnv iv ' 5 /uv ztveg bvt åvdcfraatq vsHQOiV ovx ecfziv. Notcse el rtre^*; se 
trata dc cristianos {iv i)iXLv) y no de infieks. Se debc dar a ovx *éaxtv su scntido 
ordinario: “No hay”. 
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regeneracion bautismal, especie de resurreccion espiritual, la resurreccion 
que él predicaba. 

Negar nuestra propia resurreccion es, a los ojos de Pablo, negar la 
Resurreccion de Cristo; porque lo uno es el corolario de lo otro, o, mas 
bien dicho, lo uno es imposible sin lo otro. Para no pecar contra la 16gica, 
es menester: o admitir ambas resurrecciones o riegar las dos a la vez, Péro 
si Cristo no resucito, el Cristianismo es una pura mentira. Vana es la pre- 
dicacion de los Apostoles que fundan sobre tan frågil apoyo todo el Evan- 
gelio; vana es la fe de los fieles, puesto que déscansa en esa pobre base; los 
mensajeros de la biiena nueva no son sino falsos testigos que calumniosa- 
mente imputan a Dios un milagro que El no ha hecho. \ Y cuåntas con- 
secuencias mås para los cristianos! Mientras viven estån sumergidos en siis 
pecados; cuando mueren estån perdidos sin remedio. No tiene igual la 
miseria de vivos y muertos. En efecto, si Jesucristo no resucito, no es ni 
el Hijo ni el enviado de Dios; si no es el Mesias, no puede ser el Salvador; 

si no es el Salvador, carecen de eficacia la fe en El y el Bautismo en su 

nombre. De lo cual resulta que el Evangelio es tan solo una impostura; 
la Justificacion, una ahagaza; la Esperanza, una quimera; la Vida, un 
despreciable délirio con la perspectiva de la nada o de la desdicha: la nada 
después de la tumba y en este mundo sufrimientos y persecuciones, agra- 
vadds con privaciones voluntarias y renunciamientos fanåticos. Tal sena, 
en esta hipotesis, el destino del cristiano 

Pero no es la Resurreccion de Jesucristo lo que se discute, sino la 
nuestra, una vez mås; y Pablo se dedica a probar cjue ambas estån unidas 
entre si por un lazo indisoluble. Nosotros hemos de resucitar en Cristo 

ILQiaxåB) y hemos de resucitar por Cristo {dcå XQtctvov). En otros 
términos, Cristo es la causa ejemplar de nuestra resurreccion y es tam¬ 
bién su causa meritoria. 

Sabemos por Daniel que justos y pecadores se levantarån un dia del 
polvo para reanudar una vida, sin fin ya, ésta de oprobio, aquélla de glo- 

I Cor. XV, 14-19. Todas esas deduccioncs son claras. Si Cristo no resucitå, 

la fc es, por una parte, vacia y sin objeto {nevi^), y por otra, nula y sin efecto 

(/.tara/a) ; los discipuioa son faisos testigos respeclo a Dios {yjevSofjia.QxvQeg rov 
grnitivo objrtivo: fnisi trstrs de Dro) porque dnn fnlso to.stimonio contra 
Dios (xard tov Qeov). Es mås injurioso para Dios, segun San Agustln y Santo Tomås, 
impiitaric lo qu6 no ha hecho que negarle lo que ha hecho. Pero si la fe es vana, quimé- 
rica y mentirosa, lo son también las esperanzas que da, los bienes que promete, y recta- 
mente sc puede conciuir; eerre iv ratg* åfxaQztai<^ v,acov' a^a xal ol xotf-Lridtvxec; iv 

XQtGx^ åncSXovxo. Én el ultimo inciso no dice el Apdstol que el alma seria ani- 
quilada si el cuerpo no resucitara, sino que estaria perdida la salvacién eterna 
{oTtcoXovxo) si la fe fuera vana y sin objeto. 



154 


LA PRIMERA EPISTOLA A LOS CORINTIOS 


ria; y San Juan nos ensena que hay dos resurrecciones; la una de vida y 
la otra de juicio. También Pablo proclama ante el procurador Festo la 
resurreccion de los impios y la de los justos Fero en las Epistolas habla 
unicamente de la resurreccion de los justos. Aplicados sus argumentos a la 
otra no son concluyentes. En efecto/ ^icoxno podria ser Cristo la causa 
ejemplar de quienes no han recibido o conservado la imagen de El y 
causa meritoria de quienes han pisoteado los méritos del Redentor? 

s. El razonamiento fundado sobre la causa ejemplar se presenta bajo un 
doble aspecto; Si los justos no resucitan, no resucito Cristo; si Cristo resucitå, 
también los justos resucitarån Una liga de dependencia une los dos 
miembros de esas proposiciones condicionales, que o se niegan o se aceptan 
juntas. Y consta que Cristo resucito. No lo dudan los escépticos de Gorin- 
to; y llegado el caso les cerrarian la boca los testimonios acumulados por 
Pablo. La consecuencia forzosa es que también los justos resucitarån. ,iY 
por qué? Porque Jesucristo ‘‘resucito de entre los muertos como primicias 
de los que duermen” Las primicias son la promesa y la prenda de la 
recoleccién: no serian primicias sin la recoleccidn de la cual son ellas el 
anuncio. Aunque menos estimada y de menor precio, la recoleccién -no es de 
naturaleza distinta que las primicias: todo es el fru to de la misma semilla, 
el producto del mismo campo, el rendimiento del mismo cultivo. Asi es que 
Cristo no tendria derecho a los titulos que le pertenecen; no seria el “pri- 
mogénito de entre los muertos, las primicias de los que duermen”, si solo El' 
hubiese resucitado, con exclusion de sus hermanos. Se ve fåcilmente que la 
razon ultima de todo esto radica en la solidaridad de los elegidos con su 
Redentor. ‘‘Asi como todos los hombres mueren en Adån, todos también 
serån vivificados en Cristo’* Para contraer, en el cuerpo y en el alma, la 
deuda de muerte, basta con pertenécer al linaje de Adån y ser uno con 
él por el hecho de la generacion natural; para tener, en el cuerpo y en el 

Dan. XII^ 2; Juan V, 29; Hechos XXIV, 15: åvdavaaiv fÅéXXet^v ecfect^ 
Bai SinaLcov re «at d^t«ci)V. 

" I Cor. XV, x 6 : Bl vehqoX od« eyri^orrat, o-bSh Kgiarh^ éy‘^YEQTai> Para 
la forma positiva dc esta proposicién, véanse II Cor. IV, 14 (d iyELQa<; rov «ugtov 
’j7;crovv xal cfvv iyegel); I Cor. VI, 14; Rom. VIII, ii, etc. 

“ I Cor. XV, 20: — Nvvl Sé XQLCtT:6(^ iyijyEQvat vc«ec 5 v, årcagx^ toSv ws- 

>coi/ixr}fjiévcov XV, 23: *AnaQX'h Xgtafvo^ CTceiva ot tov XgicfTOv. El arg-umento fun¬ 
dado sobre TtgwcovoHog EH Toov vexqBjv (Gol. I, 18; Apoc. I, 5) viene a dar casi a 
lo mismo. Al contrario, cs muy diferente la prueba sacada de las primicias del 
Espiritu Santo (Rom. VIII, 23). Serå explioada, con las demås no tocadas aqui, en 
la segunda parte de esta obra. 

” I Cor. XV, 22: nal iv Xgicfrcg «dvreg* ^caortoirjdijcfovvai. 
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alma, la prenda de vida, basta con ser incorporado al segundo Adan y no 
hacer mås que uno con El por el hecho de la regeneracion sobrenatural. 
Cuantos mueren en Adån a consecuencia de la natxiraleza comun recibida 
de él, serån vivificados en Cristo, a condicion de comulgar en su Gracia, 
Salta a la vista que esta argumentacion seria defeetuosa si Pablo hablara 
aqui de la resurreccion general de los muertos; es, en cambio, irrefutable, 
restringida a la resurreccion de los justos: tiene sus raices en la teona 
del Cuerpo Mistico, tan predilecta del Apéstol. Desde el momento en que 
somos injertados en Cristo por el Bautismo, comenzanios a vivir de la 
Vida de El, a participar de sus privilegios y de sus destinos, asi como la 
rama in j ert ada en el tronco absorbe su jugo y su savia. Desde entonces 
adquirimos un derecho a la resurreccion gloriosa. Dios debe resucitarnos, por¬ 
que somos miembros, porque somos parte integrante de Cristo. Eso no es una 
simple conveniencia: es una necesidad en la providencia aetual, es un 
corolario evidente —en el presente orden de cosas— del Plan Redentor 
de Dios. 

Es todavia mås clara la segunda demostracion, que se desprende dc la 
nocion de causa meritoria. Ningun cristiano puede ignorar, porque esta 
verdad pertenece a la catequesis elemental, que Jesucristo tiene la misidn 
de reconstruir lo destruido por el primer Adån. Xal destruccion es, en 
resumen, la privacién de la justicia original y la pérdida de la inmortalidad. 
51 Qj-xsto no fuera vencedor de la muerte de la misma manera que lo es 
del pecado, no habria cumplido mås que la mitad de su obra: “La muerte 
es la obra de un hombre; la resurreccién de los muertos serå también la 
obra de un hombre** Entre los enemigos que habrå que destruir estå la 
muerte. La cual serå vencida al ultimo, pero es menester que sea vencida; 
y quedaria triunfante si Jesucristo fuera impotente para arrancarle la presa. 
Hasta que se revista de inmortalidad lo que hay de mortal en nosotros, y 
solamente hasta entonces, podremos pantar en la embriaguez del triunfo: 
“jOh muerte! ^donde estå tu victoria? | Oh muerte!, ^dénde estå tu 
aguijon?** Jesås habria fracasado definitivamente en su lucha contra la 
gran enemiga, si se hubiese contentado con desafiarla en cuanto a Si mismo, 
pero dejåndola en posesién de sus victimas. 

3 . A estos dos argumentos fundados sobre la esencia de la Redencion, 
Pablo agrega una prueba por partida doble que deduce de la conviccién 
intima de los fieles y de la condueta de los Apostoles. Demuestra con lo 
primero que la resurreccion es conformé a los anhelos de la naturaleza. 


« I Cor. XV, 21: 


BC å.vBg<h 7 tov Bdvatoq^ «al dvOgdinov åvdcftacfK;. 
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' Ademås, la persuasion de los Apostoles es por si sola una ensenanza , Existia 
en Gorinto una curiosa costumbre y probablemente también en las demås cris- 
tiandades. Cuando un catecumeno moria antes de alcanzar el Bautismo, uno 
de sus parientes o aniigos hacia las veces de éi en las ceremonias del Sacra^ 
mento. <iQué significaciån tenia ese acto? Es dificil decirlo con precision 
San Pablo ni lo aprueba ni lo vitupera. No ve en ello mås que una profesiån 
de fe en la resurrecciån de los muertos. En efecto, el Bautismo, simbolizado 
por el årbol de la vida, deposita en el cuerpo un germen de inmortalidad; 
completa, por el rito extemo de la incorporacion a Gristo, la regeneracion 
producida interiormente en el alma por la Gracia invisible; impfime en el 
cristiano un sello indeleble en virtud del cual serå reconocido el ultimo dia 
como miembro de Gristo. He aqui el signo distintivo que los Corintios que- 
rian suplir —en cuanto les era posible— en los catecumenos muertos sin 
Bautismo. Tal pråctica no era, en si, supersticiosa: era una pro testa solemne 
de que el difunto pertenecia a Jcsucristo y de que le habia faltado.tiempo, 
pero no deseos, para convertirse en miembro efectivo de la Iglesia visible. 
Tampoco se equivocaban al pensar que, en virtud de la Gomunion de los 
SantoSj podia ser de provecho para el difunto un‘ acto de fe y de piedad de 
parte de ellos. Pero el peligro estaba en creer que al hacerse bautizar por 
los muertos ('åjteg rcov V£>tQcov) ^ es decir, en provecho de los muertos, 
en lugar y a cambio de éstos (dvvl zcov veytQcov') se bautizaban los vivos, 

I Gor. XV, 31-32. Compdrcsc con II Cor. IV, ir-i2. 

I Cor, XV, 29: tL rtoti^ctovc/tv ot fiarcTL^ofjLEVOt xtTtEQ rcSv 

ei VBHQol oijH éyelQovvao, rC nal panzL^ovvat ztTtsQ avroiv. Casi ho iraporta, 

en cuanto al sentido, que el punto de intcrrogaciån se ponga después de iyeiQovvat 
como en la Vulgata, o después de ve^cgcovj como lo haccn las mejores autoridades 
griegas. El Ambrosiaster expHca muy bien este tcxto, por st solo bastante claro: “Tam 
securi erant de futura resurrectione, ut ctiam pro mortuis baptizarentur, si quem 
mors praevenisset ♦ . . Non factum illorum probat sed fidem fixam in resurrectione 
ostendit”. Véase Tertuliano Ad Mare. V, 10; De resurrect. 48; Cuando los herejes 
de diversas sectas se apoderaron de esa pråctica uniendo a ella sus errores (Véase 
Epif. Haeres, XXVIII, 7; Filastr., Haeres. 49; Griséstomo, Comment.), los intér- 
pretes trataron dc cxplicar de diferente manera cl texto. Por “muertos” entendieronj 
o las obras muertas (Sedulio, etc.), o nuestro cuerpo que se puedc comparar a un 
caddver (Crlséstomo y, en otro sentido, Teodoreto), o los cuerpos dc los mårtires 
(Lutero, dando a -vneQ el sentido de “sobre” y suponiendo que sc daba cl Bautismo 
sobre la tumba dé los santos), o Cristo (Lightfoot, etc., tomando el plural por un 
singular), o los moribundos a quienes se Uamaria muertos por anticipacién (Epifanio, 
Estio, etc., que ven ålli una alusidn a los clinici, a los catechmenos cuyo bautizo sc 
apresuraba a causa de un peligro de muerte). Muehos dieron a la palabra Pojtvl^eøBat. 
cl sentido de “mortificarse” para provecho de los muertos. Nuestra opinion, que es 
evidentemente la mås natural y la hnica que no parece forzada, es también la 
mås comhn. 


de manera de transmitir a aquéllos los efectos del Bautismo, como si la 
muerte no fuera el término de prueba y como si los difuntos pudiesen ser 
auxiliados con algo que no sean los sufragios. Algunos herejes, los cermtianos, 
los montanistas, los marcionitas, cayeron mås tarde en este error y aun 
llegaron a bautizar a los cadåveres, no sin provocar la reprobacion unanime 
de la Iglesia. 

Pablo y sus compaheros de Apostolado dan de la resurreccion un tes- 
timonio mås ilustre. Mueren cada dia por sus renunciamientos voluntarios; 
sus vidas, expuestas a tantos peligros y privaeiones, son en verdad una^^in- 
molacion lenta y continua. Todos podrian decir como San Pablo: “Yo 
aflijo mi cuerpo y lo reduzco a servidumbre”. Pero ^ipara qué tratar asi 
al cuerpo si «éste no va a tener parte en la recompensa? serå admisible 

la måxima de los epicureos? no habrå que concluir o que los actos 

del cuerpo son indiferentes o que la esperanza de una vida mejor es tan 
s61o una ilusiån? Se podria objetar que basta con que sobreviva el alma. 
Pero, aparte de que en la providencia aetual estån de hecho indisolublemente 
unidas la dicha eterna del alma y la del cuerpo, no podna satisfacer nuestras 
aspiraciones una bienaventuranza incompleta, que tuvieia por objeto soIa~ 
mente una parte del compuesto humano. Por otra parte, quienes rechazan 
la resurreccion del cuerpo estån muy cerca de negar la inmortalidad del alma, 
Por lo cual refuta San Pablo ese doble error con los mismos' argumentos, 
como el Salvador mismo. 

4 . Si la resurreccion corresponde a nuestras aspiraciones mås intimas, 
el modo como ella se cumplirå desconcierta nuestra imaginacion, Ninguha 
idea tenemos de un cuerpo orgånico eternamente incorruptible. No conce- 
bimos la vida sensible sin mutaciones, ni las mutaciones sin alteraciån. 
Después de que la muerte esparza a los cuatro vientos este puhado de 
polvo que fue nuestro cuerpo, ^como serå posible hallar sus åtomos perdidos 
y presos en mil combinaciones nuevas y como se podrå impedir que sigan 
dispersos? Tal es la objeeion que Pablo prevé y que resuelve de antemano: 
*‘<:G 6 mo resucitarån los muertos y con qué cuerpo vendrån?*’ Es evi- 
dente que nuestro cuerpo debe sufrir una transformacion profunda: reves- 
tirå la forma de Cristo, quien “transfigurarå el cuerpo de nuestra humi- 
liacion’*, nuestro cuerpo misero y sujeto a prueba, “para hacerlo confonne 
al cuerpo de su gloria*’ es decir, a su Cuerpo glorificado: transfigu- 

XV, 35 Hojq eyeiQovrat ot ve>cQoi; stoiep åé ørJopLart egxoyzac. Pensamos 
que Jtwg’ se refiere al tema general sobre el modo de la resurrecciån y noieo øcofxazt 
al punto especial de la cualidad de los Cuerpos rcsucitados. 

« FU. III, 21. 



158 


LA RESURREGGION DE LOS MUERTOS 


159 


LA PRIMERA EPISTOLA A LOS [ CORINTIOS 

racion, si se considera que la personalidad sera exaltada y ennoblecida sin 
ser destruida; transformacion, con relacion a la nueva forma sobrenatural 
del cuerpo resucitado. El Apostol explica esta transformacion o esta trans- 
figuracion con el ejcmplo del germen. EI geiTnen esta dotado de una vida 
latente que no se manifiesta sino mediante la muerte y la corrupcion: 
se transfigura pereciendo^ pues se transforma su vida en una vida mås 
noblcj conforme a una ley de proporcion establecida por Dios. “Asi es la 
resurreccion de los muertos’’ EI cuerpo del jus to, que es la morada 
del Espiritu Santo. contiene un germen de vida sobrenatural; y la trans- 
formacién comiin a todos los santos no excluye de ninguna manera las 
diferencias de gloria individual proporcionadas a la naturaleza y a la 
energia del principio vital. Las plantas difieren en perfeccion y los astros 
en brillo. ^jQué hay de extrano en que lo mismo ocurra con los elegidos? 

San Pablo ensena expresamente que nuestro cuerpo permanece idén- 
tico a si mismo tanto en el estado de humillacion como en el estado de 
gloria; afirma que '^este cuerpo corruptible debe revestir la incorrupcion 
y este cuerpo mortal la inmortalidad*’ No hay, pues, para qué abusar 
de la comparacion del germen con el objeto de sostener un cambio subs- 
tancial que equivaldria a la produccion de otro individuo distinto. El 
Apostol no decide si el grano y la planta tienen o no el mismo principio 
vital: le interesan poco esos problemas biologicos: su comparacion no 
se refiere sino a la continuacion de la vida a través de la muerte y él 
sabe que la fuerza que transfigurarå y transformara nuestro cuerpo hasta 
hacerlo conforme al cuerpo glorificado de Jesucristo es siempre la misma, 
no obstante la diversidad de sus efectos y de sus manifestaciones; ella es 
el IIve^p.a Divino. 

Por profunda que sea, la renovacion de nuestro ser no llega hasta la 
creacion de una personalidad nueva. EI cuerpo ‘‘es sembrado en la co¬ 
rrupcion y resucita en la incorrupcién; es sembrado en la ignominia y 
resucita en la gloria; es sembrado en la debilidad y resucita en la fuerza; 
es sembrado cuerpo psiquico y resucita cuerpo espirituai” 

De corruptible se convierte en incorruptible y, consiguientemente, en 
inmortal; de abyecto y de vil y atado por las mås humillantes necesidades, 
se hace digno de honra y dc respeto, revestido con una belleza que ref le ja 
la imagen de Dios renovada y el brillo de una alma gloriosa; de impotente 
y de enferma, de sometida a todas las limitaciones de su naturaleza y a 
todas las derrotas del pccado, se hace superior a los elementos, vencedor 

” I Gor, XV, 42. 

“ I Cor. XV, 53. 

" I Gor. XV, 42-44. 


del tiempo y senor del espacio; de carnal y de terreno, se hace ‘‘espiritual”. 
no aéreo o etéreo, segdn el significado etimologico de espiritu, ni tampoco 
semejante a los espiritus celestiales en la manera de ser y de obrar de ellos, 
por seductora que pueda parecer esta explicaciån, sino ensehoreado por 
el Espiritu de Dios que informa al cuerpo en su vida sobrenatural, asi 
como el alma lo raueve, lo penetra y lo infoima en su vida sensible. 
El cuerpo espiritual es un cuerpo semejante al Cuerpo glorificado de 
Jesus, Del primer Adån tenemos, en virtud de la generacion natural, un 
cuerpo terreno {xoc>t 6 v)i un cuerpo psiquico que embota 

al alma y la estorba en sus operaciones; y del segundo Adån recibimos, en 
virtud de la descendencia sobrenatural, un cuerpo celeste {eTtovgavtov), 
parecido al suyo Las propiedades del Cuerpo de Jesucristo —impa- 
sibilidad, claridad, entera libertad de accion y de movimiento— serån tam- 
bién las nuestras. Esto es todo lo que la Revelacidn nos ensena. 

Pero Pablo hace ver a los Corintios que la curiosidad que tienen se equi- 
voca de objeto. Quieren saber c6mo serån hechos los cuerpos de los resu- 
citados. Pues bien, la transformacion de los vivos no es ni menos maravillosa 
ni menos dificil de ser comprendida; porque “la carne y la sangre no podrian 
heredar el reino de Dios” Es necesario un cambio que sea equivalente 
a una transfoimacién completa: 

He aqui que quiero deciros un misterio: no todos moriremos, pero todos 
nosotros seremos transformadoSj en un instante, en un abrir y cerrar de ojos, 
al sonido de la trompeta final; porque la trompeta resonard y los muertos 
resucitarån incorruptibles y nosotros seremos transformados. Es necesario^ 
en efecto, que este cuerpo corruptible revista la incorruptibilidad y que este 
cuerpo mortal revista la inmortalidad 

I Cor. XV, 45-49. 

“ I Cor. XV, 50. 

I Cor. XV, 51 - 53 : '1^0^ (.ivarriQiov xi/jTiv Xéyco* rtdvT€q(/uév) ov >€oi- 

fixjerjctofieØa, ndyze^ Se åXXayTjaéfzsda, No se puede dudar cuerdamentc dc que esta 
sea la vcrdadera lecdån. Es la de todas las minåsculas menos una, la de las unciales 
BKLP (y p de tercera mano), la de todos los Padres griegos y sinacos y la dc casi 
todas las traducciones. Es también la unica que conviene al contexto y que sc 
compngina con: ol vehqoI iyeQ$ijcrovzat dfpQaQzoi >ial å?.Xayr)ø6fxt6a San 

Jerånimo la preferia i^EpisU CXIX, 5-7, t. XXII, 968-973), aunque hava dejado 
subsistir en la Vulgata la antigua traduccidn latina que supone la leccidn; HdvzEg 
fxkv åvctcfzTjcfofiEea, fftdvvE<; ås åXXayTjcto/xeea, que no Cuenta con mås autoridad 
que el cddice greco-latmo D (Cla.romontanus) del siglo VI. En cuanto a la Icccidn: 
IXdvre^ fAsv ov ndvreq Se dXXayxjod/uEda, adoptada por una mi- 

nåscula (nåm. ry), tres unciales ( CF) y la traduccion armdnia, todos los indicios 
nos permiten decir que es una correccidn dogmåtica. .Se cambid de lugar la nega- 
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Secreto admirable y verdaderamente misterxoso que Pablo tiene el en- 
cargo de transmitir a los fieles^ que él les comunica^ en efecto, en tres de las 
Epistolas: “No todos moriremos, pei*o todos nosotros seremos transfomiados”. 
Los justos de los liltimos dias no conocerån la muerte: la incorruptibilidad 
los envolverå como con un manto de gloria^ sin extinguir en ellos la llama 
de la vida; todo lo que ellos tienen de mortal sera absorbido por la inmor- 
talidad en ese instante indivisible (iv dvo^co) que sera alumbrado por la 
fulgurante venida de Gris to. 

Jesucristo, causa ejemplar y meritoria de la resurreccion de los justos, 
con la persuasion invencible de los fieles y la certidumbre infalibie de los 
Apåstoles: no son éstas las unicas pruebas que Pablo hace vaier a favor 
de nuestra resurreccion. En otras partes habla de Jesucristo priinogénito 
de entre los muertos, de las arras dél Espiritu Santo .y del deseo sobrenatural 
que El nos inspira, de su morada en el alma y en el cuerpo del cristiano como 
en un templo, de la Gra cia semilla de Gloria. Es imposible que esos argumen- 
tos conexos —cuyos multiples aspectos examinaremos— no se toquen en algiin 
punto ni se compenetren en ninguna ocasion, pero al mcnos muestran la 
gran variédad de puntos de vista del Apéstol y la amplitud de sus horizontes. 



cion, por no pensar en que Pablo no habla aqui de los pecadores sino de dos cate- 
gorias de justos, quienes, sin exceptuar a ninguno, tanto vivos como muertos, 
serån transformados para reinar con Jesucristo. 
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7. Las malas inteligencias. 

I. Vistazo histårico. — o.. Qjuejas contra Pablo. — 3 . Apologia, 

I. No ha escrito Pablo nada tan elocuente, tan emotivo, tan apasionado 
como esta Epistola. Vibran aqui con la misma energia la tristeza y el gozo, 
el temor y la esperanza, la ternura y la indignacion, Es una mina inago- 
table para el ascetismo y la mistica, por el arte de elevar los incidentes mås 
triviales en alas de los m^s altos principios de la Fe. 

Después de mås de tres ahos de haber salido de Gorinto, solo una vez 
habia vuelto a ver el Apostol a sus nedfitos. Nos parece absolutamente cierta 
esta visita, aunqué no la mencionan los Hechos, porque si se pueden enten- 
der de un simple proyecto de viaje tres veces renovado las palabras: “Por 
tercera vez me preparo para ir a veros’*, no se podria entender lo mismo de 
estas otras: “Voy a vosotros por tercera vez”, ni mucho menos de las si- 
guientes: “Repito mientras estoy ausente, como lo hice cuando estuve pre¬ 
sente por segunda vez, que si vuelvo de nuevo ya no perdonaré”. ExpHcar 
esto de una presencia imaginaria y de proyeetos no realizados nos parece 
contrario a toda exégesis recta 

* II Gor. XII, 14: Tgirov rovro åroifico<^ €xo> iXdelv vfxdg. Tengase cn 

cuenta cl conjunto que parece exigir aigo mds que una serie dc proyeetos. II Cor. 
Xni, i-a: TqLxov zovro sQxoixat nQot; JjQoeiQrjHa nal n^oXéyco, co<^ jta- 

Qojv vå åevTGQOv >eal ånåjy vuv. Tan claros son estos textos, que no necesitan coraen- 
tarios.—Es imposible determinar cl caråeter dc la segunda visita a Gorinto. Si la 
palabra ndXtv se refiere a iv hu:rtri cn la siguiente frase (II Cor. II, i): *'E>c^tva 
ås s^avrep rovro, z 6 fiij jidliv iv JtQO^ <}^d<; iXBetv, la visita estuvo acompa- 
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Hacia el final del apostolado en Efeso, San Pablo escribe a los Corintios 
que terminen la colecta a favor de los pobres de Palestina, con el objeto 
de que todo esté listo al llegar él para poder llevar el producto a Jerusalén con 
los delegados que hayan sido escogidos (I Cor. XVIj 1-4). Y agrega: ‘‘Estaré 
con vosotros cuando haya atravesado Macedonia —^porque paso por Macedo- 
nia. Quizå me detendré con vosotros y aun pasaré alli el inviemo, a fin 
de que vosotros me pongåis en él canuno del lugar a donde yo vaya^ porque 
esta vez no quiero veros de paso y espero permanecer algdn tiempo con 
vosotros si Dios lo permite. Pero me quedaré en Efeso hasta Pentecostés 
(I Cor, XVI, 5-8)”. 

Veamos ahora el relato de San Lucas, quien acaba de referir el apos¬ 
tolado de Pablo en Efeso: '‘.Terminado esto, Pablo se decide a atravesar 
Macedonia y Acaya para ir a Jerusalén, diciendo: Despues de estar allå, es 
necesario que yo vea a Roma. Habiendo enviado a Macedonia a sus subor- 
dinados, Ximoteo y Erasto, se quedå él mismo algun tiempo en Efeso 
(Hechos XIX, 21-22). Aqui se coloca el dramåtico incidente que por poco 
cuesta la vida del . Apostol. Después de haberlo descrito, San Lucas con- 
tiniia: “Apaciguado el tumulto, Pablo llamå a sus discipulos, los exhorto, les 
dijo adi6s y partié para Macedonia*" (Hechos XX, i), 

Todo esto es muy claro. Terminada la evangelizacion de Efeso, Pablo 
quiere visitar una vez mås sus Iglesias de Macedonia y la de Gorinto, llevar 
después a Jerusalén el producto de las colectas y, finalmcnte, ir a Roma, 
porque considera como terminada su obra en O rien te. Y esto es, en efecto, 
lo que de Gorinto Cscribira a los Romanos (Rom. XII, 22-23). 

Veamos las fechas. La primera a los Gorintios fue escrita en primavera, 
alrededor de las fiestas de Pascua (I Cor. V, 7). Pablo queria seguir enton- 

nada de tristeza; pero ndXtv puede referirse a åkdetv o puede hacer alusién el Apés- 
tol a su primér llegada, inmediatamente después de su fracaso de Atenas. Goncluir 
de II Cor. XII, an M TtdXtv iX 66 vro<; fiov rwrtetvchai) /ue 6 ØfioV Pablo 

hubo de sufrir entonces una humillacién, es leer mås de la cucnta entre 
lineas, porque itdXtv estå demasiado lejos de ranetVKo^ri para calificar a este verbo^. 
Con mayor razdn se podria deducir de II Cor. XIII, 2: *^av *éXdco eI^ ro naXtv ov 
(pEL&ojuai, que debio usar entonces de indulgencia, porque ndXtv puede referirse a 
ov (pEiaofjLaL tan bien como a ndeiv, Por otra parte, el Apostol quiere proporcionar 
con su visita un segundo gozo (II Cor. I, 15) J dEvregav Luego la 

visita anterior fue considerada como un favor.-—Un texto en que no se ha parado 
mientes debidamente (I Cor. XVI, 7) : OéXco yaQ vftd<^ agre iv TtaQoå^ tSetv, 

prueba: i/o. que esta segunda visita fue breve; 2/0. que fue anterior a la primera 
Epistola a los Corintios.—Al anunciar Pablo para esta vez (a^ri) una visita mås 
larga, no hace alusidn —y esto es evidente— a su primera estadia en Corinto, la cual 
habia sido de dieciocho meses. 
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ces en Efeso hasta Pentecostés y aun mås tiempo, porque traia entre manos 
una obra importante que realizar (I Gor. XVI, 8-9)* motin de los 
plateros, que fue muy probablemente en mayo o en junio, época de las fies¬ 
tas de Diana, precipité el viaje de Pablo a Macedonia (Hechos XX, i). El 
Apåstol hizo un breve alto en Troade (II Gor. II, 12-13). visita a Mace- 
donia duré, por lo tanto, cinco o seis meses, porque los tres meses que él 
paso en Corinto (Hechos XX, 3) fueron de diciembre a marzo, puesto que 
estuvo de vuélta en Filipos antes de la fiesta de Pascua (Hechos XX, 6). 

^Qué hizo Pablo durante los cinco o seis meses de estadia en Mace- 
dønia? ^Hizo entonces una råpida visita a Corinto para arreglar personal- 
mente los asuntos pendientes? Esto es posible, aunque nada hay qué lo indi- 
que de manera positiva. ^Fue mal recibido por los Gorintios y despedido 
con ultrajes? También esto es posible, si bien se ve; pero ^no seria mås bien 
Timoteo el injuriado? Porque siendo discipulo de Pablo éste pudo considerarse 
como ofendido en lo personal, Muehos lo creen asi. En efecto, al enviar el 
Apåstol a Timoteo a Macedonia (Hechos XIX, 22), preveia el caso de que 
éste llegara hasta Gorinto (I Gor. XVI, 10) y se preguntaba como seria 
recibido alli su joven discipulo: Si venerit Timotheus videte ut sine timore 
sit apud vos. . . Ne quis illum spernat. ^Escribiå entonces San Pablo una carta 
severa y terrihle para vengar: o la afrenta personal o el ultraje hecho a su 
representante? Mucho.s lo admiten asi y es dificil probarles lo contrario, ^Se 
perdio enteramente esa severa carta o subsistiå, al menos en parte, en los 
cuatro ultimos capitulos de la segunda a los Gorintios? Cada una de las dos 
hipotesis tiene ardientes partidarios, Finalmente, ^sufrio el Apåstol, durante 
su estadia en Macedonia, un ataque de la enfermedad que tanto lo importu- 
naba? Esto no es inverosimil y algunos piensan que a eso se refiere en la 
segunda Epistola. 

Se puede defender y atacar estas conjeturas y otras semejantes. No nos 
detenemos en este punto, porque no tiene sino una relaciån muy lejana con 
la Teologi a del Apåstol 

Nuestra Epistola ofrece la curiosa particularidad de que cada una de 
sus tres partes forma como un todo completo independientemente de las 
demås, como si nada las ligara entre si. Los siguientes titulos resumen perfec- 

* Véase Heinrici, Der zweite Brief an die Korinthed, 1900 {Meyer*s Kommentar) 
P* 9-32; Plummer, Second Epistle to the Corinihians, Edimburgo, 1915; Allo, O. P. 
Seconde Epitre aux CorinthienSj 1935, p. 15-ig y 48-77. El P. Allo consagra a esas 
conjeturas —asi es como él las llama, p. 52 y 53— seis Excursus tan interesantes como 
eruditos. Plummer propone doce hipåtesis^ de las cuales dos le parecen clertas, dos 
casi clertas, dos probables y las seis restantes dudosas. Pero agrega acertadamente que 
es mås fåcil formarse uno tal o cual opinién que hacer que los demås la adopten. 
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tamente cl objeto de ellas.—^Las equivocaciones (cap. I-VII).—^La colecta 
(cap. VIII-IX).—^Los adversarios (cap. X-XIII). 

2, Los revoltosos de Corinto se armaban contra el Apostol con una queja 
verdaderamente futil. Lo acusaban de ligereza y de inconstancia en cuanto a 
sus planes de viaje. 

Antes de las dificultades cuyo eco nos traen las dos cartas, Pablo 
habia proyectado ir por mar a Corinto, hacer luego una gira por las 
Iglesias de Macedonia y volver otra vez a Corinto a esperar el bajel que 
deberia llevarlo a Palestina En la primavera del ano 56, al est ar es- 
cribiendo Pablo nuestra primera Epistola, habian cambiado ya por com- 
pleto sus planes, no sabemos por qué causa. Se proponia entonces celebrar la 
fiesta de Pentecostcs en Efeso, tomar en seguida el camino por tierra para 
atravesar Asia en pequefias jornadas, con un alto un poco mås pmlongado en 
Macedonia, y llegar a Corinto hacia fines del estio El imprevisto tumulto 
de los plateros y de los fabricantes de estatuitas debio precipitar el viaje 
de Pablo. De lo cual resulto que Tito, despachado por el Apostol a Corinto 
y a quien éste creia hallar en Xråade, no estaba alli todavia. Pablo se fue 
entonces a Macedonia y alH lo esperd, quizå en Filipos; y como no queria 
volver en persona a Corinto antes del arreglo de todas las dificultades, puso 
•en manos de Tito nuestra segunda carta Pues bien: el nuevo itinerario que 
comunicaba Pablo a los Corintios en la primera Epistola habia sido para ellos 
una sorpresa y una decepciån. Habian contado ellos con verle mås pronto. 
En vano les hizo brillar ante sus ojos, como compensacion, la perspectiva 
de una visita mås prolongada: “Quizå me detendré entre vosotros y pasaré 
alli aun el invierno... Porque esta vez no quiero veros de paso; espero 
quedamie algun tiempo con vosotros’^ En vano insiste en la necesidad de 

* II Cor. I, 15-16. ^jESo'vX 6 ft 7 )v Ttgårego-v JiQog 'VfÅoig eXOelv.,. nal 6c* 

åieXQetv eiq Ma>it 6 ovLav^ xai jtdXiv hvX, El TtQoregov se rcfiere al momcnto ante- 
rior a las dificultades, al'momcnto en que la confianza mutua no habia sido turbada 
por ningån desacuerdo en que sc podia decir con toda verdad: Kaxtxvf^^ 
iøfjtev HadaTCEQ nal (II Cor. I, 14). N6tcsc la transicion entre esta fra*sc 

y la siguiente: Kal ra-drr} rfj nEnoiO^aei åSo'uX 6 fJtrivi y notense los motivos dc diferir 
cl viaje que serån mcncionados mås adclantc. 

* I Cor. XVI, 5-9. Aqui desccha el Apostol tåeitamente un plan anteriormente 
formado, plan conocido por los Corintios: “Iré a vosotros cuando yo haya atravesado 
Macedonia; porque atravieso Macedonia'\ Esta observaeidn seria extrana si cl paso 
por Macedonia no tuviese aigo de inesperado y dc Contrario a la esperanza de los 
fieles. 

“ II Cor. II, 12-13; VII, 6 ; XIII, 10. 

" I Cor. XVI, 6-7. 
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volver a visitar primero a los Macedonios, aunque en el primer proyeeto se 
dejaba el verlos para después que a los Corintios. Movidos sin duda por los 
cabecillas, los néofitos no aceptaban esas explicaciones. iQné significan esos 
retardos? promete si no esta seguro de cumplir? “jiAcaso decidi esto 

por ligereza? ^IO mis decisiones son segun la carne para que haya en mi 
el si y el no? Tan cierto como que Dios es fiel, no os decimos el si y el 
no’’ Si ha diferido su visita, es por compasiån de ellos. El debiå casti- 
gar con rigor; pero no quiere que su retorno esté velado por la tristeza. Ha 
dado tiempo para que el nublado se disipe. 

A esta ridicula acusacion, se agregaban reproches harto graves. Pablo 
estaba acusado de doblez en su predicacion, de arrogancia en su lenguaje, 
de tirania en su gobierno. Las imputaciones de los malquerientes, recordadas 
aqui y alla no sin ironia, nos sirven de sehales para seguir un pensamiento 
cuya hilacion se afloja a veces pero sin romperse jamas. La apologia de Pablo, 
que no desciende a mezquinos puntos personalista.s, pues se mantiene siempre 
en serenas alturas, puedc resumirse asi: el Apostol anda con su frente levan- 
tada, sin disimulos ni falsias, porque tiene el honor de ser el mensajero del 
Evangelio.—Lo que en él se Ilama arrogancia es tan solo el legitimo senti- 
miento de su dignidad y la certidumbre de que su verdadera fuerza estå 
en su debilidad.—Habia atrevidamente y obra en igual forma, pero su calidad 
de embajador de Cristo autoriza esta libertad apostolica. 

3. Deslealtad, engano, politica son nombres odiosos, .sospechas absurdas, 
tratåndosé de este hombre; y, sin embargo, esos eran los terminos precisos 
de la requisitoria dirigida contra él. Se hallaban en sus cartas equivocos 
intencionales y habilidades de mala ley: “No os escribimos, contesta él, sino lo 
que vosotros podéis leer y comprender. Espero que al fin lo comprendåis . . . 
No nos parecemos a otros muehos que adulteran la palabra de Dios; mas os 
hablamos con toda sinceridad, como de parte de Dios, en presencia de Dios, 
en Cristo” La oposicién existe entre la sinceridad del Apåstol que predica 
la palabra de Dios tal cual es ella, sin mezela y sin falsificacion de ninguna 
especie, y los vergonzosos artificios de los intrusos que la acomodan al gusto 
de sus oyentes, asi como los hosteleros adulteran sus vinos (^ajZTjXevovreg) 
mediante habiles mezclas, a fin de ganar mås dinero. La sinceridad es, segun 

II Cor. I, 17-18. 

^ 11 Cor. II, 17; Ov ydQ safisv cog ol TtoXXol ^ian-qXtxiovxsg rov Xoyov roij 

Øsovj dXX^ cog eiXoeqiviag, . , XaXov^ev. Notcsc cl gran numero dc sinånimos que 
expresan esas ideas conexas; sinceridad {elXi-x.Qivlo.^ I, 12; II, 17), confianza {nercoU 
67 ]crtg, I, 15; in, 4; X, II), franqueza {naQQrjata^ III, 12; VII, 4) entusiasmo cn la 
palabra y en la accion {SaQQOJy V, 6. 8; VII, 16; X, 1.2), libertad {éXsvOeQta^ III, 

17). 
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se ve, la palabra del dia. ^iCdmo podria ser que un Apdstol de Jesucristo ca- 
reciera de rectitud? ^Podria avergonzarse de su mision o disimular su men- 
saje? El ministerio de la Antigua Alianza inundaba el rostro de Moisés de 
una luz tan deslumbradora, que los hijos de Israel no podian mirarla: pero aquél 
no era mås que el ministerio de la letra y el Evangelio es el del espiritu; 
aquél era el ministerio de la servidumbre y el Evangelio es el de la liber- 
tad; aquél era el ministerio del temor y el Evangelio es el de la confianza filial; 
aquél era un ministerio destinado a terminar, mientras que el Evangelio es 
hecho para que permanezca siempre \ En buena hora se cubria Moisés el 
rostro con un velo al hablar al pueblo! Es de comprenderse que ese velo de 
Moisés esté sobre los ojos y sobre el corazån de todos aquellos que leen al 
antiguo conductor. Pero Moisés mismo arrojaba lejos de si su velo cuando se 
vol via hacia el Sehor; y los ciegos adeptos de la Ley Mosaica desecharån 
también su velo al final de los tiempos, cuando se conviertan a Jesucristo. Para 
nosotros, heraldos de la Ley de Gracia, todd velo seria indecoroso: 

Contemplando a cara descubierta la Gloria del Senor^ nos hemos trans-- 
formado de gloria en gloria en esta misma imagen, como por el Espiritu del 
Senor, Por lo cual, misericordiosamente honrados con este ministerio, estamos 
sin desfallecimiento; desechamos la infamia que husca la sombra; lejos de 
seguir los rodcos de la doblez y de falsificar la palabra de Dios, nos reco~ 
mendamos delante de Dios a toda conciencia humana por la clara mani- 
festaciån de la verdad. Si nuestra predicaciån es equivoca, es equivoca para 
los hijos de perdiciån, para aquellos cuyo espiritu ha cegado el dios de este 
mundo, para los infieles incapaces de establecer el esplendor del glorioso 
Evangelio de Cristo, que es la imagen de Dios 

Las otras dos acusaciones son de tal manera conexas, se tocan en tantos 
puntos, que casi no pueden ser separadas. También el Apostol las refuta al 
mismo tiempo. Lo que los adversarios califican de arrogancia y vanagloria 
es tan solo la justa apreciacion que el Apostol hace de su caråcter sagrado; 
lo que ellos califican de tirania y de abuso de poder es unicamente el ejercicio 
obligatorio de la misién apostéiica: 

Esta confianza la tenemos en Dios por Cristo. 

No es que por nosotros mismos seamos aptos para concebir 
alguna cosa como (proveniente) de nosotros mismos, 

® II Cor. III, 6-x6. 

" II Cor. III, i8; IV, 4. 
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mas nuestra aptitud es (un don) de Dios, 
que nos ha hecho aptos para ser los ministros 
de la nueva alianza 

Acababa de hablar de si mismo en términos que podrlan condenarlo 
como fatuo y presuntuoso De lo cual se libra con tanta oportunidad como 
talento No, dice ahora, nuestra seguridad —la mia y la de mis compaheros 
de apostolado— no es excesiva: es sobrenatural, en su fuente y en su objeto; 
viene de Cristo, nuestro Mediador universal en el orden de la salvacion; 
tiende hacia Dios, como a su término y a su punto de apoyo, Luego es le- 
^tima, porque no se funda sobre nuestros propios recursos sino sobre el 
cimiento de la Gracia Divina. Por nosotros mismos no podemos nada; somos 
incapaces, ineptos, aun para concebir y apreciar los medios de llenar nuestro 
sagrado ministerio; toda nuestra aptitud viene de Dios y solo de El, quien nos ha 
hecho aptos para nuestras sublimes funciones. Lejos de atribuirse el éxito de 
su apostolado, el Apostol afirma tener necesidad del socorro divino aun 
para juzgar de lo que debe hacer y con mayor raz6n para obrar. 

Cuando los teologos deducen de este pasaje la necesidad de la Gracia 
para todo acto bueno en el orden sobrenatural, se puede preguntar si la 
prueba de ello dimana del anålisis mismo del texto o si es la conclusion de 
un razonamiento mås o menos complejo. No se ignora que San Agustin en- 
tendia, en sus ultimas obras, el sufficientia nostra de todos los cristianos y el 

“ II Cor. III, 4-6. 

Jl€noid7](rt,v dk roLadrrjv e^Oftev Scå roCf X^tavov szQog rov <9«ov 
ovx oft dqy* eawcov lytavol ictf.iev XoyiaaaOal tl éavrwv 

ctAA* 17 ixavovrfg ij/ucov in zoii Øsov 
og Hal tndvcoaev dianåvovg Hatvrfg dtaO^m^g, 

La traduccién latina: non quod sufficientes simus cogitare aliquid a nobis, quasi 
ex nobis podria dar la imprcsidn de que a nobis quasi ex nobis dependc de cogitare', 
pero la colocacién de las palabras en el texto gricgo hace ver que a nobis {å.<p* éaurobv) 
modifica a sufficientes simus {inavoL ictfiev) o mås bien a la expresién compleja suffi¬ 
cientes simus cogitare aliquid. Es evidente que quasi ex nobis explica y determina al 
a nobis que es menos preciso, designando dined («j cl origen de un titulo cualquicra, 
indicando Sh (ex) mås distintamente la fuente inmediata. — El verbo Xoyl^EoSaL, que 
os cl reputare de San Jcroniino y cl aestimare del Ambrosiastcr, no significa simplemente 
“pensar, concebir”, sino “estimar, apreciar”: indica un juicio pråctico que gobierna 
a la accidn. — Ndtese el juego de palabras (Inavåg, iHavårrjg, endveoerey) a que Heva 
cl tema II, 16: nal trtQog vavra r lg Inavdg; Pablo se sirve del giro que emplca de 
ordinario para evitar las posiblcs cquivocacioncs: ‘*Yo no digo que por nosotros mismos 
seamos capaces dc concebir alguna cosa” (o'ux véa.sc I, 24; no se confunda con 
drt oi)). 

“ II Cor. II, 14-17. 

” III, r- 3 . 
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cogitare aliquid de todo pensamiento que se encamine a nuestra salvacion 
De esta suerte, la necesidad de la Gracia resultaria formalmente de nuestm 
texto en cuanto a la fe inicial y, con mayor razdn^ en cuanto a los demås actos 
que llevan a la salvacion. Pero si con todos los comentaristas, inciusive Santo 
Toinåsj se en tienden de Pablo y de sus colaboradores ei non quod sufficientes 
simus y el sufficientia nostra; y si, ademås, entendemos, con los mejores in** 
térpretes, el cogitare aliquid de los pensamientos que se refieren al ministerio 
apostdlico, no se llega a la mencionada conclusion sino por un doble argu- 
mento de paridad o, si se quiere, por un doble a fortiori: argumento legitimo, 
fundado en el sentido literal, pero que lo rebasa. El canon 7 del segundo Con- 
cilio de Orange no decide el punto. 

En el terreno en que estå colocado, Pablo tiene la ventaja de su par te 
respecto a sus adversarios. Los Apostoles son los depositarios de la verdad 
evangélica, j Nada importa que sean o parezcan ineptos desde el punto de 
vista humano! ‘‘Tenemos nosotros este tesoro en vasos de arcilla, a fin de que 
el valor inconmensurable (de los resultados obtenidos) sea de Dios y no de 
nosotros” Aunque la naturaleza Humana, destinada a ser el recipiente de los 
Dones Divinos, es por si sola tan vil, que justifica la metåfora de los vasos 
de tierra, es probable que aluda aqui San Pablo a la carencia de cualidades 
extemas que pareceria descalificarlo para el apostolado: su estilo incorrecto, 
su aspecto insignificante, su cuerpo enfermo. jBienI Pero mientras mås des- 
preciable es el instrumento mås divino sera el efecto. Ba jo la mano omnipo- 
tente de Dios, la debilidad opera fuerza, la muerte engendra vida, la nada 
es fecunda. Pablo se complace en este contraste, que nada tiene de paradojal, 
excepto la forma. El ve, pues, sin desanimarse, que su cuerpo se agotaj estå 
orgulloso de comprobar en si mismo el estado de muérte de Jesus. Este pen¬ 
samiento eleva a Pablo en un vuelo de åguila a las mås sublimes regiones 
de la Esperanza cristiana. La muerte le hace pensar en la resuiTCCcidn. La 
gradual decadencia de esta tienda terrena le recuerda la imperecedera morada 
del Gielo, Y suena en emigrar de este mundo para vivir con Cristo. EI sen- 
timiento que domina al Apéstol, que espera el triunfo final, puede traducirse 
asi: confianza, valentia, audacia santa y libertad apostolica. 

“ Da praedast, sanctor. q; Contra duas epist. Pelag, II, 8; De dono parsever, 

8. y 13, etc. 

” II Cor. IV, 7J '"ExofXEV Ss vov eTjaaveov roHrov iv darQa^iyotq øMcytaLV, 
%ya n tfnea^oXrf trj<; åvvd^ecaq 7} rov Oeov «at ^17 ^fxéov. La exprcsiån latizia Ut 
sublimitas sit virtutis Dei es oscura a causa del lugar que ocupa la palabra s%t. Se 
neccsita entcnder csto como si dijera asx: ut sublimitas virtutis sit Dei, 
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II. La gran coUcta. 

I. Colecta a favor de Jerusalén.-—Tres motivos de la limosna. 

I. Cuando se celebro el Goncilio Apostolico, en 49 6 50, Pablo prometio 
que pensaria en los hermanos de Jerusalén durante las misiones entre los 
Gentiles Los cristianos de la Giudad Santa vivieron largo tiempo de limos- 
nas; y la especie de coraunismo de que hicieron el ensayo al principio no 
debiå contribuir a enriquecerlos, Nunca perdio de vista el Apostol su pro- 
mesa. Veia en aquello una prueba de gratitud, de dcferencia y de veneracion 
hacia la Iglesia en cuyo seno habia nacido el Evangelio. Esos donativos 
voluntarios estrechaban los lazos entre las dos fracciones de la comunidad 
cristiana harto inclinadas a separarse; i*eavivaban los sentimientos fratezmales 
mediante una prueba objetiva; ensenaban a todos la generosidad y el des- 
prendimiento; y, en fin, simbolizaban el gran principio de la solidaridad 
catolica, la Gomunion de *los Santos. Los Judios helenistas pagaban amial- 
niente una cuota para las necesidades del Templo: jiseria posible que los 
cristianos hicieran menos por el centro de su unidad? 

Ya habia predicado Pablo la colecta en las Iglesias de Galacia Las 
de Macedonia, adivinando los deseos del Apostol, se le habian adelantado 
Tocaba ahora el turno a Gorinto y Acaya. Pablo habia dado en su primera 
Epistola instrucciones precisas sobre este punto, respondiendo, sin duda, a 
las preguntas de los Gorintios Queria que todos los domingos depositar a 
cåda quien su donativo a fin de que al llegar él estuviese todo listo. Es evi- 
dente que le molestaba el papel de limosnero; no se ocupaba de asuntos de 
dinero sino con repugnancia. Ahora nos parecen casi excesivas sus precau- 
ciones para salvaguardar su buen nombre de integro y desinteresado. No queria 
hacer nada sin testigos, ni consentia en llevar él solo a los destinatarios las 
sumas colectadas Tito le habia preparado en Gorinto las cosas organizando 
la colecta. Al mandarle el Apostol esta carta, le encargaba que terminara 
el asunto lo mås råpidamente posible. Los capitulos VIII y IX no son en 

Gal. 11. 10 . 

” Hcchos IV, 32. 

I Cor. XVI, I. 

II Cor. VIII, 3-4. 

I Cor. XVI, 1-4. 

II Cor. Viri, 6-16; IX, s. Véasc Hcchos XX, 4. 
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definitiva otra cosa que lo que en nuestros dias se llamaria un sermon de 
caridad. Pero j con cuånta delicadeza se insinua sin hacerse importunol 
i Cuåntos miramientos y qué habilidad para estimular la generosidad sin 
convertirla en una obligacion ineludible! j Qué ropaje tornado de lo sobre- 
natural para cubrir lo que el tema tiene de prosaico! No se pronuncia la 
palabra colecta; tampoco la palabra limosna: esto es un acto de beneficencia 
y de misericordiaj un ministerio sagrado, un medio de unirse a los hei*manos 
y de participar de sus oraciones; es el socorro destinado a los santos; es, en 
hn, una gracia, mås adn para quien da que para quien recibe 

2. Pablo esgrime tres motivos que rara vez fracasan en sus finalidades: 
la emulacion, el amor propio y el interés Estos sentimientos son todo-po- 
derosos lo mismo para el bien que para el mal. No se requiere mås que 
ordenarlos y sobrenaturalizarlos: ei Apostol sabe' hacerlo a rharavilla y nos 
da, en estas dos påginas, un acabado y admirable modelo de este género 
de predicacién. 

Echa mano en primer término de la emulacion. Los fieles de Macedonia, 
en lo mås recio de la persecucion y a pesar de la gran pobreza en que viven, 
han pedido con instancias que se les permita contribuir a la colecta: ‘‘Yo 
doy de ellos este testimonio; con absoluta espontaneidad han dado cuanto 
podian y mås de lo que podian. . . No solamente llenaron nuestra esperanza**, 
sino que la excedieron con mucho; *‘ellos mismos se han dado al Sehor 
y a nosotros’^ El buen ejemplo de los demås es una leccion fåcil de com- 
prender. Vosotros, Gorintios, ‘'sobresalis en todo, en fe, en doctrina y en 
ciencia, en solicitud de todas clases y en caridad para nosotros; por lo cual 
es necesarid que sobresalgåis también en esta gracia. Yo no mando (doy un 
consejo); pero quiero probar la buena ley de vuestra caridad, comparåndola 
con el celo de los demås, Vosotros sabéis, en efecto, que Nuestro Sehor Je- 

** La palabra loyia (colecta) sc halla en la primera carta (I Gor. XVI, 1-2), 
pero no cn la segunda. En la cual esto es una evXoyLa (IX, 5), dianovia (IX, 13) o 
dianovia rov^ aytovg* (VIII, 4; IX, l), XetrovQyia (IX, 12), principalmentc 
(VIII, 1.4,7.19), mas sc trata dc una gracia que recae sobre los bienhechores. 
La perifrasis niås complcta cs (VIII, 4) : ri^v xaQiv nal zijv HOtveovtav rijg Siano^ 
viag zrjq elq xovq aylovg. Para exaltar aOn mås la limosna y mostrar mejor su caråe- 
ter sobrenatural, Pablo la llama también una gracia de Dios (VIII, i) y la pone en 
rclacién con la Gracia que jesueristo nos ha hecho al reducirse por nosotros a la 
pobreza (VIII, g). 

La emulacién (VIII, i-ii); el amor propio (IX, 1-5); d interés (IX, 6-15). 
El final del capitulo VIII cxplica la medida justa que se debe guardar en la limosna 
(VIII, 12-15) y contienc el elogio dc T'ito y dc los otros dos mensajeros (VIII, 16-24). 
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sueristo, de rico que era, se hizo pobre por nosoti^os, a fin de enriqueceros con 
su pobreza misma” Ya no se trata de los cristianos de Filipos o de Tesa- 
lénica. Pablo clava su mirada en el Gielo; lo entreabre y nos muestra al Hijo 
de Dios despojåndose de sus Atributos Divinos y revistiéndose nuestra miseria 
para asociarnos a sus grandezas y a sus låquezas. ^jQuién seria capaz de 
resistir a este ejemplo y de hacerse sordo a esta invitacién? 

El amor propio es muy dificil de manejar, pues el elogio es un peligroso 
especifico para quien no sabe dosificarlo. Pablo recuerda a los Gorintios que 
desde hace un aho empezaron la colecta, y esto a iniciativa de ellos mismos, 
sin ninguna presion exterior. “Conozco, agrega, vuestra eficacia, de la cual 
me glorio entre los Macedonios; yo les repito que Acaya estå lista desde 
hace un ano y que vuestro entusiasme ha provocado el de otros muehos** 

Asi es que si los Macedonios que acompaharian a Pablo a Corinto se encontra- 
ban con que aun no habia terminado la colecta, tendria el Apostol que enrojecer 
del ante de ellos o, mås bien, los Gorintios mismos quedarian avergonzados. 
Se veria entonces qué poco merecian las alabanzas que él les habia prodigado. 
No se trata, ciertamente, de que se queden en la miseria por socorrer a los 
hermanos: que cada quien vea sus recursos y dé en proporcion. Lo impor- 
tante es que la limosna sea el beneficio espontåneo de un corazon generoso 
y no la contribucion forzada del avaro. El objeto de la limosna es nada menos 

VIII, 9: yag xijv pjdgtr rotJ ytVQiov ^Irjcroij KgicfToH, bvi 

Sd istrcoxe^^aev nXoScfioq <Kv, Xra S/xeZq rff éxelvov nvwxclq TtXovrdjarjxE. Es 

dificil leer este texto sin pensar al mismo tiempo cn Fil. II, 6-8 y cn Mateo VIII, 
20 (Lucas IX, 58), La pobreza cs la nota caracteristica dc la vida de Cristo y la 
Encarnacidn es cl principio del desprendimiento. Es muy eierto que signi- 

fica “ser pobre** y no "hacerse pobre”; pero también cs verdad que cl aoristo iSacfLXe-u^ 
cfev quiere dccir "inaugurd su reino y continud reinando’* y que el aoristo cTtrcéxfivtfcv 
puedc muy bien significar "entrd en su estado de privaeidn para perseverar en él**. 
Es, por lo tanto, muy probable que San Pablo piense al mismo tiempo en el despren¬ 
dimiento que es la Encarnacidn y en la pobreza voluntaria que la siguid. El primer 
acto pertenece sin duda a la Voluntad Divina y el otro a la voluntad humana, pero 
esto no es una objeeidn decisiva, por lo profundo que cs en San Pablo el conoeimiento 
de la unidad de Persona en Cristo. La idea dominante puede ser, segun esto, el cambio 
del Cielo por la tierra (como en Fil. II, 6), pero con alusion a la vida de pobreza 
que siguid (Mateo VIII, 20). En todo caso, rzXcrucnoq div sc refiere a la Naturalcza 
Divina y, como estå en correlacidn con erzvcoxevaev, si* se entiende esta dltima palabra 
ånicamente de la Encarnacidn, el sentido serå; "Cambid las nquezas dcl Cielo por la 
miseria de la humanidad”; si la entendemos a la vez dc la Encarnacidn y de la vida 
mortal, el sentido serå: "Siendo y permaneczendo rico como Dios, abrazå voluntaria- 
mente el estado de indigencia de la Encarnacidn y el estado dc desnudez de una 
vida pobre”. 

" II Gor. IX, 2. 
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que establecer cierta igualdad entre los cristianos los ricos dejan lo su- 
perfluo de sus bienes temporales para que sea el patrimonio de los pobres y 
éstos pagan con socorros espirituales mediante sus oraciones y sus bendiciones. 
Véase c6ino se eleva siempre el tono y nos situa a cada momento de lleno en 
lo sobrenaturaL 

Este ultimo pensamiento nos prepara para el tercer motivo, que estå 
tornado de las ventajas de la limosna. La limosna es una semilla de bendi¬ 
ciones espirituales y aun temporales. Existe entre la semilla y la cosecha 
una ley de rigurosa proporcionalidad. Quien siembra poco no podrå recoger 
mucho: quien siembra con abundancia se prepara una rica cosecha Nada 
mås que cuando se trata de limosnas la cantidad es algo accesorio: lo que 
importa mås es la intencion caritativa, la prontitud y la dilatacion del cora- 
zon: Hilarem datorem diligit Deus El avaro puede dar a su pesar, por 
constrenimientOj por respetos humanos: no siembra para el Cielo. Quien da 
a los pobres hace un préstamo a Dios. Dios se encarga de reconocer ese de- 
p6sito y se debe a Si mismo el no dejarlo improductivo: ‘^Dios es suficiente- 
mente poderoso para hacer abundar en vosotros toda gracia, a fin de que^ 
teniendo siempre de todas las cosas lo suficiente, abundéis en todas clases de 
buenas obras. . . Quien provee al sembrador de semilla y de pan (del que 
este tiene necesidad) para su alimentacion, multiplicarå vuestra cosecha y 
harå crecer los frutos de vuestra justicia y seréis enriqueeidos por todos con- 
ceptos, para que disUdbuyåis con sencillez de corazdn la of r enda que harå 
subir hacia Dios las acciones de gracias” A los intereses espirituales y a 
los provechos temporales se agrega otra venta ja de otro orden mås amplio y 
mås levantado: Dios es glorificado, Gristo es bendecido Y estas oraciones y 
estas acciones de gracias que provoca la limosna caen en forma de bendiciones 
sobre el autor del beneficio. He aqui por qué la limosna es un ministerio 
sagrado, un acto de culto^ una especie de “liturgia” segån la beila expre- 
si6n de San Pablo. 

La caridad que estå animada por tales moviles no es onerosa para el 
donante ni humillante para el pobre. 


VIII, 13-15. 

IX, 6. 

IX, 7: Prov. XXII, 8 conforme a los Setenta. 
" IX, 3-11. 

" IX, 12-14. 

IX, 12 ; y Sianovla Xetvovoyla<^ raårT/ig*. 


III. Los adversarios de Pablo, 

i.Extranos e intrusos.- —12. Sus doetriuas y sus miras, —3. Trabajos y fa- 
vores celestiales de Pablo, —4. El aguijon para la carne, 

I. Giertos criticos, sorprendidos por la diferencia de tono que hay entre 
las dos partes de la Epistola, han deducido de ello una diferencia de situa- 
cion y se han hecho la suposicion de que los cuatro ultimos capitulos fonnaban 
primitivamente una carta distinta. No ha conquistado muehos votos esta 
hipotesis, porque ningån indicio exterior la corrobora. Muy inverosimil es, 
en efecto, que se haya tenido la idea de mutilar dos cartas auténticas de Pablo 
para hacer una sola cuyas partes estuvieran mal avenidas. Por lo cual la 
mayoria de los criticos contemporåneos mantiene la innegable unidad 
de la Epistola y busca fuera de ella la explicacion del cambio de tono y 
de direccion. Gozoso por las felices nuevas que acaba de comunicarle Tito, 
abre el Apdstol su corazon: da gracias, alaba, exhorta, aconseja, reprende 
paternalmente a sus queridos Gorintios ya arrepentidos. Las palabras “conso- 
lar^’ y "‘consolacion’*, que Pablo repite una docena de veces en los dos primeros 
capitulos, resumen muy bien el sentimiento que lo invade. Y luego, viéndose 
completamente dueho del terreno, seguro de la simpatia, de la doeilidad, de 
la sumision y de la obediencia de sus hijos espirituales, se vuelve contra los 
agitadores y, escribiendo desde este momento en su propio nombre los 
colma de sarcasmos, los amenaza con represalias y lanza sus rayos sobre ellos. 
Se ha comprobado en el Discurso por la Corona un procedimiento anålogo: 
pero lo que en Demåstenes era un refinamiento del arte, en San Pablo viene 
siendo la inspiracion espontånea de un natural elocuente. 

<iQuiénes eran esos intrigantes que se desvelaban por robar a Pablo 
el fruto de su apostolado? Ante todo, eran extranjeros, puesto que tenian 
necesidad de cartas de recomendaeion para hacerse admitir Tiene siempre 
el Apéstol gran cuidado en distinguir a esos intrusos respecto de la comu- 
nidad de Gorinto. Aunque las arterias de ellos sean suficientes para per- 
turbar a la Iglcsia entera, no son sino una infima minoria en proporcion 
a la masa de los fieles; no son mås que' **ciertos” individuos La designa- 

” La carta esta cscrita (I, r) a nombre de Pablo y de Timoteo, Pero a partir 
de II Cor. X, r, Pablo se queda solo en la escena: A^zdc; dk éyæ UavXot;, 

« II Cor. III, I. 

^ X, a.7.13; XI, 20-21 (rtV o xiveq). 
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ciån vaga y colectiva de “el que llega” acentua todavia mås el 01'igen 
extranjero de esos rivales. Estos usurpan “el trabajo de otro“ y se jactan 
de él como de un bien propio; se instalan en las Iglesias ya fundadas e 
invaden “el dominio ocupado por otros’^ Estos tales son “falsos aposto- 
les, obreros pérfidos que se disfrazan de ap6stoles de Cristo; ministros de 
Satands que se transfiguran en ministros de justicia, asi como Satanås, el 
jefe de ellos, se transfigura en ångel de luz“ Lo que los caracteriza^ segun 
parece, es el amor al lucro. Explotan el Evangelio. Adulteran la palabra 
de Dios^ menos, seguramente, por el placer de corromperla que por el deseo 
de sacar mås dinero Saquean, chupan, esquilman y devoran al rebano de 
que se encargan La codicia les inspira una acusacién singular. Afean 
en Pablo y le convierten en delito la delicadeza con que éste sacrifica sus 
derechos y rechaza los regalos. Atribuyen esto a motivos inconfesables, a 
una ambicion desmedida^ a desconfianza, a cålculos indignos de un hom- 
bre honrado. En realidadj lo que desean es que Pablo los imitej a fin de 
poder autorizarse con el ejemplo de él o^ ’ cuando menos, para librarse 
de lo odioso del contras te 

2. 'Seria muy interesante saber lo que predicaban y de donde habian 
salido. Una hipotesis muy en boga en estos irltimos tiempos les atribuye un 
evangelio opuesto al de Pablo y los con vier te en emisarios de la Iglesia 
de Jerusalén. A pesar del natural atractivo que tiene toda novedad y del 
poco crédito que se concede a las antiguas opiniones, nos vemos obligados 

** XI, 4: o La Jocucién is gut venit de la Vulgata senala con menos 

claridad cl caråctcr dcl extranjero, del intruso. 

X, 15-16. 

- XX, 13-15. 

II, 17. La Vuigata traduce >ia7ir}Xe'6ovTEg por aduiterantes^ pero la palabra 
griega tiene una significacion accesoria de ganancia ilicita. KaTtTjXe-åsiv es propia- 
mente hacer de revendedor, espccialmente el hostelero , Platdn ridiculiza 

en su Protdgoras a los sofistas que llevan a cuestas su erudicidn de ciudad en ciudad 
para prcgonarla y vendcrla al por menor {ncoXovvveg xal Luciano 

{Bermot. 59) dice la misma cosa de los fildsofos y agrega que mézclan, adulteran 
y miden mal, coaneg ol Esta es probablementc la idea expresada por San 

Pablo. Los taberneros echan agua al vi no* para ganar mås y le mezclan dtras subs- 
tancias para hacerlo parecer mås generoso o arreglarlo al gusto estragado de sus clientes, 
pero no acostumbran poncrle veneno. Asi son los intrusos que estån en Corinto, 
quienes adulteran y falsifican la palabra de Dios (IV, 2; åoXovvzeg rov Xoyov rov 
Obov)j para sacar dinero del Evangelio. 

” XI, 20. 

^ XI, 7-12 y XII, 13-T7. 
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a rechazar esta doble hipåtesis, porque estå totalmente desprovista de 
pruebais. 

La conjetura del evangelio antipaulino se funda unicamente en el 
pårrafo mås oscuro que tiene la Epistola. Pablo escribe a los Gorintios: “Si 
el que llega os predicase un Jesiis que nosotros no hayamos predicado, o si 
recibis uri Espiritu que no hayåis recibido, o un Evangelio que no tuviereis, 
con razon lo sufririais” El ultimo inciso puede traducirse asi: “Sufridle’', 
o también: “Con razon le sufris”. Todo depende de una variete consis- 
tente en una sola letra de mås o de menos, 

Gualquiera que sea la leccion adoptada, el sentido sigue siendo am- 
biguo y se debe determinar por el con tex to. Pues bien, si los adversarios 
de Pablo habian predicado en Corinto un Jesus distinto, un Espiritu Santo 
diferente, otro Evangelio, si habian logrado seducir a los Gorintios, si seguian 
adelante en sus perversos manejos y trabajaban por arruinar la obra del 
Apåstol, no es creible ni posible que este ultimo se contentase con una ironia 
tan velada que la mayor parte de los interpretes no la ven. Y si acaso no 
hay ironia aqui, no es admisible que Pablo se concrete a esta fria solucion, 
él, que en la Epistola a los Gålatas fulmina el anatema contra cualquiera 
que anuncic un evangelio contraiuo al suyo. No se limitaria a hacer una 
simple alusion a esas doetrinas perversas: se habria dedicado a inmunizar 
a los neofitos contra el error. Plaria pedazos a los falsos apostoles bur- 
låndose de sus costumbres, de su amor al dinero, de sus vanidades ridiculas, 
dc sus perversas maniobras y tendria mås de una palabra de indignaciån 
y de condenacion contra sus herejias, herejias que habrian sido en cosas 
verdaderamonte fundamentaics. Se dice que los adversarios de Pablo son 
judaizanteSj como los trastornadores de las Iglesias de Galacia, Pero la 
carta no hace ni la menor alusién a prslcticas judaizantes, Nada dice sobre 
la justificacion por la Fc; nada sobre la impotencia y la inutilidad de la Ley 
Mosaica. Ni siquiera sc mcnciona la circuncision. 

XI, 4: El yå-Q 6 dXXoy "Igaovv XTjQvcrast or f} 

nr£v/ 4 a txcQov Xafi^dtfeVE o ovx iXd^Éve ^ tvayyéXtov exf.qov o ovh iSÉ^aaOE, 

ayeixraOc, La^ hipotesis es evidentemente absurda y nos obliga a sobren- 
tender lo siguiente: Pero no, esto no es asi. Pablo da la razon dc cllo: *'Porque 

(notcsc este porque que sr rrlaciona con l.a negarion sobrentendida) yo juzgo que 

no toy cn nada Toferior a los Apostoles por cxcclcncia” y, por lo tanto, mi Evan¬ 
gelio no cs diferente dcl dc cllos. La traduccion dc la Vuigata, reote patercmini, 
da por supucsla la Icccidn que nosotros adoptamos, åveLxxoOe (sobrentendiendo av, 
como acontece .con frccuencia, por ejemplo en Rom. VII, 7; r^v E7iidvfjt.iav ovh 
ffleiv Cl fitj 6 vo^iog MXeyev). No parece que haya sido adoptada la leccion åyéxeaOE^ 
que no tiene dc su parte mås que al Vaticanus y al Codcx Bezae y que, por lo 
dernås, se puede plcgar al mismo sentido. 
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Es, pucs, menester que el Apostol se ponga a considerar una hipotesis 
absurda y que lo absurdo de ella lo dispense de refutarla. Si los' intrusos 
llevaban otro Evangelio, otro Espiritu San to, un Gris to distinto, si agrega- 
ban alguna cosa a los bienes espirituales con que habian sido ya enrique- 
cidos los Gorintios, éstos tendrian razon en prestarles oido. Pero no; 
no hay dos Cristos, dos Espiritus Santos, ni dos Evangelios. Los agitadores 
de Gorinto se esfuerzan por suplantar a Pablo, pero sin atacar directamen- 
te su predicacién. Si adulteran el Evangelio, no es tanto por el deseo de 
adulterarlo, cuanto por el ansia de sacar dinero y mas dinero, por medio 
de adiciones sospechosas y de håbiles mLxturas. 

Ciertos exégetas creen haber descubierto la filiacién de estos intrigantes. 
Son Hebreos; se hacen llamar “los Apostoles por excelencia’^; son los cabe- 
cillas del partido de Gristo: luego pertenecen a la Iglesia Madre de 
salén y quiza son enviados por los directores de ella para neutralizar la 
influencia de Pablo. Desgraciadamente, esos titulos honorificos corres- 
ponden a los verdaderos Apdstoles y no a los secuaces del diablo. ^Quién 
podrd creer que al decir San Pablo: “^jSon ellos Hebreos? Yo también. 
jiSon Israelitas? Yo también. (iSon hijos de Abraham? Yo también. <iSon 
ministros de Gristo? Voy a hablar como un insensato: yo lo soy mas que 
ellos” quiera él compararse a los individuos a quienes acaba de llamar 
falsos apostoles, impostores y ministros de Satanås? Se nos respondera 
que ironicamente les dice ministros de Gristo. Pero nada tiene de ironica 
la frase. No les niega ninguno de esos titulos; solamente reivindica éstos 
para si. Toma al mismo tiempo mil precauciones oratorias para hacerse 
perdonar su jactancia y, como lo dice mds de una vez, su insensatez. <*Tra- 
taria con tanto respeto a los mismos que acaba de anonadar con sus bur- 

XI, sa: * ESgatoL slcttv; Hayco. ^IcfQaTjXtval Elcfty\ Håy<o. JSneQfta *ASQadf.i 
eiat,y\ Hciyco. AtdxovoL bI<Slv\ nagatpQOvæv XaXco, vneg éyco. Para 

hallar ironia en estas palabras es necesario ponerla alli. Veinte veces se e.xcusa el 
Apostol de hacer su panegirico; en divcrsas ocasiones repite que habla como un insen¬ 
sato (év dfpQoavvn, TcaQaKpgovoiv, XI, 23 , etc,). La énica ironia que 

se podria descubrir en estaa dos afirmaciones; (XI, 5) Xoyl^ofxdt yåg f^rjSsy 
‘vcfregrjHevat tÆv vTCsgXlay dnocfvéXcov, y (XII, 11 ) yåg 'darégrjaa Tcoy 

'OjtegXtay dnocrvéXojy, el Kal oljSév eiut .scria con relacidn a los agitadores. No nie¬ 
ga Pablo a los Docc, ni a los principalcs de entre los Doec^ la calidad dc xtnegXCay 
dnåavoXoi, pero se compiaee en igualar su propia nada con csas sublimes alturas; y 
repite, quizå a propésito, este titulo honorifico de que abusan sus adversarios para 
rebajar al mismo Pablo. En la Epistola a los Gdlatas veremos un procedimiento 
dc polémica muy semejante; Pedro, Santiago y Juan son calificados con insistencia 
de columnas o de personajes eminentes dc la Iglesia (ot SoHovvveg-, II^ 2.6.9), titu¬ 
los que con gran énfasis les concedian los Judaizantes con el ånimo de molestar 
a Pablo. 






I 
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las? jjY guardaria tantas ceremonias por levantarse hasta el nivel de 
ellos? No, indudablemente. En esos apostoles por excelencia {ot vne^Xiav 
djrdcrroAoi), a quienes no es inferior, a pesar de su propia insignificancia, 
Pablo ve a los verdaderos Apostoles, a los verdaderos ministros de Gristo. 
Pablo ha trabajado mås que ellos; ha sufrido mås que ellos. Se le enfren- 
ta el ilustre nombre de los Doce. Pues bien, aunque sufriendo en su hu- 
mildad. estå dispuesto a sostener el paralelo. Ya sabe que esta pretension 
puede tener la apariencia de vanagloria y de locura. Pero como repre- 
sentante de Gnsto no es inferior a nadie, ni siquiera a esos Apostoles por 
excelencia a quienes tanto se sube para rebajarlo a él. . 

3, Se siente uno tentado a regoeijarse de que la calumnia haya cons- 
trehido al Apostol a hablarnos de si mismo y a relatarnos, al mismo tiempo 
que las grandes cosas que él ha realizado por Dios, una parte de los favo- 
res con que Dios lo ha colmado en cambio. 

El rei a to de los Hechos, adrede sobrio y concreto, nos dejaba en verdad 
adivinar los peligros de toda especie que San Pablo corrio por parte de 
ladrones, de falsos hermanos, de Judios y de Gentiles. Las giras del Apostol 
por regiones apenas exploradas y situadas en los confines del Imperio, en¬ 
tre poblaciones hostiles o mal dispuestas, sin el aparato de la autoridad y 
del poder, entranaban casi inevitablemente fatigas sobrehumanas, prolon- 
gados ayunos, hambre y sed, frio y desnudez. Ya conociamos la lapidaeion 
de Listras, la aprehension y la flagelacién de Filipos, la tan arriesgada eva- 
sion de Damasco, el dramåtico motiii de Efeso, las precipitadas fugas de 
Jerusalén, de Antioquia de Pisidia, de Iconio, de Tesalånica, de Berea, de 
Gorinto. Pero nada habia que nos hiciera sospechar los tres naufragios ante- 
riores al que San Lucas nos describe tan lleno de palpitantes peripecias, ni 
cl dia y la noche pasados en el seno del abismo, sobre algun despojo flo- 
tante seguramente, ni los treinta y nueve azotes que los Judios le infli- 
gieron a Pablo en cinco ocasiones diferentes, ni las otras dos flagelacidnes 
que éstc sufrio por sentencia de gobernadore.s, a pesar del tituIo de ciuda- 
dano romano que debia haberlo puesto a cubierto de esa pena infamante 
Tantos detalles, ignorados por otra parte y mencionados ahora como por 
casualidad, deben quitarnos la esperanza de recomtruir, con la ayuda de 
doeumentos incompletos, la trama completa de su vida. 

Si ^Pablo ha trabajado mas que ios otros, si ha desafiado mås prisio- 
nes, mås tormentos, mås muertes, ha sido favorecido con las gracias mås 
insignes. 

XI Gor. Xr, 23-33, 
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iEs necesario gloriarse? No hay para que, mas llego a las visiones 
y a las revelaciones del Senor. Yo conosco a un hombre, a un cnshano, 
que catorce anos ha —si en el cuerpo o sin el cuerpo, no lo sé, sdbelo Dios— 
fue arrebatado hasta el tercer cielo. Y este hombre —si en el cuerpo o sin 
el cuerpo, no lo sé, Dios lo sabe— fue arrebatado al paraiso y oyå^ pala- 
bras inefables que no es permitido (o posible) al hombre proferir. Yo 
me glorificaria con motivo de esto; pero por lo que a ml concierne no me 
glorificaré sino de mis flaquezas 

En este curioso desdoblamiento de su ser, Pablo distingue la parte 
de Dios, de la cual puede gloriarse puesto que ella glorifica a Dios mismo. 
Pablo no retiene para si mismo sino su miseria y tambien de ella se glori¬ 
fica, puesto que su bajeza realza, por el contraste, lo admirable de la obra 
de Dios en él. 

No hay acuerdo sobre el significado preciso de visiones y de revela- 
cidnes. Es probable que las revelaciones sean el término genérico que abar- 
que también a las visiones. Una sola relata el Apostol y tiene el cuidado 
de fecharla con exactitud, o para senalar mejor la realidad y la certeza 
de la misma, o para dar a entender que tal acontecimiento hizo época en 
su vida. Gae ella, en efecto, hacia el principio del ministerio activo de Pablo, 
al final de su largo retiro en Cilicla, cuando Bernabé fue a buscarlo a Tarso 
para håcer dé él un colaborador en la floreciente cristiandad de Antio- 
quia Desgraciadamente para nuestra curiosidad, Pablo ignora por com- 
pleto el modo del rapto, aunque estå seguro del hecho en si. El sabe que 
fue arrebatado hasta el tercer cielo, al paraisoj que oyo palabras inefables; 
pero no sabe si su cuerpo tuvo parte o no con su alma en este favor 
Sin embargo, esta duda es instructiva por si sola, porque nos perøite con- 
cluir que la vision o revelacién fue puramente intelectual. Si hubiesen teni- 
do parte en aquello los sentidos, no se explicaria la duda de San Pablo. El 

XII, 1-5. Consultese a Gorncly sobre este dificil texto. 

Habiendo sido escrita la segunda a los Corintios durantc el otono de 56 
6 de 57, el rapto al tercer cielo dcbi6 ser el ano 43. Es posible hacerlo coincidir con 
la segunda visita a Jerusalén, hccha cn compania de Bernabé con motivo dcl ham- 
bre (Hechos XI, 30), pero no con la vision que tuvo Pablo en el Teniplo (Hechos 
XXII, 17) en el tiempo dc su primera visita, porque ésta fue muchos anos antes, 

« Es dc notarse que el inciso dos vcces repetido eire rov acoii(vco<; o^h 

olSa 6 Øebq oldev estå tornado sicmpre cn sentido absoluto y se refiere al sujeto 
y al'verbo (de^ayévra, '^QJtdyv) al que precede. Asi es que la ignorancia de Pablo 
no fue sobre la participacidn de su cuerpo en el rapto, sino sobre el comercio del 
etter po con el alma en el momento en que ésta era favorecida con la visiån ce¬ 
lest ial. 
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rapto fue, pues, acompanado de éxtasis y de una completa enajenacion de 
las facultades sensitivas. Los comentaristas estån muy divididos en cuanto al 
rapto mismo. Algunos suponen que el Apostol ignora si fue transportado 
al Cielo en cuerpo y alma. En el caso de que el alma sola hubiese sido el 
objeto de esta traslacion local, el cuerpo habria permanecido sobre la tie- 
rra en estado de cadåver. Pero otros exégetas, que invocan la autoridad 
de San Agustm y del Doetor Angélico, ven con razon que este cambio de 
lugar no es ni necesario ni probable, desde el momento en que no se ti*ata 
mås que del alma. El alma es arrebatada al Cielo cuando los Misterios del 
Cielo se descubren ante ella, iluminåndola Dios en la intimidad de sus Se- 
cretos Divinos. Los ångeles llevan consigo el Cielo a todas parte.s, pues 
el Paraiso de los elegidos cs la dicha de poseer a Dios. Pero ya sca que el 
alma de Pablo haya sido trasladada a través del espacio hasta la mansion 
de los Eienaventurados, ya sea que el Cielo haya sido tramsportado espiritual- 
mente al alma de Pablo, es inutil recurrir a las fantasias rabinicas sobre los 
siete ciclos sobrepuestos eneima de la tierra. Usando de una locucion 
corriente, que se desnaturalizaria analizåndola, Pablo dice haber sido arre¬ 
batado hasta el tercer cielo, es decir, hasta la cumbre mås sublime de la 
contcmplacidn divina. 

4, Dios clavo en la carne de Pablo una espina o aguijon, para mante- 
nerlo cn la humildad, Jlamåndolo sin cesar ai sentimiento de su flaqueza 
La traduccion latina stimulus carnis, oscura y poco exacta, ha terminado 
por aereditar una opinion que no tiene gran probabilidad intrinseca, des- 
conocida cn la antigiiedad y poco conciliable con el texto original. El a>t 6 Xoyj 
xfj aaQxl “la espina en la carne*’ o “cl aguijon para la carne” designa- 
rla una propension a las voluptuosidades carriales, fuente de penosos y hu- 
millantes combates. Ni la vejez a la cual se acercaba Pablo, ni cl don de 
contincncia que seguramente habia recibido, le ponian de ninguna manera 
a cubierto de la tentacion; y es imposible probar que haya estado exento de 
esta prueba. Pero .se puede afirmar sin temor que no hay nada en las 
palabras de Pablo que autorice esta explicacion. Aun suponiendo que axoXoyj 
xfj aaQ 7 <L pueda tener dicho significado, no es de creer que Pablo hubiese 
hccho cl juego a sus adversarios. revelåndoles la existencia de scmojnnto 
lucha, que, en caso de ser cierta, no habria sido conocida sino de él y dc 
Dios. ^Como es posible que se complaciera Pablo con ella y que la pusicra 
en el niimero de las flaquezas de que se gloria? 

Placiendo a un lado las tentaciones carnales, nos hallamos en presen- 

II Cor. XII, 7: idodrj fÅOi anoXoyj rfj aagni^ dyyeXo^ Saravdj tVa fJCs 
>toXa(pL^Xi. 
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cia de dos interpretaciones que dividen a los comentaristas antiguos: las 
persecuciones y las enfermedades. Pero es dificil aceptar que las persecu- 
ciones exteriores puedan llamarse una espina en la came ni mucho menos pue- 
de concebii*se que tal cosa produjera en Pablo el sentimiento de humiliacion. 
De tal raanera son esas persecuciones el destino del cristiano, estån tan 
expresamente anunciadas a cuantos quieran vivir piadosamente en Gristo 
Jesus, que no se ve la razon por la cual pudiera él considerarlas como un 
preservativo personal, sobre todo contra las tentaciones de orgullo. Ni 
podriamos persuadimos de que Pablo hubiera pedido tres veces que se le 
librara de ellas, 

Veamos ahora la otra hipétesis: “Se dice que un dolor fisico le hacia 
sufrir cruelmente; los dolores del cuerpo son debidos muy frecuentemen- 
te a los ångeles de Satanås, pero no sin la permisidn divina”. Asi habla San 
Agustin y casi todos los modernos son de esa opinion, enfermedad 

se trata? Se han mencionado la jaqueca, la gota^ la oftalmia, la epilepsia, 
diversas especies de fiebres. Esta variedad de opiniones prueba que es impo- 
siblé un diagndstico seguro. Supohiendo que en la Epistola a los Gålatas 
haga Pablo alusidn a la misma enfermedad, sacamos en claro los siguientes 
sintomas: 



Gal. IV, 13. Pablo habla asl dc la enfermedad que lo obliga a quedarse entre los 
Gålatas contra lo que él tenia plancado: åtsB&vBia !itetQa(ff.i6{; év zfj a<XQxC, 

Felicita a los Gålatas por no haberlo rechazado {non sprevistis, neque rgspuistts, 
ovSé e^STtv-vcfave), de lo cual conciuyen ciertos criticos que el mal de Pablo era la 
epilepsia, que porque habla la costumbre de escupir sobre los epilépticos por enfado 
o por supcrsticidn. Les agradecc el que se hayan interesado en su curacion al grado 
de haber estado dispuestos a darlc ellos hasta sus ojos, dc lo cual conciuyen otros 
criticos adn mås sutiles que el mal Pablo era la oftalmia. 

Véase Menzies Alexander, St. FauVs Infirmity en The expository Times, julio 
y septiembre de 1904, Después dc haber criticado las hipotesis dc sus predccc- 
sores: i. Oftalmia (Howson, Lewin, Farrar, Plumptre, etc.); 2. epilepsia (Holsten, 
Ewald, Klopper, Lightfoot, Schmicdcl, ctc.); 3, malaria (Ramsay), cl autor pro- 
pone la suya. Dice que San Pablo sufria la fiebre de Malta, conocida en Gibraltar, 
en Nåpoles, en Gonstantinopla y en otras partes, en el litoral mediterråneo. No son 
muy convinccntcs las pruebas, pero cs interesante la critica de las diversas opiniones. 

Muy rccicntemente examind un conocido especialista, Seeligmuller {War Paulus 
Epileptiker? Evwågungen eines Nervenarztes,^ Leipzig, 1910), el caso de San Pablo 
desde el punto de vista patoldgico, Concluyc, sobre todo contra Krenkel, que la 
enfermedad dcl Apostol no presenta ninguna dc las caracteristicas de la epilepsia. 
Se inclina por la jaqueca o la malaria. Fischer {Die Krankheit des Apostels Paulus, 
Gr.-Lichterfelde, 1911) tratd de refutarlo. Aunque reconociendo que las faculta- 
des intelectuales del Apéstol no eran perturbadas, hace consistir los sintomas de 
la epilepsia en una nerviosidad creciente y en cierta tcndencia a la depresién 
moral. Debe convenirse en que este diagnostico es muy problemåtico. 
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EJ nial que atormentaba al Apostol debio ser agudo y abrasador, 
puesto que este lo califica raetaforicamente de espina o aguijån clavado 
en la carne, aguijon que tenia sin duda aigo de repugnante, porque San 
Pablo agradece a los Gålatas que no se hayan apartado de él con horror, 
y aquello era también una humiliacion, porque él lo considera como un 
antidoto de la vanagloria y como un bofeton de Satanås. Y, en fin, debio 
parecer también que esa enfermedad era un obståeulo para el apostolado, 
puesto que en tres ocasiones suplico San Pablo a Dios que lo librara de ella 
y 110 dejo de pedirlo sino cuando recibio esta seguridad: “Mi gracia te 
basta“. 

Ulcera de los ojos, malaria o ataques nerviosos. El término patolågico 
nos importa poco. 





CAPITULO I 


LA GRISIS JUDAIZANTE EN GALACIA 
/. Los predicadorcs de un nuevo evangelio. 


I. La Episiola a los Gålatas ,— 2. Ataques de agitadores contra 

el Apåstol. 


I. Una crisis mucho mas terrible que la de Corinto acababa de esta- 
jlar en otro punto del vasto imperio conquistado por San Pablo para 
Jesucristo, crisis que nos ha valido la Epistola a los Gålatas y, de rechazo, 
la Epistola a los Romanos. En Corinto no llegaba todavia a herejia la preo- 
cupacidn por las ideas nnevas, ni el espiritu de partido hasta cisma; ni 
eran los abusos, por irritantes que fuGsen, contra la esencia misma del Gris- 
tianisrao; y si las dudas comenzaban a abrirse paso, cran parciales y cir- 
cunscritas; la autoridad de Pablo estaba amenazada, se le negaba su mi- 
si6nj se desnaturalizaban sus actos y sus intenciones, pero sus adversarios 
no se habian envalentonado todavia al grado de arrojar la mascara y de 
predicar uii evangelio abiertamente contrario al verdadero. Quienes tu- 
vieron csa audacia fueron los judaizantes de Galacia, por estar muy aleja- 
dos dci Apostol y por verle aprisionado en rnedio de dificultades de las que 
parecta que no podria escapar. Nucstra Epistola es la respuesta al desafio 
de el los. 

Existo entre los criticos la niayor divcrsidad de opiniones en cuanto 
a la fecha dc esta carta. Micntras que algunos la colocan a la cabcza dc 
todas en el orden cronologico, los mås la ponen inmediatamente después de 
la correspondencia con Tesalonica; y^ finalmente, algunos autores, cuyas 
razones nos parecen convincentes; la juzgan posterior a las cartas dirigidas 
a Corinto. No podemos nosotros persuadirnos de que la separe un largo 
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intervalo de la Epistola a los Romanos, EI espiritu de Pablo se agita de 
manera manifiesta en el mismo circulo de pensamientos; campean en esas 
dos Epistolas los mismos razonamientos, las mismas férmulas teologicas, con 
las mismas citas, Existe la unica diferencia de que lo que en la primera 
no estå sino esbozado se expresa en la segunda con mayor precisioDj plenitud, 
cohesion y holgura. 

Las cartas escritas poco mås o menos en los mismos dias —las dos 
Epistolas a los Tesalonicenses^ las dos Epistolas a los CorintioSj las dos Epis¬ 
tolas a los Golosenses y a los Efesios^ las Pastorales— tienen siempre entre 
Sl estrechas relaciones de ideas y de estilo. Ligas mås notablcs unen a la 
Epistola a los Gålatas con la Epistola a los Romanos. Debemos notar en 
particular: la tesis idéntica enunciada casi en los mismos témiinos la his¬ 
toria de Abraham mencionada dos veces con aplicaciones nniy .semejantes 
el uso teoldgico de tres textos de la Escritura —los mismos en las dos car¬ 
tas —, para apoyar las mismas conclusiones doctrinales y, finalmente, coin- 
cidencias de expresidn harto frecuentes para no atestiguar un mismo estado 
de ånimo % con las mismas preocupaciones. Nos parece que lo relativo a 
la simultaneidad queda decidido en definitiva por estas intimas y cons- 

' Rom. III, 28j Gal. II, 16. 

* Rora. IV, 1-25; Gal. III, 6-18 y, de nuevo, Rom. IX, 7-9; Gal. IV, si-24. 

" Gen. XV, 6 (Rom. IV, 3-9; Gal. III, 6), Lev. XVIII, 5 (Rom. X, 5; 
Gal. III, 12), Habac. II, 4 (Rom. I, 17; Gal. III, ii). 

* Gompårcnsc, entre muchos, los siguicntcs pasajes: 

Gålatas. Romanos. 


III, 22; avvéxXetaev t) Fgatpi] rå 
’ Ttdvra VTCO åfxaQxia.vJ 

III, 23: ei^ x^v fiéXXovøav ni^xiv d- 
noxaXvfpOrjvat. 

ITI, 27: octot, cl<^ X-Qiaxov eSanxicfBTjxe. 

IV, 6: TO Hvcijfxa xov Ytov a-uxoij... 

'Aé&d o Ttax^^Q,’ 

30 - åXXå xi Xéyei 7 ] pQa(f>i^\ 

V, 7; åXi^OeLq. fAt] ' rtciQecBat. 

V, 18: ei Si UvE-u^axt, dyeaBe. 

V, i8: oitH eaxe vno vofiov. 

Sc p.uedcn comparar lambicn Gal, I,' 
VIII, 37 . Gal. iv, 4 V Rom'. VIII, 3, Gal 
Rom. IX, 7; Gal. V, 8 y Rom. IX, 12; 
16 y Rom. VIII, 1-4, etc/ 


XV, [5; xTjy SoBeiady fxot, 

XI, 32: xfvvéHXeiasv o Øed<^ xov<^ 

Ttdyrac^ elq åneiSeiay,’ 

VIII, 18; riQoq X 7 ]v fÅéXXovcfav 66 > 
^av ånoHaXvfpBijvaL. " 

VI, 3: oaoi iSanxiaBtifÅxy el^ XQiaxoy, 
VIII, 15: Tlveviita vioBealac; iv 4 > 
xpri^o/uev 6 nctx^Q. 

IV, 3: xi ya.Q jy P^arpif Xiyet', 

II, 8: dneiBoijat rfj aXi^Bein. 

VIII, I; bcfot TIvEVfÅCLTL^ØEoij dyovxttt, 
VI, 14: ov ydg iax£ vno vopov, 

r 5 -i 6 y Rom. I, ‘ iGal.^II" 20 y Rom. 

IV, 13 y Rom. VI, 19/.Cal. IV," 28 y 
Gai; V, 16 y Rom. XIV, 147 Gai:_.V, 
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tantes coincidencias que en su mayor parte son caracteristicas. Creemos 
que no necesita ser discutida la anterioridad de la Epistola a los Gålatas con 
relacion a la de los Romanos: la primera viene siendo como el esbozo y el 
proyecto de la segunda. 

Hasta el final de su estadia en Efeso, parece haber tenido el Apostol 
plena confianza en sus queridos Gålatas. Al llegar a Macedonia es cuando 
lo estrecha por todas partes el dolor: temores en su interior, combates en lo 
externo, inquietudes tras inquietudes, aflicciones sobre aflicciones. Tal si- 
tuacion es precisamente la que corresponde a nuestra Epistola; y, a falta de 
indicaciones mås precisas, creemos que ésta fue compuesta en Macedonia, du- 
rante el periodo de ansiosa espera que siguio al envio de la segunda a los Co- 
rintios. 

^Quiénes eran los Gålatas cuyo subito peligro es un golpe tan fuerte en 
el corazon de Pablo? ^Serian los descendientes de aquellos aventureros que, 
salidos del coraz6n de las Galias el ano 280 antes de Jesucristo, invadieron 
como un torrente Iliria, Grecia, Tracia y, pasando el Helesponto, se forjaron 
un imperio en plena Asia Menor, a expensas de Frigia, de Gapadocia y de 
Paflagonia? ^rO habrå que ver en ellos a los habitantes de Isauria, de Pisidia, 
de Licaonia, es decir, de las regiones meridionales de esta inmensa provincia 
de Galacia que habia sucedido, el ano 25 de nuestra Era, al heterogéneo 
reino de Amin tas? Se alegan poderosas razones en apoyo de la una y de la otra 
hipotesis; pero como no pretendemos determinar la naturaleza de los errores 
de los Gålatas por medio del caråcter nacional de los mismos, es accesorio 
para nosotros este problema tan vivamente discutido en nuestros dias. Poco 
nos importa que hayan sido Griegos, Geltas o aborigenes; nos basta con saber 
que no eran Judios de raza. Todos ellos habian salido de la gentilidad. Pablo 
habia siempre del judaismo de los Gålatas como de una cosa importada de 
afuera; distingue expresamente a sus propios padres de los de ellos les 
recuerda el tiempo en que estaban libres de las observancias judaicas con 
las que ahora quieren cargarse; cuando los disuade de sujetarse “de nuevo 
a los rudimentos del mundo*’ no quiere decir que hubiesen estado en 
otro tiempo bajo el yugo de la Ley Mosaica, sino que rebaja esta liltima al 
nivel de las pråcticas dictadas por el instinto religioso: abrazar la Ley de 
Moisés es retroceder a una cosa anåloga al antiguo culto de ellos. Son vagas 
e indeterminadas las alusiones a un elemento judio entre los cristianos de 
Galacia. Si éste existe, no puede abarcar sino a una reducidisima minoria. 

Es, por lo tanto, verdaderamente extrana la presencia de judaizantes en 
Galacia, ^De dånde llegaron esos intrusos? ^Gon qué nombres se amparaban? 

* Gal. I, 13-14; IH» 33-29; fV, 3-7. 

• . IV, 9; véasc IV, 3 y Ilf, 33. 
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eQué mision se arrogaban? Sus manejos eran algo esporådico y fortuito o for~ 
maban parte de una vasta conjuracionj de un formidable dcvspliegue de fuerzas 
contra el Apostol? Todo lo que sabemos es que los emisarios del judaisi^no pre- 
dicaban “un evangelio diferente” El Evangelio de Pablo era una Carta de 
Libertad respecto a las prescripciones mosaicas y el de los judaizantes era un 
codigo de esclavitud bajo el peso de la Ley; el Evangelio de Pablo era el Evan¬ 
gelio de la Gracia independiente de las obras y el de los judaizantes era el 
evangelio de las obras meritorias independientemente de la Gracia; y, en fin^ 
el Evangelio de Pablo era el verdadetx) Evangelio de Gris to, cuya negacion era 
el de los judaizantes. 

El primer articulo de este nuevo “evangelio’’ era la nccesidad de la 
circuncisidn para los paganos convertidos, o como condicion esencial de sal- 
vacion, segiin la doctrina extrema de los judaizantes de Antioquia y de Je- 
rusaléuj o, mås bien, como perfeccién iritima y complemento indispensable 
del Gristianismo Se proclamaban con énfasis las ventajas espirituales y tem- 

^ Gal. I, 6-7* Oavfid^oc» ort ovxox^ fjtexax:lOe<r$s årcb rov HaXéoavroq 

Vfxdg EV Xgtovov elg eteqov evayyéXiov, o ovh eavtv aAAo, ei riveg etoiv 

ol ragdcfcrovreg vfidg nal deXoyreg fiEraorgéyJat ro evayyéXiov rov XQtorov. — A), 
La expresion oilrcog raxécog no cs rclativa sino absoluta; no significa *‘asi que” 
sino “tan rdpidamentc” j no hace alusiån al Ultimo viaje de San Pablo a Galacia, 
ni a la reciente conversidn de los Gålatas (porque csta circunstancia atenuarla la falta 
dc ellos en lugar dc agravarla, como lo hace notar cl Cnsdstomo), pues indica el 
rdpido cambio que se estd operando entre ellos (fiErarLBectds, en presente).^— JB), Los 
Gdlatas se alejan de “quicn los Uam6” (oJtå rov ^^aXdoavrog vjLcag). Estas palabras no 
designan a San Pablo ^—^porque nunca se prescnta a un hombre como al autor de la 
vocacion —^ ni sc reficrcn a Jcsucristo (scntido que sc obtendria rclacionando a XqcOzot} 
con rov yta.Xédcivrog') j sino a Dios Padre, al cual sc atribuyc sierapre, por apropiaeidn, 
el llamado eficaz de la Fe.—< 7 ). Aunque ^reqog y dXXog puedan ser empleados en 
cl Nuevo Testamento como sindnimos, es necesario dejar a ere^ov evayyéXtov su 
valor propio, “un evangelio diferente”. No hay mås que un Evangelio, cl Evangelio 
dc Cristo, y los judaizantes no pretenden predicar otro, sino que lo predican de di~ 
ferenie manera. 

El scntido es, pues, el siguientei “Me asombra que paséis ian rdpidamente. . . 
a un Evangelio diferentej que (en realidad) no es otra cosa sino que algunos siembran 
la confusidn entre vosotros y quieren cchar por tierra el Evangelio de Cristo”, En 
otros terminos: “Ese pretendido evangelio consisie solamente en que algunos tratan de 
destruir el verdadero Evangelio”. Todas las demås explicaciones descuidan la delicada 
diferencia de matiz que existe entre Sregov y dXXo^ o no tienen en cuenta el scntido 
dc ei que forma con dXXo una misma locucidn y que no deberia estar separada 

dc esta dltiraa palabra, sino, a lo sumo, por una coma. 

Gal. ni, 3: “Sic stulti estis ut cum spiritu (o Spiritu) coeperitis, nunc carne 
consummemini”. Tdmese el verbo entreXeXoBe en pasivo: “sois conducidos a la perfec- 
cidn”, con la Vulgata y los Padres Griegos, o en la voz media “vosotros pcrfcccionåis, 
vosotros coronåis la obra”, con la mayor parte de los exégctas modernos; y dc todas 
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porales de tal sistema: participaciån de las prerrogativas y de las bendiciones 
de Israel; apaeiguamiento de los Judios refractarios, uni6n de las dos traccio- 
nes de la Iglesia, facilidades de proselitismo bajo la protecciån de una religion 
legal. Sin hablar de las onerosas obligaeiones de la circuncision, se encomiaba 
el brillo de las solemnidades judias, que tanto mås agradaban a los neofitos 
cuanto mejor suplian la pobreza del culto cristiano apenas en la euna. La 
mayor parte de los fieles se sentian conmovidos pero aun resistian. “Estad 
firmes, les escribe Pablo, y no os dejéis sujetar al yugo. . . Si os hacéis circunci- 
dai*, no os servirå de nada Cristo. . . Ellos quieren imponeres la circuncision 
para gloriarse en vuestra carne” Guando él se dirige a la Iglesia entera, 
tiene siempre esperanza y confianza, se apresura a dulcificar las expresiones 
pesimistas que el dolor le arranca y arroja sobre un pequeno numero de agi- 
tadores la responsabilidad de las tentativas de perversiån. Si ya han hecho 
victimas los judaizantes, aiin no logran conquistar la plaza. 

2. Solamente desaereditando a Pablo ante los neofitos tenian los judaizan¬ 
tes probabilidades de triunfar. Por lo cual formulan contra él tres acusacio- 
nes. 

Le reprochan que sos tiene el pro o el contra segun la ocasion y la con- 
veniencia. Lanzando el anatema contra los calumniadores, Pablo los apostrofa 
ironicamente i “^Acaso me importan ahora los hombres? ^Ando en busca 
del favor de los hombres?” Como se le quisiera poner en contradiccion 
consigo mismo recordando la historia de Timoteo, responde con una indigna- 
cion mezclada de sarcasmo: “Si aun predico la circuncision, ^por qué soy 
perseguido todavia? Segun eso, [ acabose el eseåndalo de la cruz! Que sean 
cortados quienes esparcen entre vosotros la agitacion y la duda ” 

Se decia también que Pablo no era mås que el discipulo de los discipulos 
de Cristo y que ensehaba lo que jamas habia aprendido él mismo. He aqui la 
respuesta: “Yo os declaro, hermanos, que el Evangelio predicado por mi 
no es segun el hombre; porque no lo recibx ni lo aprendi de un hombre sino 
por revelacibn de jesueristo” Todos ellos conocen, al menos por la fama, 
el fervor del farisaismo de Pablo y su rabia de perseguidor, No era de es- 

maneras queda la circuncision como opuesta al Bautismo: como si la primera fuera cl 
coronaniicnto y cl modclo, dejåndose para el Bautismo el papcl dc esbozo y de simple 
comienzo. Este rasgo ironico nos da a entender que los judaizantes de Galacia presentan 
la circuncisiån como la perfeccion del Gristianismo para los fieles salidos dc la gcntl- 
lidad. 

" Gal. V, 1-2; VI, 131 véase III, 5^ IV, 11-17; V, 10. 

“ Gal. I, 10. 

V, 11-12. 

I, II. 
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perarse que parlamentara con los cristianos ni que se inscribiera en la escuela 
de ellos. Un dia Pablo fue detenido de golpe en su carrera y convertido 
instantaneamente. Plugo a Dios revelarle a Gristo, Penetrado de esta luz in- 
terior^ se oculta en el desierto; después de tres anos va a ver a Pedro^ pero 
no pasa con este mds que quince diasj y al cabo de catorce anos es cuando 
se pone en contacto con sus companeros de apostolado. No les debe Pablo 
su Evangelio: su unico Maestro fue Gristo, 

Se acusaba por ultimo a Pablo de estar en oposicion con los Doce^ con 
las columnas de la Iglesia, con los Ap6stoIes por excelencia, como se les 
Ilamaba para rebajarlo a él. Pues bien, Santiago, Juan y Pedro, a quienes 
Pablo explico su Evangelio, no hallaron en éste nada que reprender, nada 
que modificar, nada que completar. Le reconocieron form almen te sus titulos 
de Apostol; le tendieron la mano derecha cn seflal de fraternidad; formalizaron 
una alianza con él No queriendo ceder a las exigencias de los judaizantes 
que exigian a gritos la circuncision de Ti to, Pedro, Santiago y Juan san- 
cionaron la libertad de los Gentiles, En otra ocasion, el Principe de los Apos- 
toles esGucho las advertencias de Pablo y no dudo en darle la razon, Todo 
esto prueba que hav unidad de principios y de doctrinas entre los predicadores 
de la Fe y que e$ una pura calumnia la irnputacion de los judaizantes que 
quieren hacer de Pablo un disidente, un cisnnatico. 

Do esta manera termina la parte historico-apologética de la carta, cuya 
parte central es dogmatica. 


//. Justificaciåii por la Fe sin las obras de la Ley. . 

r. Tesis de la Epistola, —2. La Fe justificante, —3. Justificados por la 
Fe. —^4.. Las tres pruebas de la justificaciån por la Fe,—^. Pablo y Santiago. 

1 . Pablo formula su tesis capital con los mismos térrainos que habia apro- 
bado el Principe dc los Apostoles en la asamblea dc Antioquia, scis o sietc afios 
antcs: 

Nosotrosj Judios de raza y no pecadores del linaje de las naciones, sa- 
biendo que ningån hombre se justifiea por las obras de la Ley sino por la 
Fe de Cristo Jesus^ hemos creidoj tamhién nosotros, en Cristo Jesés para ser 
justificados por la Fe y no por las obras de la Ley; por que (dice la Escritura) 
ninguna carne serd justificada por las obras de la Ley. Pero si buscando la 
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justificaciån en Cristo^ hallamos que tamhién nosotros somos pecadores, Cristo \ 

seria entonces ministro del pecado. /Ni lo quiera Dios! Que si yo reedifico 

lo mismo que he destruido, me denxincio a mi mismo como a prevaricador. En ^ 

lo que a mi toca, por la Ley estoy muerto a la Ley, a fin de vivir en Dios. Yo } 

estoy crucificado con Cristo. Yo vivo, es cierto, en la carne, pero vivo en la 

Fe del Hijo de Dios, el cual me amå y se entregå por mi. Yo no desecho la ,) 

JCracia 'de Dios\ porque si la justificaciån es por la Ley, en balde muriå ^ 

Cristo 


En esas frases incorrectas, jadeantes, que se doblegan bajo el peso de 
las ideas, tan dificiles de comprender como imposibles de traducir, Pablo ^ 

acumtila todos los motivos que militan en favor de la libertad evangélica ) 

contra la persistente servidumbre de la Ley. Bosqueja de paso cinco o seis 
pruebas diversas. He aqui el esqueleto de su argumentacion: ^ 

Argumenta ad hominem: Pedro y Pablo, aunque Judios de raza, han ) 

reconocido que el hombre no espera la justificaciån por las obras de la Ley, 
y conforme a esta persuasion han creido en Jesucristo y rcnunciaron a las ) 

observancias legales Volver atrås y querer que todos hicieran lo mismo j 

seria una anomalia y una contradiccion. 

Argumenta escriturario: Conforme al testinionio del Salmista, ninguna ) 

carne se justifica delantc de Dios por sus propios esfuei^zos luego no se ^ 

justifica —puesto que los términos son generales— ni por la observancia 
de la Ley ni por ninguna otra cosa. ) 

” Gal. II, r5-£2i. Nosotros creemos, con todos los antiguos y un buen niimero de ^ 

los modcrnos, que este pasaje entcro forma parte del discurso dirigido por San Pablo 
a San Pedro ante los fieles de Antioquia. El comicnzo (Nos natura Judaei etc.) sc 
dirige cicrtamcntc a Pedro y no a los Gdlatas- y no hay raz6n ninguna ni indicio dc ^ 

ninguna especic que nos permita sostener que haya un cambio de interlocutores en 
lo que sigue. ) 

11 , 15-16: “Nos in Christo Jesu crcdinius, ut justificemur cx fide Ghristi et 
non cx operibus lcgis“. En lugar de credimus, cs menester leer o entender credidimus ) 

{ejTiczerLXfafÅev), como dicen los antiguos manuscritos de la Vulgata. La persuasion 
en que estaba Pedro de que abrazando la Fe sc sacudia el yugo de la Ley, resulta ,J 

de II, 14: 'lovåatoi; 'bnå.Qxoyv xctl ovh LovSaL>cd 3 <; Se desprende 

tambien dcl hecho dc haber aerptado Pedro cl principio general formulado por Pa- ^ 

hlo (TI, 15 ). ^ ) 

“ II, 16: **OzL egyeov vojxov ov dtriatcoOVjcevat jtdea Esto cs una 

cita un poco compuesta del Salmo CXLII (CXLIII) 2; *'Ozi ox> Sinai co 6 7) a et at iveo- ) 

Ttiov øov ndq Aqui y en Rom. III, 20 pone cl Apostol ivcbntov aov cn lugar dc 

EQycov våfiov, Pero lo hace con razon; porque, al afirmar el Salmista que ningun ) 

hombre sera justificado delante de Dios (por sus propias fucrzas), da lugar a que 
San Pablo aplique a un caso particular la proposicidn universal. Ndtesc que el propter ) 

quid dc la Vulgata debe entenderse como propterea quod (^iri). ^ 

) 

.) 

J 
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ÅTgumento por reducciån al absurdo: Los judeo-cristianos —y entre 
ellos Pedro y Pablo— se creyeron dispensados de la Ley y obraron en con- 
secuencia, por haber contado con la suficiencia de la Gracia y de la Reden- 
cion superabundante de Gris to. Si este hecho constituyera un pecado, el pe- 
cado de ellos recaeria sobre Gristo, autor y objeto de la Fe que ellos tienen. 

Argumento tcologico-escriturarioi Por la Ley, los Judios mueren a la 
Ley para vivir en Jesucristo. Luego el considerar que la Ley cs capaz todavia 
de imponer deberes, es enfrentarse a su voluntad, es vi o lar la. Esta su til 
prueba exigiria un desenvolvimiento que no puede tener cabida aqui. 

Argumenta teolågico*. La muerte de Gristo, fuente de todas las Gracias, 
tiene un valor infinito. Establecer otro medio de llegar a la justicia o a la 
perfeccion de la justicia es tan to como injuriar a la Gracia y negar en la 
misma medida la virtud redentora de la Cruz. 

2. Antes de estudiar la t^sis de Pablo, conviene analizar los dos tér- | 

minos: Justicia y Fe. | 

Gualquiera que pueda ser la etimologia de la palabra “justo”, lo cierto I 

es que la justicia es la conformidad a la regla suprema de nuestras acciones. | 

Guando expresa la relacién normal entre la voluntad humana y la Voluntad | 

Divina, la justicia se confunde, para el Judio, con la entera observancia de I 

la Ley, considerada como la expresion adecuada de la Voluntad de Dios. | 

Gomprende, por lo tanto, toda la vida moral del hombre. “Justo” tiene por | 

sinonimos “derecho, recto, bueno, perfecto, inocente” y por térpiinps opues- f 

tos “malo, implo, pecador”. Todo mundo estå de acuerdo en lo anterior y | 

la conlToversia entre protestantes y catolicos versa sobi*e el sentido de “jus- | 

tificar” y no sobre el de “jus to”. Los protestantes sos tienen que justificar } 

(docacoijv) significa, a pesar de su forma causativa, declarar justo, y no p 

hacer justo. Dicen que este es el sentido ordinario de la palabra en los escri- | 

tores profanos y que los verbos de esta forma no son causativos cuando de- 
rivan de un adjetivo que expresc una cualidad moral. 

Hay mucho que decir contra esa argumentaciån. Nadie ignora que la 
idea de un dios que santificara al hombre era completamente extrana a los 
paganos: esta es la razån de que la palabra “justificar” signifique siempre en 
los autores profanos “declarar justo, mirar o tratar como a justo, juzgar” y, 
por extension, “aprobar” y, por eufemismo, “condenar o castigar”. Lo mismo 
ocurre en la Biblia todas las veces que ese verbo tenga por sujeto a un ser v 

finito; porque solo a Dios pertenece el conferlr la justicia. Pero cuando el j 

sujeto es Dios, o el hombre mismo socorrido por Dios, el verbo “justificar” 
puede muy bien guardar su valor causa ti vo. Es cierto que la parte de Dios en ' 

la justificacion del pecador se expresa mås frecuen ternen te por la Gracia y ^ 
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i 

la Misericordia; y cuando el justo, inocente o arrepentido, es llevado al tri- I 

bunal del soberano Juez, la justificacion es tan solo una sentencia favorable 
o un sobreseimiento. Pero ocurre a veces de otra manera I 


Por otra parte, es evidente que el juicio de Dios no puede ser en ningun 
caso sino conforme a la verdad y que nadie puede ser declarado justo por 
el Juez infalible, si no lo es en efecto. Guando Dios “justifica al impio”, es 
forzoso que lo halle o lo haga justo, pues de otra manera nos enfrentariamos 
con este diiema: o Dios declara justo a quien no lo es y peca El miismo contra 
la verdad, o el pecador que es declarado justo se hace justo por sus propias 
fuei-zas, lo cual es la negaciån de la doetrina de Pablo; y justificar al impio, 
en cualquier estado del proceso, dejåndole tal, es una imposibilidad y un 
con trasen tido. “Pablo, escribe Sabatier, no habria hallado palabras suficien- 
temente severas para poner en la picota a una tan grosera interpretacion de 
su pensamiento”. Muy bien; pero desconcierta el ver que el mismo escritor 
atribuye “a la escolåstica de la Edad Media esta justificacion forense que 
no seria de parte de Dios mås que una sentencia tan insuficiente como arbi- 
traria” como si no la hubiesen rechazado siempre con horror todos los 
catolicos, escolåsticos y no escolåsticos. Lutero, que la inventé, no logro 
persuadir a Melanchthon; y, a pesar de la profesion de fe de Smalkalda, 
jamas han podido entenderse los luteranos sobre una doetrina tan fundamen¬ 
tal. Para dar algun apoyo a teorias tan extrafias, ellos deberian mostrar un 
texto escriturario en que el pecador justificado por Dios siga siendo llamado 
pecador. Pero tal texto no existe. Los fieles son llamados “santos” por el solo 
hecho de ser cristianos, pues se les reputa dignos de ese titulo. La justicia 
no es en ellos una simple ficcion: es tan real y tan personal como el pecado 
al cual reemplaza. Tampoco es solamente el preludio de una vida nueva, 
ni aigo asi como el lado negativo de la operacion divina cuyo complemento 
positivo seria la santificacidn. Es la vida nueva misma, que de hecho es aIgo idén- 


El Salmista LXXII (LXXIII), 13 justificå su coraz6n (iåL^aicocfa vifv hclq- 
Siav fiov), lo que quiere decir, en virtud del paralelismo, que se purifieå de sus faltas 
(ct lavi inter innocentes manus meas).—EI Servidor de Jehovå, el Mcsias, justificard 
a un gran numero de personås, Is. LIII, ir, lo cual estå cxplicado con las siguientes 
palabras: *‘ct iniquitates corum ipse portabit”.—El Eclcsiastico, XVIII, 22, exhorta 
al icctor a que no cese de justificarse hasta la muerte. Vdasc también Dan. XII, 3. 
Solo una idea preconcebida irreductible puede negarse a ver en estos ejcmplos cl 
sentido de ‘Volvcrsc justo”, Nos vemos forzados a omitlr todos los textos que tienen 
a Dios por sujeto, porque nuestros adversarios los recusan. Pero ^por qué 5 t,x.a.iovv 
de åL>ta.ioq no ha de poder significar, cuando aparecc en escena el Tbdopodcroso, 
‘Volver justo”, asi como Xev^covv de significa “volver blanco”, o como rvcpXovv 

de significa “cegar”? 

Uapdtre PauVj p. 321. 
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tico a la santificacidn. Para convencerse de ello basta con meditar en estas 
tres series de testimonios; 

La justificacion es “una justificacidn de vida” es decir, un acto que 
confiere la vida sobrenatural. Alterna con la regeneracidn y la renovacion 
por el Espiritu Santo, cosas que son el fruto del Bautismo El Espintu Santo 
es “Espiritu de vida” porque da la vida de la Gracia dondequiera que 
habite y habita en todos los justos; o, como dice el mismo San Pablo, 
**es vida a causa de la justicia** 

Si nos volvemos hacia la justificaci6n que proviene de la Fe, el resul- 
tado serå el mismo; porque “el justo vive por la Fe” Nadie podrå imagi- 
narse a un justo que no viva de la vida de la Gracia; y, consiguientemente, 
se puede muy bien establecer una diferencia de defmicion y de concepto 
entre la justificacidn y la santificacidn, pero no se puede ni separar ni consi- 
derar como separadas estas dos cosas inseparables. 

El efecto primordial del Bautismo es injertamos en Cristo y hacer que 
participemos de su vida Es imposible que muera en nosotros el hombre 
antiguo si no comienaa a vivir el nuevo. Y este hombre nuevo es creado 
segdn Dios cn la justicia y la santidad” Justicia y «antidad son, por lo 
tanto, dos nociones equivalentes, de tal manera que San Pablo no ^ terne in- 
vertir el orden y decir que Cristo fue constituido para nosotros santidad, 
justicia y redencidn” En otro lugar, recordando a los nedfitos el primer 
instante de la regeneracidn de ellos, les dice sin ambages, como si quisiera 
refutar de antemano las argucias de los heterodoxos: “Vosotros erais todo 
eso (iddlatras, addlteros, ladrones, etc.) ; mas fuisteis purificados, mas fuisteis 
santificados, mas fuisteis justificados, en el nombre del Senor Jesucristo y en 
el Espiritu de nuestro Dios” El instante dnico de la regeneracion bautismal 
produce a la vez purificacidn, santificacidn, justificacidn; y ésta es nombrada 

“ Rom. V, 8. 

« Tit. III. 5 - 7 - 

” Rom. VIII, s> 

Rom. VIII. 10. 

“ Rom. I, 17 : Gal. III, n- 

” Rom. VI. 3 - 5 - 
“ Ef. IV, 24. 

“ I Cor. I, 30. Véase Ef. II, 9-10. ^ 

“ I Cor VI ii-. Kal ravrd rivc? ijvs- UXå. ånsXo^aaaOe, åXXå. 7 ,yja<iepze, 
åXXå A propdsito de estctexto, Liddon dice, seguido por Sanday (Tfts 

EpistU to the Romani, 1898. p. 38). que la justificacion y la santificacidn pueden 
ser distinguidas por el sabio, asi como el sistema arterial y el sistema nei^iMo lo son 
en el cuerpo humano, pero que en el alma son en la vida pråctica dos cosas coinci- 
dentes e inseparables. Ya no hay en eso ortodoxia protcstante. 
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al dltimo, para mostrar que no es simplemente el camino ni como el vesti- 
bulo de las otras dos. 

Convenia que la renovacidn moral del hombre tuviese por principio un 
acto humano, producto de dos facultades intelectuales, la razdn y la volun- 
tad: este acto es la Fe. 

La Fe es tomada por el Apostol en sentidos muy diversos. No se ha pro- 
bado que alguna vez signifique "confianza”: todos los pasajes citados en 
apoyo de tal afirmacidn pueden entenderse de una Fe propiamepte dicha, 
acompanada, ciertamente, de confianza, sentimiento que la Fe engendra es- 
pontåneamente cuando tiene por objeto algunas promesas. Mucho menos 
es una confianza ciega e irracional que nos haria mirar nuestros pecados 
como encubiertos sin estar perdonados y creer que Dios nos trata como a justos 
sin serlo. Pero, dejando a un lado las acepciones mås raras —buena fe, fide- 
lidad,^ fc de milagros se distinguen en la Fe propiamente dicha el acto, 
el objeto y el håbito sobrenatural: creemos en Dios por la Fe, sometemos’ 
nuestro espiritu a la Fe y tenemos la Fe Pablo conoce el ditimo sentido y 
todavia mås el segundo; pero cuando se trata de justificacion por la Fe, es 
casi siempre la Fe actual, la accion de creer, lo que él considera. Sin embar¬ 
go, no hay por qué imaginarse que San Pablo procede con el rigor de anå- 
hsis de un metafisico que filosofa sobre entidades de razon. EI psicologo no 
considera al hombre bajo las dos unicas formalidades de animal racional: lo 
estudia tal cual el hombre es en su realidad concreta. Lo mismo hace San 
Pablo con relacién ah acto de Fe: lo mira en sus condiciones normales de 
existencia y con propiedades cjue no se encierran dentro de su definicion 
estricta. 

La Fe es un acto complejo. Es el “asi sea” de la inteligencia y de la 
volunt ad a la Revelacidn Divina, la cual se nos propone en el grado de 

Rom. XIV 23 (véase XIV, 1-22) : certidumbre pråctica que puede ser errdnea 
y que nada tiene de comiin con la Fe teolågica .—Ftdelidad de Dios (Rom III 
de serv,dores__(Tito II. ,0), de viudas (I Tim. V, 12), En este åltimo caso el sentido 

do mdagros (I Cor. XIII, 2), que supone la Fe teolégica agregan- 

do a .^sta solamente un elemento nuevo. 

Fl nd^ pnmer sentido —el acto de Fe— e.s t.m comf.n, que huclgan los ejemplos. 

Fc— «iste enda vez que In Fc cs opuesta a la 
Ley como institucién providendal, Rom. IV, 14: “Si enim qui e.x Lege, heredes sunt- 
cxmanita est abollta est promisHo"-, Gal. I, 23: “nunc evangelfzat f idem, quam 

aUquando expugnabat;-; Gal. III, 24-25: “Itaque L« paedagogus noster fuit in Chris- 
to. At ubi vemt ftdes, jam non sumus sub paedagogo”. El tercer sentido —la Fe 
habitual— cs la correspondiente a estas expreslones: “perseverar, permanecer. afirmarse 
vmr estar en la fe”, Rom. X. 20; I Cor. XVI, ,3: II Cor. I 24; XIII, '3, oTn 
20; Col, I, 23; II. 7; I Tim. II, 15; etc. * 
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certidumbre moral propia de los hechos historicos. Pablo habla por experien- 
cia. Describe lo que él mismo experimento en la crisis de la cual saliå cristia- 
no y lo que la mayor parte de sus lectores experimento tambien en fecba aun 
reciente. TJn beraldo del Evangelio les babia hablado un dia^ con un acento 
de irresistible conviccion, de la Muerte y de la Resurreccion de Jesus, de su 
Mision Divina, del deber que todo hombre tiene, para salvarse, de creer en 
El y de practicar su doctrina. Iluminados y sostenidos por la Gracia, ellos 
habian dicho: jCreemos! j Ah! i Jamas podrian olvidar aquel momento de- 
cisivo en que se habian entregado en cuerpo y alma al Evangelio, a Jesu- 
cristol 

Asi es que la Fe que justifica contiene los siguientes elementos: 

Un acto de la inteligencia, que se adhiere sin reservas a la palabra de 
Dios, porque El es tan incajjaz de engahar como de enganarse EI elemento 
intelectual, que estå siempre en el fondo dél acto de Fe, llega a ser el predq- 
minante, al grado de oscurecer a todos los demas. Esto ocurre particularmente 
cuando la materia de la creencia es un hecho pasado sobre el cual no habria. 
seguridad de otra manera, o una verdad sin relacion directa con la salvacion. 
Tal es la Fe del cristiano en los Misterios y en los milagros del Evangelio. 
Tal fue la Fe de Abraham, aunque la materia de ella fuera algo del porvenir. 
Sobre la palabra de Dios él creyo lo inverosimil, lo imposible, sin dejarse 
ganar por la duda, 

Cuando el objeto cae, por su naturaleza, bajo el dominio de la Esperanza, 
es dificil que la Fe, si es sincera, no sea confiada La Fe y la Esperanza son 

I Tcs. II, 131 naQaXaS6vTE<; Xoyov a:K07}(; TcaQ' rov Øeov (que sc 

traducc asi: “Habiendo recibido la palabra de Dios predicada por nosotros”, o de 
■esta otra manera; “Habiendo recibido de nosotros el anuncio de la palabra de Dios’’: 
da lo mismo) eSé^aaOe oi) Xoyov åvOQOincov, åXXå dXrjdwg ioriv Xoyov Qeoy. 

IV 13; “Si enim credimus quod J^sus xnortuus est, et resurrexit”. Rom. X, 9: “Quia. 
si confitearis in ore tuo Dominum Jesum. et in corde tuo credideris qxxoå Deus illum 
suscitavit a mortuis, salvus eris”. No debe ponersc en cntrcdicho la palabra corazån, 
de este ultimo ejemplo; rauy sabido cs que cn la psicologia blblica el corazon es la 
sede de los pensamientos tanto como de los sentimientos. El caracter intelcctual 
del acto de Fe rcsulta también del hecho de que es puesto cn contraste, no con la 
falta de confianza, sino con la incredulidad (Rom. IV, 520: ov Sl€xqlOi] vff åntatia) 
y de que a menudo tiene por obJeto urui cosa Jnnnnundn sobre la euni no se iniede 
fincar la confianza. 11 . 12-13 {zitare-^teiv rfj åXi^dstq., åXrj6eLaq), Goi. II, 

(la Fe cn el poder de Dios que resucita a Cristo); vease I Gor, XV, *2; Rom. X, 16; etc.. 

Es posible descubrir en el fondo de todo acto de Fe un sentimiento de con-. 
fianza, pero ésta no es la confianza de los protestantes. Iliortq viene de Tteieetv, “per- 
suadir, tratar de convencer” y corresponde a la voz media nsiOeoSai, “dejarse conven- 
cer o persuadir”. Esta disposicion exige necesariamente que el creyente tenga confianza 
en quien habla, que lo escuehe con verdadera confianza. Algunos protestantes de- 





I 

I 


dos hermanas casi inseparables. Cuando la una tropieza, también la otra se 
bambolea y apenas podrå uno imaginarse un caso en que solo la Esperanza 
desfallezca. De manera espontånea la Fe es confiada y la Esperanza es fiel. 
Pero si la confianza se anade naturalmente a la Fe en las promesas, viene 
siendo en ésta mås bien una modalidad que un elemento intrinseco. Lo que lo 
prueba es que la Esperanza es mencionada muy frecuentemente al lado de 
la Fe y que ambas forman juntamente con la Garidad el trio de virtudes que 
son permanentes, por oposicion a los carismas que son transeuntes. 

Hay, ademås, en la Fe, un doble acto de obediencia: obediencia de la 
voluntad que inclina a la inteligencia a que acepte el testirnonio de Dios; 
obediencia de todo el hombre al Qi.ierer Divino conocido por la Revelacion. 
Por lo cual ‘^creer” y ‘'obedecer a la fc” son en San Pablo dos expresiones sino- 
nimas: la incredulidad es descrita como una falta de sumision, como una 
rebelion La obediencia es un elemento tan esencial que sin ella no habria 
Fe, puesto que su objeto guarda siempre cierta oscuridad y 110 forza al 
entendimiento. Con mayor razon entraha necesariamente un acto de obedien¬ 
cia la Fe actlva, la Fe normal, que se traduce en esta pregunta: Doniine, 
qtiid me ois facere? o en esta otra: Q^uid faciemus viri frates?, puesto que 
contiene la resolucion de hacer cuanto Dios ordene: esta es la Fe informada 
por la Garidad, la Fe que obra a impulso de la Garidad, la Fe que justifica. 

Pablo afirma, pues, que el hombre es justificado por la Fe {dcå, TticfxBoy<^ 
o TtlaxEi) ^ en virtiid de la Fe (e« TcLarcæ^), sobre la Fe {strtl 71101:et) : la 
primera locucion designa el medio o el instrumento, la segunda el principio, la 
tercera el fundamento de la justificacion. Una vez justificado, el hombre con- 
tinéia viviendo en la Fe {év tcLgtel) , como en una atm6.sfera sobrenatural de 
la cual tiene necesidad su vida en lo sucesivo, y de la Fe {ix. Ttlcrzecoq), 
como de una fuerza cuya energia es permanente y siempre activa Todas 
esas locuciones designan ya una causalidad instrumental del orden moral. Los 
textos que siguen nos permitirån especificar mejor. 

nuestros dias explican de esta manera la confianza inherente al acto dc Fc; pero esto 
no es ya la doctrina pura dc Lutero. La confianza^ entendida dc esta suerte, no cs la 
Fe: sirve dc preliminar al acto de Fe; asi como la Esperanza no cs la Fe, aun cu.ando 
acompana a la Fc. 

lAA-, E ■cclios VI, 7 dicen “obcdccur a la J'e” vTianovELV rfj ziiarei. Fablo habla 
de “la obediencia a la fe” elg vjtaxonv 7tL(Xr£<og, Rom. I, 5; XVI, 26; vcasc XV, 
18; VI. 17. El crimen de los Judios consiste en que no se somcticron {ovx imerdyri- 
cfav, Rom. X, 3), cn que no obedecieron (Rom. X, 16) a la Fc. Véasc Rom. II 8* 
XI, 30-31. ' ' 

’Æ 7 « TZLOrecog (Rom. I, 17; III, 26.30; IV, r6; V, i; IX, 30.33; Gal. II, 
IIX, 8.1 i,22>s^; V, 5: v^asc Gal, XII, 23) j Scet rzcorecog (Rom. III, 22,25.30; 
Gal. II, 16; III, 14,26; Ef. II, 8; III, 12.17; Fil, III, g; II Tim, III, 15); I Rom! 
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3. La justificacion del hombre por la Fe tiene dos exprcsiones ligeramente 
diferentes: El hombre no es justificado por las obras de la Ley^ sino por la Fe 
de Jesucristo El hombre es justificado por la Fe sin las obras de la Ley 

El contexto prueba claramente en ambos casos que se trata de la justi¬ 
ficacion primordial, del paso del estado de pecado al estado de justicia. En 
la Epistola a los Romanos, el Apostol consagra tres capitulos a probar que 
todos los hombres, reducidos a sus propias fuerzas o solamente a los recursos 
de la Ley, son pecadores; ahora examina de donde proviene la Justicia que 
excluye el pecado y, por lo tan to, la Justicia primordiaL En la Epistola a los 
Gålatas, Pablo recuerda a Pedro el motivo que les impulso en otro tiempo 
a abrazar la Fe: ese motivo es que de la Fe sola deriva la Justicia, es decir 
—teniendo en cuenta la situacion—, la Justicia primordiaL Veamos de paso 
que la acepcion protestante “ser declarado justo*’ no corresponde al verbo 
ScxacovøOat, ni en un caso ni en el otro. En efecto, Pablo no dice que el 
hombre sea justificado por Dios eti vista de la Fe {^Scci 3Xto“r^v), porque en- 
tonces se podria con rigor entender eso de una declaracion de justicia; dice 
que el hombre es justificado por la Fe jcløteco^ o TtcøVEi, dativo ins¬ 
trumental). qué lengua tendria una significacion razonåble esta frase: 

“El hombre es declarado justo por la fe”? 

La Ley de que aqui se trata es la Ley Mosaica: nadie puede dudarlo. 
Pero un gran numero de comentaidstas catolicos, antiguos y modemos, pien- 
san que el Apdstol habla solamente de la Ley ritual relativa a la circuncision, 
al såbado, a los sacrificios, sobre la cual versaba la controversia con los ju- 
daizantes. Nos parece mucho mås probable que ordinariamente se refiera 
Pablo a la Ley en general, puesto que la opone a la Fe. ^Podria él dejar 
entender, sin contradecirse, que la ley moral, sin la Fe, tiene el poder de 
justificar? 

En fin, si el Apostol habla directamente del acto de Fe que produce la 
justificacidn, nosotros creemos que tiene también en cuenta el Evangelio, de 
donde toma su eficacia el acto de Fe. Pablo designa las dos economias por 
lo que tienen de caracteristicoj pero no niega que las obras sean necesarias 
en la nueva econbmia, asi como no excluye la Fe de la economia antigua, 
Es, pues, en vano que ciertos teologos protestantes se esfuercen en probar 
que la Fe no es una obra Cé/gyov), que, consiguientemente, no es un acto 
—^porque la Ley Mosaica prescribia también actos interiores— sino algo pu- 
ramente pasivo. De esta manera llegan al gallardo resultado de privar a la 

III, 25; XI, 20; I Cor. I, 24); inl rfj nlavet (Fil. III, 9); nlarei (I Gor. XVI, 
13; II Cor. XIII, 5; Gal. II. 20; I Tim. I, 4; is), etc. 

Gal. II, 16. 

Rom. III, 28. 
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Fe de todo valor ético; y se pregunta uno entonces qué parte puede ella tener 
en la renovacién del hombre, ni como podrå dar gloria a Dios. 

Volvamos ahora a las formulas de San Pablo. La de la Epistola a los-- 
Romanos es la mås sencilla: “El hombre es justificado por la fe sin las obras- 
de la Ley”. La necesidad de la argumentacién, tan to como el lugar de las 
palabras, hace que se acentåen las ditimas palabras de este enunciado, que* 
se descompone en dos proposiciones; “El hombre es justificado sin las obraff 
de la Ley, independientemente de ellas” —proposicion principal —; “El hom¬ 
bre es justificado por la fe” —proposicion incidental. Notese que el Apostol 
no se ocupa aqui del papel de las obras después de la justificacion. De su 
Moral se desprende que son necesarias entonces. Que el las mismas aumentan 
la justicia adquirida es algo que se concluye de los principios del ApéstoL 
Pero en la polémica contra los judaizantes, la discusion versa principalmente 
sobre la justificacion primordial, es decir, sobre el paso del estado de pecado 
al estado de Gracia. Las obras de la Ley no son la causa de tal justificacion, 
ni su condicion esencial, ni siqui-era —en si mismas consideradas— la oca- 
sion; y otro tanto se podria decir, y con mayor razon, conforme a los principios 
mås elementales de la Teologia paulina, de las obras naturales realizadas 
antes de la justificacién. Pero —notémoslo bien— San Pablo no dice que la 
Fe sea la dnica disposicion requerida, pues por otros pasajes sabemos que debe 
scr acompahada de dos sentimientos complementarios: cl arrepentimiento de 
lo pasado y, en cuanto al porvenir, la aceptacion del Querer Divino. 

He aqui la segunda formula: “El hombre no es justificado por las obras 
de la Ley, sino por la fe de Jesucristo”. Haciendo decir a San Pablo que el 
hombre no es justificado por las obras solas sino por las obras unidas a la Fe, 
se tocaria el sentido diametralmente opuesto a su doctrina y combatido con 
justicia por él mismo contra los judaizantes. La frase, virtualmente compleja, 
debe descomponerse asi; “El hombre no es justificado por las obras de la 
Ley* (no es justificado sino) por la Fe de Jesucristo”. Poco importa que la 
Fe de Jesucristo sea la Fe de la cual El es el autor o la Fe de la cual El es 
el objeto —la Fe en El, en su persona y en su palabra—: en ambos casos es 
el conjunto de la Revelacion cristiana, el Evangelio, por oposicidn a la Ley 
Mosaica. Notamos, como anteriormente, que se trata de las obras que preceden 
a la justificacion y que la necesidad absoluta de la Fe no cxcluyc las demås 
disposiciones que se requieren. 

4. Son tres las pruebas de la justificacion por la Fe, independientemente 
de las obras; prueba de experiencia, prueba teologica y prueba escrituraria. 

La prueba de experiencia es poco complicada. Los Gålatas, convertidos 
de la gentiiidad, nunca habian observado la Ley de Moisés. Luego es impo- 
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sible que la observancia de esta Ley (egya vofxov) haya influido de alguna 
manera en la justificacion de ellos, ni como causa, ni coino condicion esencial, 
ni como disposicidn previa. Sin embargo, no es dudoso que hayan sido real- 
mente justificados en el Bautismo: tienen de ello por prenda el Don del 
Espiritu San to, cuya presencia se manifesto entonces por signos extraordi- 
narios, tales como los carismas, y que continda comprobandose mediante 
prodigios visibles. Que no se diga, como probablemente lo hacian los judai- 
zantes de Galacia, que la Justicia adquirida por la Fe se perfecciona y se 
consuma por la Ley; porque el Autor de la justificacion es caj^az de consei'- 
varla y de perfeccionarla sin ningiin recurso extrafio; y es una locura querer 
concluir por la came lo que se ha comenzado por el Espiritu. Para no enten- 
der una consecuencia tan clara se necesita que los Galatas hayan perdido de 
vista el valor redentor de la muerte de Cristo. Pablo no puede atribuir tal 
extravio sino a una fascinacion El habia pintado ante los ojos de ellos, 
con rasgos de fuego, la imagen del Grucificado. La fascinacion se desvanece- 
ria con una mirada sobre Jesucristo, muerto para procurarnos la Justicia que 
la Ley no habia podido dar. Sostener la nécesidad de la Ley frente al Gal- 
variOj es negar el valor de la Sangre Divina y la suficiencia de la Redencion. 

Esta ultima consideracion, simplemente indicada aqui, nos conduce a 
la prueba teolégica. Para comprender su fuerza, conviene recordar que el Apos- 
tol se apoya en dos postulados, absolutamente evidentcs para él, y cuyo enun- 
ciado aparece en sus cartas bajo diversas formas: La justificacion es un don 
gratuito que el hombre no merece y que no sabria merecer.—Jamås ha tenido 
el hombre el derecho de glorificarse delante de Dios; y, si se glorifica, no 
puede ser sino de los beneficios divinos 


Gal. III, 1-5; xiq i€dcf>cavEV. 

Los dos postulados de San Pablo, que pai’a nosotros son verdadcs de Fe, 

puesto que forman partc de su cnscnanza, estan rcunidos cn esta breve frase (Ef. 

II, 8-9) : **Gratia cnim salvati estis per fidem ct hoc non ex vobis, Dei enim donum 
est; non cx opcribus ut ne quis glorietur”. El doble inciso; et hoc noti est vobis, Dei 
enim donum est, debe ser considerado como un paréntesis en cuyos dos extrcmos estan 
puestos en contraste, como de ordinario. el per fideni y cl non ex operibus. El hoc 
se rcfierc entonces no prccisamcnte a fides sino a la locucion adverbial per fidem. Este 
medio de salvacion per fidem no es dc vosotros: virne dc Dios; dc clonrlc Pablo con- 
cluyc sin lugar a dudas que la Fc cs un Don dc Dios y uua Gracia, Hacer que hoc 
se refiera a salvati estis, como hacen ciertos comentaristas, serla atribuir a San Pablo 
una tautologia: ‘*Gratia salvati estis.. . et hoc non cx vobis’^ En ut ne quis glorietur 
ei ut (tVa) puede ser consecutivo; **de suerte que nadic debe gloriarsc”, o final: *'a 
fin dc que nadic sc glor^e’^ En este Viltimo caso, no cs la intcncion de Pablo lo que 

estå indicado (yo digo esto a fin dc que. . sino la intcnciån o una dc las intenciones 

que Dios tenia en cuenta al cstablccer la aetual economia de la salvacion. Esta inten- 
ci6n nos es muy conocida por otros textos, I Gor. I, 29-31; Rom. III, 27, etc. 



I JUSTIFICACION POR LA FE SIN LAS OBRAS DE LA LEY 

Asentado esto, razona asi el Apostol: La justificaciån por la Fe es gra- 
tuita y no permite que el hombre se glorie; llena, por lo'tan to, las dos con¬ 
dicion es exigidas. La justificacion por las obras no seria gratuita y permitiria 
que el hombre se gloriara: luego es algo quimérico 

La justificacion por la Fe es gratuita, porque, siendo la Fe un Don 
de Dios, todo el edificio que ella sostiene es obra de Dios. El acto de Fe 
supone esencialmente el llamado divino hecho en el momento propicio. Y 
dependiendo estas dos cosas (el llamado divino y la congruencia del llama¬ 
do) exclusivamente del Querer Divino, es innegable la prioridad de la 
Gracia, desde el punto de vista ontologico, pues Dios comienza siempre antes 
que el hombre la obra de la salvacion del hombi'e. Al contrario, la justi¬ 
ficacion que producirian las obras de la Ley, o, de una manera mås gene¬ 
ral, las obras hechas antes de la Fe —admitiendo que esto fuese posible— 
serian el fruto del esfuerzo del hombre: la justificacion le seria debida como 
el salario es debido al obrero; podria uno gloriarse de ella como de algo 
propio, como de un bien personal. Si los falsos justos, los fariseos, conside- 
ran la Justicia como colocada en la esfera de la actividad natural de ellos 
y se jactan de obtenerla ex opere operato^ por la obediencia material de 
la Ley, los verdaderos justos, Abraham y David, piensan de muy dife- 
rente manera. '^Abraham creyo a Dios y esto Ic fue imputado a justicia’^ 
No es que la Fe sea la Justicia, ni lo equivalentc a la Justicia, sino que es 
una disposicion que Dios quiere hallar en el corazon del hombre para 
confcrirle un bien mds excelente, la Justicia. David exclama por su par- 
te: “Bienaventurados aquellos a quienes les son perdonadas sus iniquida- 
des. . . ; Bienaventurado el hombre a quien Dios no imputa pecado!*’ Ni 

una palabra acerca de obras y de méritos, David refiere todo a la Miseri- 
cordia. Véase lo que diferencia las dos tendencias. El fariseo que aspira a 
conquistar la Justicia por fuero personal, la reciama como si fuera un aeree- 
dor. El creyente, al contrario, no pretende nada: se rinde a discrecion; 
por este solo hecho confiesa su indignidad y su impotencia; se man tiene 
delante de Dios como el mendigo ante el bienhechor; da a Dios la gloria 
que sc ni ega a si mismo. 

En rcsiimcn: Quien obtuviera la Justicia por sus propia.s obras no 
seria jnstificudo por gracia (Kara Xo.qiv) , sino por dcrccho (Kar’ 
ocpeL?.r]fia) ; no tendria, pues, la verdadera Justicia, la Justicia de Dios 
{åcHatoavvT] Øeov)^ cuyo elemento mås esencial es lo gratuito. 

Quien es justificado por la Fe independientemente de las obras, es 

^ Esta prueba, cuyos cicmentos estån dispersos, esta expuesta muy claramentc cn 
Rom. IV, i-g, 



202 


LA EPISTOLA A LOSlGALATAS 


justificado gratuitamente, porque la Fe no estå en proporci6n con la Jus- 
ticia y porque no jsiendo el acto de Fe sino el si de la razon y de la voluntad 
al llamado divino hecho en un mbmento oportuno^ es, por lo mismo, una 
Gracia. 

La necesidad de la Fe y de las demås. disposiciones requeridas no dis- 
minuye lo gratuito de la Justicia, asi como el gesto supHcante del pobre 
no suprinuraa la liberalidad de la limosna, aun siendo una condicion nece- 
saria de ella. Y hay todavia la diferencia de que el gesto del mendigo es 
cosa suya, mientras que el acto de Fe es un Don de Dios. 

En fin, el creyente rechaza la vanagloria, por la confesion de su impo- 
tencia y el reconocimiento impHcito de la Misericordia Divina,' y en ia 
misma medida glorifica al Autor de todo bien: Dans gloriam Deo. 

La prueba teologica prepara la ptueha escritiiraria tomada de la his¬ 
toria de Abraham Abraham fue justificado y proclamado padre de los 
creyentes antes de su circuncisi6n. De lo cual se sigue: primeramente, 
que no hay ninguna liga necesaria entre la circuncisiån y la Justicia y que 
se puede ser justo sin ser circunciso; en segundo lugar, que' la paternidad 
de Abraham, recompensa de su Fe, es igualmente independiente de la cir- 
cuncision y puede extenderse a los Gentiles imitadores de la Fe de Abraham. 
Como se deriva, no de la Ley sino de la promesa, no de la carne sino 
del espiritu, no es tal paternidad la herencia de una raza: es el privilegio 
de todos los creyentes. 

Que Abraham fue justificado antes de la circuncision es un hecho que 
se prueba claramente mediante la confrontacién de las fechas. En el ca- 
pitulo XV del Génesis se dice de Abraham: “Abraham creyo a Dios y 
esto le fue imputado a justicia”. En el capitulo XVII, y no antes, es 
consignado el precepto divino de la circuncision para toda la familia de 
Abraham. La Justicia es anterior. ^Para qué, pues, ia circuncision? Esta 
es el signo sensible de la Alianza concluida con anterioridad y el sello mate¬ 
rial de la Justicia otorgada a la Fe, en el estado de incircuncision. 

El razonamiento es casi el mismo en cuanto a la paternidad espi- 
ritual. Fue dicho al patriarca; “En ti serån benditas todas las naciones”. 
Esto no es “todos los Judios”, ni “solamcntc los Judios”, sino todas las na- 
ciones de la tierra. Las bendiciones prometidas al Padre de los creyentes 
pasan por encima del particularismo de la Sinagoga y son tan extensas 
y tan universales como habria de serlo la Iglesia misma, Y esas bendiciones 
son acordadas sin restricciån ni condicion alguna, mucho antes de la Alian¬ 
za del Sinai. Ahora bien, el sentido comiin dice que una concesidn total- 

** Prueba desarrollada en Rom. IV, 10-25 y Gal. III, 7-14. 
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mente graciosa, recibida de Dios por Abraham como un testamento, legada 
por éste a su linaje espiiitual a guisa de herencia, no podria ser revocada 
sin injusticia o sin arbitrariedad por ia fuerza de un hecho ulterior: 


Cuando es ratificado el testamento de un hombre^ nadie lo tiene por 
nulo ni le agrega nada. Y las promesas concernian a Abraham y a su lina¬ 
je. No se dice ^^sus linajes"\ como si hubiese alli muchos, sino en singular 
'‘su linaje*\ que es Cristo, Yo digOj pues: La Ley que vino cuatrocientos 
ireinta ahos después no podria anular el testamento ratificado por Dios^ de 
manera de reducir a nada la promesa. Porque si la herencia (de bendi¬ 
ciones) viene de la Ley, no vendt å de la promesa: y Dios hizo gracia a 
Abraham en virtud de la promesa 


5. Tal es la doctrina de San Pablo sobre la justificacion por la Fe. A 
primera vista, parece que estå en las antipodas la doctrina de Santiago, 
El doctor de las naciones dice: “El hombre es justificado por la Fe sin las 
obras de la Ley” o, mås enérgicamente todavia: “El hombt^e no es 
justificado por las obras de la Ley, sino por la fe de Jesucristo” El 
hermano del Senor dice; “El hombre es justificado por las obras y no por 
la fe sola” Hay mås: cada uno apoya su respectiva tesis en el mismo 
ejemplo biblico y en el mismo texto de la Escritura: “Abraham creyo a Dios 
y esto le fue imputado a justicia” Y mientras San Pablo obtiene esta conclu* 
sion: “Si Abraham hubiese sido justificado por las obras habria tenido de 
qué gloriarse; pero no delante de Dios” ‘ Santiago concluyd: “^No fue 
justificado nuestro padre Abraham por las obras cuando ofreciå su hi jo 
Isaac a Dios? Ved que la fe acompahaba a sus obras y que por las obras 
su fe vino a ser consumada” <3 No hay alli oposicion irreductible y hasta 
contradicciån f lagran te? Se dice que Lutero prometio su bonete de 

doctor, en un acceso de jovialidad de bufon, para quien deshiciera la 


“ Gal. 15-18. Véase, para los dctallcs dcl texto, Lagrangc, Galales, Paris, 
1918, p. 71-81, notando que el autor emplea constantemcntc tata en el sentido de 
linaje (dcscendencia). 

Rom. III. 28. 

Gal. IL 16. 

Sant. II, 24. 

^ Gen, XV. 6. 

« Rom. IV. 2. 

Sant. II, 2 1-22. 

■**’ Véase B. Bartmann, St. Paulus und Si. Jacobus uber die Rechifertigung, 
Friburgo de B. 1897 (en Biblische Studien, t. III, fase. i). Difieren poco las con- 
clusiones de Ménégoz, Etude comparative de Venseignement de S, Paul et de S. 
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antinomia. Si decxa, por momentos, qxie Santiago era un hombre de pelo 
en pechOj aunque un poco estrecho, con mayor frecuencia calificaba la 
Epistola del Apostol de carta de paja que no contenia una silaba digna 
de Gristo. 

Aunque los dos Apostoles se sirven de las mismas palabras^ no hablan 
de las mismas cosas. La Fe de San Pablo es la Fe concreta, la Fe activa, 
la Fe que recibe de la Caridad su vigor y su forma; la fe de Santiago es 
uri simple. asentimiento de la inteligencia, comparable al que los mismos 
demonios conceden a las verdades evidentes Es manifiesto que este 
acto, que es necesario y puramente intelectualj no puede influir en nada 
sobre la justificacion del hombre. Las obras de que habla San Pablo son 
las obras que preceden a la Fe y a la justicia, principalmente las obras 
de la Ley de que se trata en la controversia con los judaizantes; las obras 
de Santiago son las obras que siguen a la Fe y a la justiciaj puesto que se 
dirige a los cristianos^ quienes estån ya en posesion de la vida sobrenatu- 
ral. La Justicia de que habla San Pablo es la Justicia primordiali es decir, 
el trånsito del estado de pecado al estado de santidad, como lo prueban 
de sobra el objeto mismo de la polémica y las reiteradas explicaciones del 
Apostol; la Justicia de Santiago es la Justicia segunda^ llamada también 
Justicia acrecentada^ que se debe al desarrollo regular de la vida cris- 
tiana. En tres palabrasj San Pablo se coloca antes de la justificacion del 
hombre, Santiago después\ el primero habla de la Fe viva, el segundo de 
una fe que puede ser muerta, que en todo caso es inactiva; el uno le da a 
conocer al infiel que sin la Fe no puede alcanzar la justificacion, el otro 
le ensena al cristiano que debe poner su conducta de acuei'do con su fe, 
porque la fe sola no le basta. 

La doctrina de Pablo, sacada de las profundidades de su Teologia, 
dejaba atrås a los espiritus ordinarios. Era fåcil tomarla en un giro para- 
dojal o abusar de ella para vivir mal. No se ignora que el Apostol mis¬ 
mo hubo de protestar a veces contra las falsas interpretaciones de sus teo- 
rias. ^Se propondna el hexmano del Sehor, también él, evitar las pernicio- 

Jacqites sur la justificalion par la foi (en Etudes de theol, et d^hist. ctc. Paris, 1901, 
p. 121-150). 

Sant. Il, 19: ozc el<^ Oedg iaztv; tcaXcog Tcoi&lq' «at rd 

Baifxovia ntcrzevovcrtv, Hay algo sobrentendido: “Haccs bien en creer en Dios. 
(Pero esto no basta, porque) también los demonios creen”. Estio explica asi la com- 
paracion; **Quemadmodum daemonibus ad salutem nihil prodest omnis illa notitia 
quam dc rebus divinis habent, quia non adest bona voluntas; ita chnstiano, quamdiu 
non studet bonis operibus, fides ad salutem prodessc non poterit”. Dc esto no 
»c siguc que la fe de los demonios sea de la misma naturaleza que la fe informe de 
los pecadores. 


I sas conclusiones que la ignorancia. o la mala fe pudieran deducir de este 

I principio: el hombre es justificado por la Fe sin las obras? En otros tér- 

j minos, ^ipretendio y quiso San Pablo, no rectificar su ensehanza, sino expli- 

I carla, presentåndola bajo un nuevo aspecto? Muehos exégetas lo han cz^eido 

I asi. El ejemplo de Abraham y el texto del Génesis, comunes a los dos 

1 Apostoles, no alcanzan a probarlo. Ese ejemplo y ese texto acudian casi 

I infaliblemente a la pluma de un escritor judio desde el momento en que 

I se tratara de Fe y de Justicia. Filon cita mås de diez veces ese mismo 

I tex to en el largo tratado titulado Vida del Justo, que consagra al Padre 

de los creyentes; y el Talmud lo expone con su estilo difuso de costumbre. 
Lo que puede mostrar una alusion intencional y no una coincidcncia accidental 
es el contraste sostenido entre la Fe y las obras, es la terminologia seme- 
jante conteniendo ideas diferentes, es la manera de formular Santiago su 
tesis con una expi'esi6n contraria a las expresiones de Pablo. Sea lo que 
fuere, la polémica de Santiago —si acaso la hay—- va dirigida contra los 
lectores poco inteligentes o mal dispuestos de Pablo, y de ninguna mane- 
ra contra Pablo mismo, cuyo Evangelio habla aprobado Santiago solem- 
nemente en el Goncilio de Jerusalén, deciarando que en las enseiianzas 
del nuevo Apostol no habia hallado nada que reprender ni que completar. 


III. El pcipel de la Ley. 

I. El por qué de la Ley .— 2. Infancia de la humanidad bajo 
el regimen de la Ley. 

I. Los juicios de San Pablo sobre la Ley Mosaica son contradictorios 
a primera vis ta. Gonforme la exalta hasta los Gielos, parece que la reba- 
ja a nivel inferior que el de la Ley Natural. La Ley es sagrada y espiri- 
tual tiene por objeto dar la vida en el ultimo dia serån declarados 
justos quienes la hayan observado fuc establecida por los ångeles, con 
Moisés por mediador es una de las nueve prerrogativas y no la menor 

Rom, VII, 12-14: o v 6 p.oq dyioq, nvsvfiaziTioq éaztv. 

Rom. VII, 10: Elq naturalmente en ias miras dc Dios, porque el 

efccto ha sido contrario. Véase Rom. X, 5. 

^ Rom. II, 13: “Factores legis justificabuntur”. Véase Rom. X, 5; Gal. 
III, 12. 

Gal. III, 19; “Ordinata {diazayelq) per angelos in manu mediatoris”. 
Sin embargo, este modo de transmision tiene algo de impcrfecto. 
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de los hijos de Israel conduCe a los hombres hacia Cristo a quien ella 
tuvo el honor de profetizar en Cristo tiene su fin y su cumplimiento 
En fin, para resumir todos dos elogios, ella no es la Ley de Mdisés: es la 
Ley de Dios Pero veamos el reverso. La Ley no ha llevado nada a 
su perfeccion ; es mas bien la artifice de la colera divina se ha des- 

lizado disimuladamente detrås del pecado para agravar la prevaricacion 
da el conocimiento del pecado sin las fuerzas para evitarlo; todos 
aquellos que dependen de las obras de la Ley y ponen en ella su confian- 
za caen bajo el golpe de la maldicidn 

Luego la Ley es al mismo tiempo una prenda de la bondad de Dios 
y un precursor de su c6Iera. Hoy es la mensajera del Cielo y el camino 
que conduce a la vida; mahana es el arma del pecado y un instrumento 
de muerte; es impotente para justificar y, sin embargo, serån deciarados 
justos quienes la observen. ^rCudl es la clave del enignia? 

Trataremos de decirlo a propésito de la Epistola a los Romanos. No 
se trata aqui mås que de la razon de ser de la Ley. El Apostol acaba 
de probar que no contribuye ella en nada para la justificacidn del hom- 
bre; ha mostrado que si la herencia de las bendiciones mesiånicas dimanara 
de la Ley, no podria provenir esa herencia de la promesa completamente 
graciosa hecha al padre de los creyentes, como lo enseha la Escritura. 
Y prosigue de esta manera: qué, pues, la Ley? Fue ahadida en 

vista de las transgresiones, hasta que vino la posteridad heredera de las 
promesas*" La doctrina de San Pablo ha parecido dura en todo tiempo 

” Rom. IX, 4: Nof^oØEoia, Véasc-Rom. II, 13: “Quid ergo amplius Judaeo 
e.st?... PriTnum quidem quia credita sunt ilHs eloquia Dci’^ 

Gal. HI, 24: IIaiåaycoy6(^ y/Licov yéyovev eii^ Xgccfvov. 

^ Gol, II, 16: Ella es la sombra {oHiå) de lo que Cristo es el cuerpo. 

Rom. X, 4: TiXQ<; no quierc decir mås que “fin, término”, pero el sentido 
de cumplimiento resulta dcl texto prcccdcntc. Véase Matco V, 17. 

Rom. VII, 22-35; VTII, 7. 

" Hebreos VIT. 19. 

“* Rom. IV, 15: “Lex enim iram operatur”. 

Gal. III, 191 “Propter transgressiones posita est“ {nQOcfer-éØT^^ apposita 
est, addita est). Rom. V, 20: “Lex subintravit (naQeicrrfXOEV entro a hurtadillas 
(rtagd) detrås dcl pecado) ut abundarct delictuin*’. 

Rom. III, 20: “Per legem cognitio pcccati”. Véase Rom. VII, 7-8. 

Gal. III, 10: “Quicumque enim ex operibus legis sunt, sub maledicto sunt”. 
N6tese en San Pablo y en San Juan la fuerza dc la exprcsién elvat, in “depénder 
de una cosa, estar clavado a ella”. 

I Gor. XV, 56: “Virtus peccati lex” (su medio de accidn, el instrumento de 
su poder). 

^ Gal. III, 19: TC S v6fio<;; rcav nagaSdcrecov TtQOcfExéOrj axQtr^ 




a los exégetas, que han tratado de dulcificarla entendiéndola asi: “para 
disminuir, reprimir y castigar las transgresiones*’. Pero no han reflexionado en 
que la transgresion es la violacion de una ley positiva y en que, por lo consi- 
guiente, si no hubiese sido dada ninguna ley positiva, no habria transgre¬ 
sion posible: uhi non est lex nec praevaricatio {rcaQa^aaK^) La Ley 
no podia, pues, tener por efecto disminuir o reprimir transgresiones que, 
sin ella, no existirian. Al contrario, ella las hace nacer; es, cuando menos, 
la causa ocasional de las transgresiones, dada la corrupeion aetual del horn- 
bre y su inclinacién al pecado. Esta es la ensenanza constante del Apos¬ 
tol, que en otro lugar dice que la Ley es una fuerza activa [drtjvafxig) 
del pecado y que se expresa con los siguientes términos: Lex autem subin¬ 
travit ut abundaret delietum. Lejos de disminuir las caldas {Tta^aTtrcopict) ^ 
no podia ella mås que agravarlas y multipHcarlas. La razon que Pablo 
da es muy clara: la Ley instruye al hombre en cuanto a sus deberes, pero 
sin remediarle su debilidad: Per legem cognitio peccati Dios preveia, 
al promulgar el codigo del Sinai, las desobediencias a que éste daria 
ocasion; pero preveia al mismo tiempo las ventajas que sacaria de esas 
mismas faltas: despertar la conciencia, humillar al pecador, convencerle 
de su impotencia, hacerle desear el socorro divino. Asi vence el bien al 
mal; y Dios, que no podria amar el mal mismo, se complace en repararlo 
y en sujetarlo al bien; pero cuando permite el mal en vista del bien que de 
él resulta, la Escritura dice corrientemente que Dios quiere el mal y lo 
ordena, San Pablo expresa muy bien esos dos momentos de la voluntad 
de Dios, que pasa sobre el mal —del cual El no es el autor— como sobre 
un medio, para alcanzar el fin que se propone: “La Ley sobrevino para 
multiplicar las caidas... a fin de'que la Gracia reine por la justicia para 
la vida etema” 


o{t *éXdr) 70 ansQfÅa c 5 innyyEXTai, En San Pablo y, generalmente, en el Nuevo 
Testamento, ri equivalc con frecuencia a Slo. rl “porque”; y en este sentido lo 
tomamos aqui, porque la frase» siguiente expresa menos la esencia que el objeto 
dc la Ley. Asi es que la otra traduccion posible: “<jQué es la Ley?” sc armoniza 
menos bien con el contexto. 

Rom. IV, 15- 

I Cor. XV, 56- 

Rom, III, 30: Alo. ydg yopio-v inlyvcooig San Pablo no dice 

yvwcftg sino ^iy'yæcti<^ “conocimiento claro”, porque aun sin la Ley habria cierto 
conocimiento del pecado. Aunque la palabra voftov designe la Ley de Moisés, estå 
sin articulo como suele ocurrir en esas, locuciones prepositivas. La ausencia del 
articulo delante de åfxaozlaq puede ser debida a la atraccién (estando sin articulo 
las otras palabras de la frase) o a la indeterminacién. En este ultimo caso, no se 
trataria nada mås dcl pecado original, sino de todo lo que es pecado. 

Rom. V, 20: IVd/iog* dk 7iaQet.crrlX$€v Xva TtkEOvdoT) r6 naganzcafia. Si el 
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Siendo la Ley lo que era^ no podia durar siempre: era unicamente un 
intermedio en el gran drama de la Humanidad. El dia en que se realicen 
las promesas, la Ley perderå toda su razon de ser. Lo presagiaba la ma- 
nera como fue dada. Moisés fue el mediador de ella. Pero la presencia 
del mediador supone la existencia de dos partes contratantes. El acto 
que de tal situacidn resulta es un contrato bilateral, que causa derechos y 
deberes por una parte y por la otra, siendo condicionai la estabiiidad de 
ellos, puesto que el contrato puede ser rescindido de comun acuerdo o 
anulado por la violaciån de uno de los dos contratantes Algo muy dife- 
rente serå la promesa. Aqui Dios es el unico y en El no hay temor ni 
inconstancia, ni olvido, ni infidelidad. Dios se compromete por juramen- 
to, para inspirar mayor confianza al hombre. Su promesa no cstå subor- 
dinada ni al consentimiento ni al mérito de nadie; y como cs absoluta y 
sin condiciones no podrå ser rescindida ni anulada. 

2. Pero esas explicaciones mismas parecen contradictorias. Si la pro¬ 
mesa es absoluta y completamente graciosa, ^jcual es la razon de esta 
condiciån tan onerosa anadida después de mucho? ^iPor que esta carga inso- 
portable que aplastarå con su peso a los Hebreos? “<jNo va la Ley contra 
las promesas de Dios?’’ No, responde el Apostoh No puede ser contraria 
a las promesas, a no ser que ella misma diera las ventajas que son el 
objeto de las promesas o si debiera durar aun después de haber llegado 
el momento de las promesas. Y esto no es asi. La Ley es incapaz de 
vivificar: no confiere la Justicia sobrenatural. Por otra parte, no es la 
Ley mås que un estado de transicién, una etapa antes del término, un episodio 
antes del desenlace. La Ley no hizo que retrocediera el imperio del mal; 

lo afirmo mås bien, pero con un objeto totalmente providencial: “La Escri- 

*Lva es consecutivo, marca ånicamente cl cfccto producido por la intcrvencion dc 
la Ley; si es final, expresa una intencion dc Dios que quiere la muItipHcacién dc 

las caidas como un medio para obtener un fin digno dc El. Pero no quiere las 

caidas sino con una voluntad cons&cuente, una vez que las vc sobrevenir por culpa 
del hombre. 

Gal. III, 19-20. Este cs cl sentido dc Ja cnigmdtica frase; SC 

dyyé/lcov, iv xbiqI fieatrov' 6 åe fX.E<rLxtj(^ ivoq trhy. eenrtr, d dh ©«dc so'xtv. 

^ Gal, III, 21; “Lex (o vo/no^: ia Ley Mosaica) ergo adversus promissa 
Dei? Absit( (Dcnegacién enérgica de que Pablo sc sirve para rcchazar las hipote- 
sis imposiblcs o las proposiciones absurdas). Si enim data esset lex, quae posset 
vivificare, vere ex lege esset justitia”. Permanece el pensaxniento cn suspenso, pero 
puede ser completado sin esfuerzo agregando mentalmente; “Y cntonces la Ley 
seria realmentc contraria a las promesas que nos anunciaban la justicia como un don 
gratuito”. 
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tura ha puesto todas las cosas bajo el pecado, a fin de que la promesa 
que es por la fe de jesueristo sea dada a los creyentes” Convenia, en 

espera de ese término, que el hombre no pudiera escapar, que de grado 

o por fuerza fuese conducido a las puertas de la Fe, El rudo régimen de 

la Ley prestaba este servicio a los Judios; “Antes de la venida de la Fe 

eståbamos custodiados, prisioneros de la Ley, estrechamente guardados pa¬ 
ra ser entregados a la Fe que un dia deberia revelarse” La Fe debia 
revelarse en la plenitud de los tiempos. Ella representa la edad madura 
de la Humanidad, cuya infancia consistio, por lo tanto, en el régimen de 
la Ley. Esta idea sugiere a Pablo una doble comparacion que acaba por 
realzar su pensamiento. Antes del advenimiento de Gristo, el hombre 
era menor de edad y pupilo y la Ley era su pedagogo y su tutor. 

El pedagogo antiguo casi no se parece al moderno. Esclavo fiel y 
seguro, a menudo muy ignorante, acompahaba por todas partes a su pupi¬ 
lo, Lo llevaba también a la escuela —cargando los libros del pupilo, si 
nos guiamos por este detalle de San Agustin— y asistia, a veces sin apren- 
der nada, a las lecciones del maestro. La inflexible probidad del pedagogo, 
que podia servir para formår el caråeter, contribuia sobre todo a hacer de- 
sear que llegara la adolescencia. Dia de gran dicha era para el joven ro- 
mano aquel en que se revestia la toga viril. Los adioses al paedagogium, 
trazados en tan gran nåmero al pie del Palatino, no indican pesadumbre. 
Por el rigor de los preceptos, la Ley hacia desear al libertador; por las pro- 
fecias de la misma, cada vez mås claras, se le podia reconocer de antema- 
no. La Ley preparaba los corazones manteniéndolos, a pesar de ello.s, en 
ei monoteismo; y de esta manera conducia hacia Gristo, que es el término 
y el fin de ella 

Mientras el hetedero es nino, no difiere en nada de un servidor, aun^ 
que él sea el dueno de todo; esta sometido a los tutores y a los intendentes 
hasta el tiempo senalado Pot el padre. De la misma manera vosotros, cuan- 
do erais ninoSj estabais sometidos como esclavos a los rudimentos del mun- 
do. Mas, llegada la plenitud de los tiempos, Dios enviå a su Hijo para Uber- 
tar a los que estaban bajo la Ley, para conferirnos la calidad de hijos 

III, 22; Sed (esto no es asi, porque) conclusxt Scriptura omnia sub peccato 
(ella ha mostrado que todos los hombres, Judios y Gentiles, estån sujetos al pecado), 
ut promissio ex fide Jesu Christi daretur credentibus”. 

III, 23: La Fe designa aqux al Evangelio como una economia nueva o 
puesta al régimen dc la Ley, 

Rom. X, 4 • Y^Q vofiov XQtaxog sig dLHaio(r'6vrjv. 

” Gal. IV, 1-5. El paralelo se sostiene con gran simetria: 
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Los siglos que precedieron a la venida de Gristo fueron para el Ge- 
nero Humano la época de la minoridad. Los hombres eran herederos en 
virtud de las promesas mesiånicas, porque esas promesas eran un testamen¬ 
te que abarcaba lo mismo a los gentiles que a los Judios, pues el Evangelio 
es la herencia comdn de todos ellos; pero, para entrar en P°sesion de 
patrimonio, Judlos y Gentiles deberian esperar la mayoria de edad del 
mundo Antes de ese momento, estaban sujetos a instituciones rudimen- 
tarias, que, sin embargo, los preparaban para un estado mås perfecto, a 
cual los llevaban por grados. Se pregunta si el Apéstol se representa al 
testador como vivo o como muerto. La segunda hipotesis es la mas yero- 
simil. En vida del padre, el pupilo no seria ni heredero, ni propietario, 
ni estaria bajo la dependencia de patronos ni de tutores, Se objeta que 
el derecho romano no dejaba al testador la facultad de fijar la edad de 
la emancipacién; pero Pablo hace abstraccidn del derecho romano y se 
atiene al derecho natural, que, por ligar xnenos estrechamente la voluntad 
del testador, parece mås apto para figurar el decreto divino Ademas, no 
hay seguridad de que el derecho romano fijara con extrenrado ngor sobre 
todo en las provincias, la fecha legal de la mayoria de edad. Sea lo .que 
fuere, la libre eleccién del padre debe ser tomada en cuenta, porque la 
plenimd de loa tiempos, que pone fin a la infancia de la Humamdad, de- 

pende del Querer de Dios. • 

Tampoco hav acuerdo sobre el sentido de los elementa mundt (ra 
arosvaZa rov a los cuales estaban sujetos los hombres antes de 

la venida de Gristo. Gomparando atentamente a San Pablo' con el mis- 
mo en otro lugar mostraremos que con esas palabras designa el las msh- 
tuciones rudimentarias —produeto de una Revelacidn aun imperfecta o del 
instinto religioso— que regian a Judios y Gentiles antes de la Economia 
Evangélica. La aparicidn de Gristo libra a los unos y a los otros, pero 
de diferente manera: libra a los Judios del yugo de la Ley, confiere^ a 
todos la filiacién adoptiva, que habia sido prometida a todos los hijos 
espirituales de Abraham sin distincion de raza y de la cual habian sido 
de hecho los Judios los depositarios. Ahora no hay ya diferencias: Judios 
y Gentiles alcanzan a la vez "la plenitud de los tiempos" j juntos son eman- 
cipados y llamados a reivindicar sus derechos de herederos. 

Una’ alegoria escrituraxla acabarå de esclarecer el pensamiento de 


Quanto tempore heres parvulus, 
nihil differt a servo, 
sed sub tutoribus et acioribus est, 
usque ad praefinitum tempus^ 
cum sit dominus omnium. 


Nos cum essemus parv.uli, 
eramus servientes, 
sub elemeniis mundi; 
at ubi venit plenitudo temporis, 

•ut adoptionem filiorum reciperemus. 
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Pablo- El ve en las esposas de Abraham la figura de los dos Testamentos. 
Agar, la esclava^ representa a la Sinagoga; Sara, la mujer libre, es la figu¬ 
ra de la Iglesia. Agar da a luz segén la carne, conforme a las leyes de la 
naturaleza, un hijo esclavo, como ella; Sara da a luz segén el espiritu, en 
virtud de una promesa milagrosa, un hijo que debe ser libre como ella. 
Principio universal de derecho es que los hijos participan de la condi- 
czon de la madre. Consiguientemente, el Sinai, cuyo simbolo era Agar, 
no darå naeimiento sino a esclavos; la celestial Jerusalén, la Iglesia, simbolizada 
por Sara, np darå al mundo sino hombres libres. Es clarisima la alegoria Los 
Judios son ciertamente, como Ismael, hijos de Abraham segun la came; y, 
como Ismael, no son los verdaderos herederos de Abraham. Los cristianos 
son, como Isaac, los descendientes de Abraham segun el espiritu; y, como 
Isaac, heredan las promesas y las bendiciones espirituales. De lo cual resulta 
que los judaizantes de Galacia que quieren estar bajo la Ley, contra lo 
que indica la Ley misma, retroceden, renuncian a sus privilegios y se 
ponen en el caso de ser exeluidos del patrimonio paterno, como lo fue la 
figura de ellos, Ismael. 

El Apostol llama alegoria a esta aplicacidn exegética. No habia cierta¬ 
mente de la alegoria propiamente dicha que suprimiria la realidad del relato 
del Génesis para dejarle tan solo un sentido figurado. ^Quiso designår un 
tipo biblico que el Espiritu' Santo tenia en cuenta al inspirar este relato? 
Habria que admitirlo si se mirara su desarrollo como un argumento escritu- 
rario destinado a probar que el cristiano no esta bajo la Ley; y habria que 
preguntar, todavza cual es la parte del tipo y cual la de la acomodaeidn, 

Gal. IV, 21-31. Concxloncs 

Las dos esposas de Abraham. 

Agar la esclava 
da a luz en Arabia 
un esciavo segén la carne, 

Sara, la mujer libre, 
da a luz para Sidn 
un hombre libre 
cn virtud dc la promesa. 

Las columnas verticales contienen reapectivamente nociones del mismo orden: 
por un lado el tipo, y por el otro el antitipo, si se admite cl sentido espiritual 
propiamente dicho; o también, de un lado el hecho biblico y del otro la cxplica- 
ci6n oratoria (alegoria), si se contenta uno con el sentido acomodaticio. Las lineas 
horizontales presentan los diversos clementos del sentido tipico o del sentido aco- 
modaticio; las ideas colocadas la una frente a la otra guardan entre si una rela- 
.ci6n de afinidad (crvarvotxeZ, Vulgata: eonjunetus est). 


alegdneas (azreva stfviv ciXXTjyoQovfsevci), 

Los dos Testamentos. 

La Sinagoga eselava 
da a luz en el Sinai 
esclavos segén la Ley, 

La Iglesia libre 
da a luz para M cielo 
hombres libres 
por medio de la fe. 
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porque es dificil creer que la intencion del Espiritu San to se extendiese 
a todos los detalles del antitipo. Fero ^acaso no es orador San Pablo? ^No 
suele tener mås fuerza una comparacién^ una analo^a, para esclarecer una 
verdad, que el argumento teoldgico mås escueto y ajustado? Si esto es 
asi, épor qué vamos a negarle el derecho que en todo orador reconocemos 
de obtener de un texto biblico aplicaciones acomodaticias? 

Con esta alegoria se termina el desenvolvimiento dogmåtico. La Epistola 
a los Gålatas tiene de particular que la Moral estå unida al Dogma siendo 
un corolario inmediato de este. Pablo termina con un ardiente llamado a la 
libertad de Gristo Pero esta libertad del Evangelio no debe degenerar 
en licenciaj pues no es necesario caer bajo el yugo de la earne para sacudir 
el yugo de la Ley Tal es la ultima palabra del Apéstol y la conclusion 
de la Epistola. 


Gal V I Las‘ numcrosas vanantes dc catc texto no cambian substancLalmente 
su sentido. 'se’pucde leer asi: “Qua libertate Christus nos libcravit, state et nolite 
iterum jugo servitutis contincrl", o, c6n otra puntuacién: “Non surnus ancillae fi u 
sed liberae: qua libertate Christus nos libcravit. State”, etc. La leccion mas autonzada 
cs la siguiente: Tfi nBvdeQi<^ Xe^azd<; yXe^eéecoasy, crrr)«ere Hal ^ 

ndXcv SovXe£a<; irixecfOe, en lugar dc éXcvQeQic^ ovv tj Xqicxxo<^ hxX, dcl 

texto aceptado. , j t 

Gal. V, 13: **Vos enim in llbcrtatcm eXev&sQla: para (gozar de ia 

libertad) vocatl’estis fratres: tantum ne libertatem in occasionem detis cartiis (mejor 
carnii rfj aagxl), sed per charitatem Spiritus servite invicem”. Sigue la lista de 
las obras carnalcs (opera carnis) y de los frutos del Espiritu (fructiis Spiritus), Gal. 

V, 19-24. 


CAPITULO II 


LA EPISTOLA A LOS ROMANOS 
PRIMERA SECCION 

LA JUSTIGIA DE BIOS, UNIGO GAMINO DE SALVAGION 
I. Impotencia de la Naturaleza y de la Ley. 

I. Nociån general de la Epistola a los Romanos. — 2. La Naturaleza 
impotente entre los Gentiles, — 3* La Ley impotente 
entre los Judios. 

I. Placia ya mucho tiempo que el Apostol tenia sus ojos fijos en 
Roma. Hostigaba su espiritu un vehemente deseo de visitar la pequena 
Iglesia. naciente. “Es menester que yo vea a Roma” se decia sin cesan 
No era esto la fascinacion que la Capital del mundo ejercia sobre los provin- 
cianos y los extranjeros. Una voz interlor lo impelia hacia allå con fuerza 
irresistible La tåctica de Pablo habia consistido siempre en dar la batålla 
en las grandes ciudades, para berir al paganismo en el corazon, persuadido 
de que tarde o temprano seguiria la poblacion rural, en virtud de esa 
fuerza de atraccién que la hace gravitar alrededor de las metropolis. Quizå 
presentia, por un instinto sobrenatural, que cl centro del universo estaba 
escogido de antemano para ser el centro de la Iglesia. Y, ademås, le paredå 
que ya estaba terminada su obra en Oriente, Estando ya s 61 idamente estable- 

' Hechos XIX, ar; Rom. I, 11-15; XV, 33. 

^ Hechos XXIII, XI. 
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cido el Evangelio en Antioquia^ en Gorinto, en Efeso, en las principales ciu- 
dades de Galacia y de Macedonia, lo que faltaba se conseguiria con el simple 
transcurso del tiempo. Ya habia sido esparcida la semilla, que por si misma 
fructificaria al soplo de la Graciai a otros tocana levantar la cosecba. El 
ya predico la Buena Nueva^ de Jerusalén a los confines de Iliria: ya no hay 
espacio para él en esas inmensas regiones. Los amanos de los judaizantes, 
el peligro de los Gålatas, los desérdenes de Gorinto, los cuidados de tantas 
Iglesias expuestas a la seduccidn lo han retenido hasta ahora. Pero ya esta 
libre y su plan estå trazado: después de llevar a los santos de Jerusalén el 
producto de las colectas, harå el viaje a Roma« Y mås alla de Roma solicita 
el celo del Apéstol Espaha, con los misteriosos confines del Occidente, todo 
un mundo desconocido que conquistar para Gris to. 

Pablo acariciaba en su mente estos pensamientos durante el invierno 
que paso en Gorinto, en el seno de la turbulenta cristiandad que habia 
vuelto al orden. Para salir de alH esperaba que se reanudara . la navegacidn, 
lo cual seria en los primeros dias de marzo Una mujer de Gencres, puerto 
veciho de Gorinto, iba directamente a Roma. A ella confid el Apdstol una 
carta en que explica su doctrina sobre las relaciones de la Fe y de la Ley, 
de la Naturaleza y de la Gracia, con mayor amplitud que como lo habia 
hecho en la Epistola a los Gålatas. Esta ultima Epistola, en que se desborda 
el sentimiento, en que hierve la pasidn, no tiene el desarrollo metodico y la 
profunda serenidad que se requieren para su actual designio. Le servira esa 
carta como de proyecto; pero ahora quiere ir mås lejos y subir mås alto: 
mås allå de un episodio transitorio, por encima de una controversia local. 

Son muy oscuros los humildes principios de la Iglesia de Roma. Los 
emigrantes de las provincias y los peregrinos de Jerusalén propagaron la 
Fe poco a poco, secretamente y sin ruido, en ese sitio eminentemente favorable 
para los cultos exdticos y para toda clase de proselitismos, ^Nacio alli la 
Iglesia en el seno de la Sinagoga, como en casi todas las demås partes? Esto 
es posible, y aun probable. En las perturbaciones que dieron lugar a la ex- 
pulsidn de muchos Judios, hacia el ano 49, se ve el indicio de una ruptura 
violenta entre la Sinagoga y la Iglesia y parece que la expmsién de Suetonio 
proporciona cierto fundamento a esta hipotesis Lo evidente es que, en 
él momento de escribir Pablo, la comunidad cristiana era mixta, aunque 

* Su intencién era volver a Siria por mar (Hechos XX, 3), a fin de llcgar 

a Jerusalén poco antes de Pascua. Pero las asechanzas de los Judios lo 

obligaron a viajar por tierra, por lo cual no llcgé a Jerusalén sino hasta Pentecostés. 

* Claudio, 30: "Claudius Judaeos impulsore Chresto assidue tumultuantea 
expulit”. 
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preponderando el elemento no judio Cuando el Apostol se dirige én general 
a sus lectores les da el nombre de Gentiles ® ;y funda su derecho a escribirles 
en su propia calidad de Doetor de las Naciones Algunos neofitos habian 
sufrido sin duda antes de sus conversiones, en diversos grados, la influencia 
judia que los hacia mås accesibles al peligro judaizante, Esos. escrupulosos 
que distinguen entre cames y carnes, entre dia y dia, pueden ser Judios o 
antiguos prosélitos. Pero no constituyen sino una minoria ihsignificante, a 
quienes los demås deben soportar pacientemente, puesto que no hay peligro de 
contagio general. En lugar de lanzar contra esos pocos el anatema, el Apéstol 
les asegura la mås amplia tolerancia Los califica simplemente de “débiles 
en la fe*^ Muy lejos estamos de los judaizantes de Galacia. Por ninguna 
parte se ve que los adversarios de Pablo hayan ya anudado intrigas. No 
hay aqui necesidad de polémica propiamente dicha; nada hay que indique 
la presencia de enemigos en actividad. Si hay peligros, esto es para el por- 
venir; y para conjurarlos pone el Apéstol en guardia a los nuevos cristianos 
contra los fautores de perturbaciones o, mås bien dicho, ese es el objeto 
de la Epistola entera 

Impersonal como la Epistola a los Efesios, aunque en menor grado, la 
Epistola a los Romanos tiene casi los vuelos de un tratado de Teologia. Pero 
seria un error gravisimo buscar en ella un resumen de la doctrina de Pablo. 
San Pablo supone siempre que sus lectores tienen los fundamentos del Gris- 
tianismo: no vuelve el Apéstol sobre el Credo o lo hace unicamente por via 
de alusion. La Epistola a los Romanos no es, pues, un catecismo, como afec- 
taban creerlo los protestantes de antaho: es tan sélo una tesis, fundamental, 
ciertamente, que en un sentido restringido puede llamarse el Evangelio de 
Pablo, sin ser realmente mås que su primera mitad. 

® Rom. I, 5-6; XI, 13; XV, 15.16, ctc. 

« I, 13; XL 13. 

^ I, 5-141 XV, 16. 

« XXV, i; V. I. 

® XVI, 17-18. 

“ Se cita, en contra dc nuestra opinion, a Rom. IV, r (Abraham nuestro 
ancestro segiin la carne). Pero este texto sc expllca de manera natural como I Gor. 
X, I, en .que dirigiéndose Pablo a los Corintio.s, que evidentemente eraii Griegos, 
llama a los antiguos llcbrcos padres (ot naxéQeg También cl pasaje 

Rom. VII, 1-6 ofrece cierta dificultad, Pablo dice a sus lectores que estdn muertos 
a la Ley (XII, 4: lo que parece suponer un estado anterior de sujeeion. 

Pero, aparte de que él se dirige a veces a la minoria como si ésta constituyera la 
totalidad, la X-icy mosaica tenia pretensiones, antes del Cristianismo, aun sobre los 
Gentiles, puesto que era entonces la énica institucion religiosa sancionada por Dios. 
En los capitulos IX-XI, donde se trata directamente de los Judios, Pablo habia siempre 
de ellos cn tcrcera persona. 
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Desde el momento en que esta Epistola es una tesis, importa mucho hallar 
su enunciado; y felizmente, por una vez^ estån de acuerdo los exégetas. La 
idea central radica en estas palabras colocadas inmediatamente después de 
haberse entrado en materia: 

Yo no me avergiienzo del Evangelio; porque él es la virtud de Dios 
para la salvacion de todos los que crearij del Judlo primeramente y del Griego. 
En efectOj alll se revela la justicia de Dios de la fe en la fe, segun estd escrito : 
El justo vivird por la fe 

De esta compleja frase desprende Pablo varias verdades capitales: Uni- 
versalidad de la salvacion en las miras de Dios, quien destina el Evangelio 
para todos los hombres y, por el Evangelio, los invita a todos a la Fe, es decir, 
a la salvacion; igualdad de todos, Judios y Gentil es, en cuanto a las condiciones 
de salvacion, con cierta prioridad de hecho y de derecho en favor de los Ju¬ 
dios; liga natural y, en lo que toca a Dios, necesaria, entre la justificacion y 
la glorificacidn, entre el punto de partida y el punto de llegada; Justicia de 
Dios comunicada a los hombres por la Fe de Jesucristo, con exclusidn de 
la Naturaleza, abandonada a si misma, y de la Ley Mosaica. Se puede decir, 
en términos generales, que los cuatro primeros capitulos son el comcntario de 
esta ultima proposicion; que los cuatro siguientes desarrollan la pendltima; 
que los capitulos IX-XI responden a la objecion tomadå de la incredulidad 
de los Judios y explican la aparente violacion de sus prerrogativas. En fin, 
en todas partes se sobrentiende la universalidad de la salvaciån en los de- 
signios de Dios y esta afirmada varias vcces, sin que sea el objeto de un 
desarrollo especiah El final es consagrado, como de ordinario, a las aplica- 
ciones parenéticas y a las salutaciones. 

Ya se ve que el interés y también la dificultad se concentran en este enun- 
ciado: La justicia de Dios es por la fe de Jesucristo. Ya hablamos en la Epis¬ 
tola a los Gålatas de la justificacion por la Fe; nos falta examinar el giro 
especial que imprime el Apostol a su tesis reemiDlazando la justificacion por 
la Justicia de Dios. No se puede negar que las palabras Justicia de Dios no 
suelen designår un Atributo Divino; y muy pocos exégetas las entienden aqui 
de esa manera. La Justicia de Dios seria su San tid ad, o su Fidclidad, o siu 
resoiucion de no perdonar al hombre sino con una satisfaccion proporcionada 
a la ofensa. Este es, se dice, el sentido ordinario en el Antiguo Testamento; 
y este es también el sentido en San Pablo Ademas, la oposicion entre la 

^ 1 , 16-17. Véase H. Dcnifle O. P., Die abendlandischen Schriftausleger bis 

Luther uber Justitia Dei (Rom. I, 17) und Justificatioj Maguncia, 1905. 

” Rom. III, 5 (et n dåcTiia fifxcbv Øeov åiy.atocnjvyy crvyi<xr7jcrcv); III, 35-26 



IMPOTENGIA DE LA NATURALEZA Y DE LA LEY 


217 


célera de Dios que se manifiesta desde lo alto del Gielo y la Justicia de Dios 
que se revela en el Evangelio nos invita a concebir una Justicia que acompana 
a la colera, que es, por consiguiente, la Justicia inmanente de Dios. 

Estos argumentos tienen alguna fuerza, pero sé les oponen razones 
mås convincentes; porque nadie puede desconocer el paralelismo de idea y 
de expresién entre nuestro texto y el siguiente pasaje de la Epistola a los 
Filipenses: ‘‘No con tener la justicia mia que viene de la Ley, sino la que 
viene de la fe de Jesucristo, la justicia de Dios apoyada sobre la fe” La 
justicia que procediera de la Ley, sin el apoyo de la Gracia —si esto fuese 
posible—, seria propiedad absoluta del hombre y éste podria llamarla 
su justicia, hablando con todo rigor; pero esta justicia no agradaria a Dios, 
quien no ama en nosotros sino lo que EI mismo ha puesto en nosotros; y, 
al contrario, la Justicia que viene de Dios es ciertamente el bien del hombre 
a quien es dada y que es poseida por él realmente, pero pertenece también 
a Dios, de quien ella dimana. Aun sin salir de nuestro texto, es evidente que 
la citaciån de Habacue no puede' convenir sino a una Justicia inherente 
al hombre, aunque ésta hubiese tenido su fuente en Dios: “Alli se revela la 
justicia de Dios de la fe en la fe, segun esta escrito: El justo vivirå por 
la fe” Ademas, la Justicia de Dios es definida mås adelante y la definicion 
no deja ninguna duda sobre su verdadera naturaleza. Esa Justicia es “la 
justicia de Dios por la fe de Jesucristo, destinada a todos los creyentes y que 
descansa sobre ellos” Tal Justicia no permanece encerrada en Dios: se 
esparce, se propaga y se comunica y viene siendo cosa personal del hombre 
por medio de la Fe. 

(ct^ i^vSsc^cv zrji^ StHctcocfvvn^ a-brov). En todos los demås casos .^c trata de la Jus¬ 
ticia Divina. que esta en cl hombre; o al menos es discutiblc el sentido. 

” Fil. III, 9: excoy ift7}V åtKato<r6v7jy ri]V vofxox*, åXXå r^v dt,å nla- 

zeoot; Xgtcfvov, rijv in Øeov StHatoa-évrjv isxl rfj nlarRV. Aqui cs descrlta la Justicia 
de Dios por sus cinco caracterest a) No cs la propiedad cxclusiva del hombre (^^ 
cfJLT^v S.). — b) No viene de la Ley (c« vofiov), — c) Es producida por la Fe de 
Jesucristo {Std nløzeoeq). — d) Dimana de Dios {én Øeov). — e) Gontinua apoyåndosc 
sobre la Fe {enl rff Ttlcrvei). 

“ Rom. I, 17: ALHatocfvvr) ydg Øeoi) ev avx& cLTCo-HaLvTtxBxcLt ix, nicfxecog sig 
Ttiartv xaOchg yBygaitrai' dk dixcLiog ex Jiiaxecog ^ycrExai. La frase, unida a 

la prccedente por la particula ydg, e.xplica por qué el Evangelio cs “una fuerza dc 
Dios para la salvacion de todo creyente”. 

” Rom. III, 21-22; Tifvvl åk v6(xov åcxatoaåvr} Øsov jtB<pavsgæxat. . . 

ååxatoavvtj åk Øeov åta Ttccrxscog xxÅ. Compåresc con Fil. III, 9. Esta no es, eviden- 
temente, la Justicia inmanente de Dios: a) que se revela independientemente de la 
Ley; b) que ha sido prcdicha por la Ley y por los Profetas; c) que es producida 
por la Fe; d) que hacc que el hombre sca justificado gratuitamente, Se trata, por 
lo tanto, dc la justicia personal del hombre. 
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De esta manera la **justicia de Dips” es a veces el Atributo que le con- 
viene en calidad de Juez; pei*o aqui es la renovacidn del hombre por la Fe 
y la Garidad, creacion verdadera que no puede tener sino a Dios por autor. 
Lo que hay de original en la doctrina de Pablo es el hacer derivar nuestra 
justificacion de la Justicia intrinseca de Dios y no de su Poder. Dios ejerce y 
muestra su Justicia justificåndonos por su Gracia: tal es la aparente paradoja 
que sera menester examinar después de haber probado que la verdadera 
Justicia, la que Dios quiere hallar en nosotros y que corona El mismo 
en nosotros, estå colocada fuera del circulo de nuestros esfuerzos y que, por 
lo tanto, “nosotros somos justificados gratuitamenté** por la Fe de Jesucristo 

Esta Justicia, que es al mismo tiempo de Dios y del hombre, “es revelada 
en el Evangelio”. La revelaciån de una cosa no es siempre su primera ma- 
nifestacion. Se dice que una verdad es revelada cuando queda esclarecida con 
una luz nueva. Por ejemplo, el Misterio de la Redencion, la Justificacion 
por la Fe, predicha oscuramente por la vida de Abraham y por las indica- 
ciones de los Profetas, en particular de Habacuc. Esta doctrina habia per- 
manecido casi incomprendida, porque no se habia sabido conciliarla con las 
aserciones de Moisés que parecian referir a la Ley toda Justicia verdadera. 
Ahora si estå esclarecido el punto, gracias al Evangelio. Queda comprobado 
que la Ley no puede nada sin la Fe; que la Fe lo puede todo aun sin la 
Ley, Lo cual es una revelacién: Justitia Dei in eo revelatur. 

Se podria pasar por alto las palabras ex fide in fidem sin que sufriera 
mucho el sentido. Hacen las veces de una locucion adverbial que califica o a 
la Justicia de Dios o a la revelacién que de la Justicia se hace en el Evangelio. 
La exégesis mås sencilla consiste en considerarlas como la expresion de una 
graduacién, de un progreso: de la Fe que principia a la Fe que se robustece, 
de la Fe imperfecta a la Fe cabal. La Escritura abunda en locuciones pare- 
cidas: “Irån ellos de virtudes en virtudes; serån transformados de claridades 
en claridades; de la muerte a la muerte; de la vida a la vida’’. 

2 . Podria probarse la impotencia de la Ley y de la Naturaleza para 
justificar al hombre, por sus propias definiciones, por la nocién de Justicia 
sobrenatural, por el actual conflicto entre la carne y el esplritu. El Apostol 
no se priva de este género de demostraciones; pero su argumentaciån reviste 
una forma mås sencilla, mås popular, en los tres primeros capltulos de la 
Epistola a los Romanos. Recorred —parece que dice— la historia de la Hu- 
manidad: ^acaso hallåis realizado alll el ideal de Justicia que todos llevamos 
grabado en nuestra alma? No: lo mismo entre los Judios que entre los Gen- 
tiles, el pecado ha reinado sin obståculo. La razon no supo resistir a las 

Rom. III, 24: åixaioiLffxeyot SooQsdv, 
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atracciones dcl mal y la Ley fue un di que muy débil. Luego si no queremos 
desesperar de la salvacion, que es el término de nuestras aspiraciones, es 
forzoso pedir esta Justicia al Evangelio que la promete y que la da. 

El alegato contra los Gentiles es desarrollado con un vigor y una con- 
cision dignos de Pablo. (jQué se necesita para - quitarles toda excusa? El co- 
nocimiento de Dios y de la Ley natural con una conducta diametralmente 
opuesta a estas luces: 

La ira de Dios se revela desde lo alto del Cielo contra la impiedad y 
la injusticia de los homhres que injustamente retienen cautiva a la Verdad, 
En efectOj es manifiesto en ellos que conocen a DioSj porque Dios hizo que 
le conocieran, Porque sus atributos invisibles, tanto su eterno poder como su 
divinidadf son contemplados en (el espejo de) la creaciån sensible, presenta- 
dos al espiritu por las ohras de El, Por lo cual ellos son inexcusables^ puesto 
que conociendo a Dios no lo han glorlficado como a Dios ni le han rendido 
gracias; pero se han perdido en sus vanos razonamientos y sus corazones in- 
sensatos se han llerCado de tinieblas, Aunque se dicen sabios, han obrado como 
locos; y han transferido la gloria del Dios incorruptible a imdgenes que re- 
presentan hombres mortales y aves y cuadråpedos y reptiles. Por lo cual Dios 
los ha entrégado a los deseos impuros de sus corazones 

La colefa de Dios se revela, no en el tribunal intimo de la conciencia, ni 
en las amenazadoras ^dvertencias de la Sagrada Escritura, ni en la temible 
escena de la parusia, como lo quieren un gran numero de exégetas, sino desde 
este mundo —nétese el presente å:sto>tct,hv7txexixi — en el castigo infligido 
por Dios a la impiedad, en la terrible ceguera cuyas consecuencias son la 
idolatria y las costumbres ignominiosas. Los paganos conocieron a Dios y lo 
olvidaron: en esto consiste el crimen de ellos y esta es la causa de la ira 
de Dios. Garece de fundamento la distincion ideada por algunos exégetas 
entre los filésofos y el vulgo. Pablo habia de los paganos en general; y prueba 
que todos han pecado, que todos son inexcusables, que el crimen de ellos 
consiste precisamente en haber negado a Dios, a quien conocian, el honor 
que le debian. Los filosofos pueden ser mås culpables por haber pecado mås 

Todo el pasaje (Rom. I, 18-32) no es mås que un periodo inmenso, en que 
los versiculos 18-23 forman la prdtasis y los versiculos 24-32 la apddosis. La idea estå 
condensada en cl versiculo 18 y desarrollada en el resto pero en orden inverso: a) w. 
19-ao, conoeimiento dc Dios (dcsarrollo de åXi^detav narex^vreøv); b) w. 21-23, 
conducta opuesta a este conoeimiento {etzI 7t da av åasSecav «al åStnCav åvB^concov). 
c) versiculos 24-32, venganza de Dios irritado {ånoHaXxiTcrErat oQyij Oeov ån* ovQa- 
vov), Nos parece indiscutiblc que cbt* ovQavov se refiere a ojtoHaX^Ttrsnai y no a 
OQYii ni a Oeov, 
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contra la luz, pero no son los unicos culpables. Restringir a s6Io ellos la 
argumentacion del Apostol es perder de vista su tesis y debilitar su razona- 
miento. 

^ Lros paganos conocieron a Dios: Pablo lo afirma varias veces con una 
claridad deslumbradora. No dice que pudieron haberlo conocido. Dice que 
lo conocieron. 

“De manera injusta retienen cautiva a la verdad” Aunque no sean 
nombrados los Gentiles^ no se puede dudar de que se trata de ellos. En todo 
el contexto se les designa suficien ternen te por su impiedad {åaéSsta), La 
Verdad a la que ellos retienen cautiva, a la que oprimen, a la que impiden 
que produzca sus frutos naturales, es el conocimiento de Dios; y la Vulgata 
tiene razdn al agregar la palabra DbI que fal ta en el original. Ellos poseen en 
cierto grado esta verdad, puesto que la retienen injustamente. 

Es manifiesto en ellos que conocen a Dios; porque Dios se les ha ma*^ 
nifestado*’ No hay en ellos un conocimiento meramente potencial sino un 
conocimiento de hecho, que tiene a Dios por autor y que se manifiesta cla- 
ramente en la mente de los Gentiles {iv avvotq), 

I, 18: inl jzacrav nal dStHlav dvOgcorecov zcoy zijv diXi^dscav iy dSi- 

>ticL >£azexdvTcov. La palabra narix^tv significa “poscer” y “retcner”. Pucdc traducirsc 
muy bien por “aprehender”, en el sentido dc ^‘tener uno algo bajo su poder para 
irnpedirlc obrar o cscapar”, pero no en cl sentido de ‘‘alejar de si lo que a<ln no se 
tiene para irnpedirlc que sc aecrque”. No prueban lo contrario los dos textos que 
se citan en apoyo dc la opinidn opuesta (Lucas IV, 43; II Tes. II, 6-7). 
Asi ea que, cn todo caso, ‘Vetener {Hctréxetv) la verdad en la injusticia’* es o poscerla 
o impcdirle obrar, lo que supone la posesidn. Bengel sc expresa muy bien en su Gnomon 
N. T*.: “Veritas in mente nititur ct urget, sed homo cam- impedit”.—Poco importa 
para nuestro objeto que las palabras év åStHicjt quieran dccir “injustamente”, o “por 
la injusticia”, o “siendo ellos injustos”. 

** I, 19: Stort rå yveoarov rov ©rov cpavrQov sartv iy avrol<;' o ©Bb<^ ya.Q 
at^ro^g- ifpavsQcoctey, La razdn por la cual (Stért) estalla la ira de Dios es que ellos 
conocen a Dios sin honrarlo. El adjetivo verbal yveootrot^ que en Platdn quiere decir 
“cognoscible” no tiene cn la Biblia mås acepeidn que la de “conocido”. Sin em¬ 
bargo, como San Pablo no lo emplca en otra parte, es libre la elcccidn. La traduccidn 
dc la Vulgata “quod notum est Dci” tiene cl aspecto de una tautologia que sc evita 
tomando, como el Crisostomo, ro yvcocrcov vov OeoD cu el suiiLido dc 7/ yvebat^ rov 
©rov “cl conocimiento que se tiene dc Dios”, como cn ro Svvardy (Rom. IX, 22), 
(Rom. II, 4 )a eterSryet^ rov ©sov (I Gor. I, 25)* Solamente cn nuestro 
texto rov ©soi) es un geni ti vo objetivo. Agreguemos que iv avrotg* no equivalc a 
a^rotg* y que tampoco significa “entre ellos”, sino “cn ellos”, ,cn la concicncia y en 
la razdn dc ellos, Igualmentc itpayeQCocfey no puede entendersc sino dc una “manifes- 
tacidn” dc la verdad pcrcibida y no de una exhibicidn de la verdad a la cual hubiesen 
cerrado ellos los ojos. 
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“Gonociendo a Dios, no lo han glorificado como a Dios*’ San Pablo 
no dice pudiendo conocer^ sino conociendo o habiendo conocido. Los paganos 
son inexcusables, porque han conocido a Dios sin honrarle. Se trata de la 
masa, no de unos cuantos privilegiados. El crimen de ellos es no haber honrado 
a Dios segun las luces naturales, que poseian no en potencia sino en réalidad. 
^ Podia expresarse mås claramente el conocimiento aetual? 

“Gonociendo el juicio de Dios: a saber, que quienes hacen tales cosas son 
dignos de muerte, no solamente las hacen, mas también aprueban a quienes 
las hacen” Segun el texto latino, los paganos conocian a Dios cn teoria 
{cum cognovissent) i pero lo ignoraban en la prdctica {non intellexerunt), 
Segdn el texto original, los paganos conocen a Dios plenamente, pero obran 
en contra de tal conocimiento, o haciendo el mal, o aprobåndolo en los demås: 
lo cual denota un grado mås alto de malicia, como observan los Padres. Pablo 
no relega a un pasado lejano el conocimiento que los paganos teman de Dios: 
habla de ello como de una cosa aetual y notoria. Quien conociera la ley de Dios 
y la sancion infligida por EI al pecado conocla la Justicia Divina; y quien 
conociera un Atributo Divino conocia a Dios mismo. 

En fin, el Apostol nos describe con una precision admirable el doble 
camino que conduce, a todo hombre que tenga el uso de la raz6n, al conoci¬ 
miento de Dios, oscuro e imperfecto si se quiere, pero muy real: el espeetåeulo 
de la razon y la ley moral grabada en nuestros corazones. 

La prueba cosmolågica de la existencia de Dios, reminiscencia del libro 
de la Sabiduria, nos hace pensar igualmente en Aristoteles y en Filon. Este 
compara a las criaturas a un escalon que nos levanta a la idea de Dios; pero, 
demasiado platonico, parece que no admite sino un argumento probable 
y una ciencia conjetural. Segun Aristoteles, “Dios, aunque invisible como es, 
se hace visible por sus obras mismas”. La Sabiduria da un paso mås, insinuan- 

“ I, 21 : åtori yvovrs^ rov ©rov ovx cog- ©rov ido^actav. 

I, 32: otriveg* ro 6t>tatcofxa rov ©rov rmyvdvreq, ort ol ra roiavxa ngda- 
aovreq d^tot Oavdrov riaiv. El rclativo olrtvrq “visto que” {quippe qui) inainua la 
causa del castigo infligido por Dios. Los paganos conocian perfectamente {eTctyvovvrq, 
mås expresivo que yvovreq) el Stnalco^a. de Dios. Aixatæfia es “el decreto, lo que 
Dios declara justo ( 5 i«atov)”; aqui se trata segån cl contexto de una senten- 
cia de cond^nnrion, porque su contenido estå expresado Ininrdiatamcnte: los autorr^s de 
esos crimenes son “dignos de la muerte” eterna,—Para que la Vulgata quede de acuer- 
do con el texto griego, cs necesario omltir las palabras; i. non intellexerunt; 2. et 
(delante de non solum) ; 3. los dos ultimos qui y observar, ademås, que justitia Dei 
no es la Justicia inmanente dc Dios, sino su juicio (ro åtnaLoofia). La traduccidn literal 
seria esta: Qui cognoscentes judicium Dei {quod qui talia agunt digni sunt morte) non 
solum ea faciunt^ sed etiam applaudunt facientibus. La edicidn critica de la Vulgata 
por Wordsworth y White omite cl et delante del non solum y los dos qui siguientes. 
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do el modo de demostracion: “A través de la grandeza y de la belleza de 
las criaturas el ordenador de ellas es percibido por analogia’*, Pablo se ade- 
lanta aun mås: *‘Los atributos invisibles de Dios, tanto su etemo poder como 
su divinidadj intelectualmerrte percibidos en sus obras, son vistos de una ma- 
nera clara por la creacion del mundo’* Los cuatro escritores indican muy 
bien el origen de nuestro conocimiento; pero San Pablo es el lanico que precisa 
el aspecto de la Esencza Divina que es el término de la operacién mental: 
el Poder eterno y la Divinidad. Para San Pablo las criaturas son un medio 
de demostracion, algo asi como un espejo en que Dios refleja sus principales 
Atributos. En efecto, él espectåculo de lo finito, de lo contingente y de lo 
relativo nos conduce, por el tidple camino de la negacidn, de la causalidad y 
de la analogia, al conocimiento de lo infinito, de lo necesario y de lo absoluto. 
El lazo de unién entre Dios y el hombre es la inteligencia (vou^). También 
las bestias ven el mundo, pero no ven a Dios porque carecen de pensamiento. 

Los tres Atributos Divinos reflejados en el mundo son, segiTin San Pablo, 
el Poder, la Eternidad y la Divinidad. Dios estå en el mundo como la causa 
en el efecto, pero ordinariamente no es percibido bajo la nocidn abstracta de 
causa. El espectåculo del universo sugiere mås bien al espiritu la idea de un 
Creador Todopoderoso. Este poder —el mås sencillo de los razonamientos lo 
muestra— debe haber existido siempre, puesto que no hubiera podido pro- 
ducirse El a si mismo y porque si se supone que fue producido por otro, este 
otro seria Dios: luego ese Poder es eterno, A este doble Atributo de Poder 
y de Eternidad (77 åtåoo(g‘ dvvafJLtg) ^ agrega Pablo la Dip.inidad { 9 ei 6 rriq), 
Estå muy bien escogido el nombre. Los paganos colocab$m por encima de Iqs 
dioses del Olimpo, que no eran dioses sino por un abuso de lenguaje, a un 
supremum summumque numen,, llamado por los Griegos ro ØsZoy u å.Ø.eåg, 

^ FU6n, De praem. et poen, 7 (Mangcy, t. II, p. 4r5): Ola åid ztvog- oxfQavLov 
HXi/iia>co^ cb%6 xcov Egycov elnåri Xoyia^tp cfTO^aadfievot vov åtjftiovgyov. 

Ariståteles, De mundo, 6: *Ade<oQrjvog åjd avræv veiv egytov OecoQeZvat, 

Sab. XIII, 5: /xeyéOovq, HaXXovrj<; nal Hvt^cffidvoyv dvaXéycog å yeveatovQ^ 

y6q avvdiv OecoQetraL (variante: «ai xaXXovrjc; Hvea/udveov), 

Rom. I, 20: Tå yaQ déQava avvav dno nriaeco^ >c6ar/uov voZq noiij/uaat voo‘6pe- 
va naØOQåvat, ve åtåio^ az/vov Sévafitg- nal &£t6vri<^, Como parcce que el medio de 
demostracion esta expresado aqui por dos equivalcntcs TtoiriyLaaiv y cltio Hviaecoq 

Piocffiov)^ eiertos exegetas, con el pretexto de evitar una tautologia, traducen asi estas 
dltimas palabras: “desdc la creacion del mundo’*, sentido que posee åreo cn Mateo 
XXIV, 21; Lucas XI, 50; Marcos X, 6. Pero parcce completamente ocioso cl inciso 
“dcade la creacidn del mundo** y la comparacidn de las cuatro fdrmulaa casi no 
pci-mite suponer que la particula d«d, que cs deduetiva en los demås, np lo sea en 
San Pablo. Se evita muy bien la pretendida tautologia tomando per modum untus la 
locucidn votg nov^^ixaai voov/usva (percibidos intclcctualmcnte en las obras o por las 
obras) y uniendo dTc6 nviaecog nderpov a HaØOQcivac. 
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cuya caracteristica era la incoraparable elevacion, la inaccesible majestad, en ■ ) 

una palabra, la trascendencia. Esto es, segun creemos nosotros, lo que San 
Pablo quiere expresar por este tercer atributo. No habla él aqui ni de la 
Sabiduria, aunque ésta sea tan visible en el orden del universo, ni de la Bon- - ) 

dad, aunque ésta brille tan espléndidamente en la especial providencia de que 
el hombre es objeto; pero la enumeracion no es limitativa, pues en ninguna ' ^ 

parte afirma San Pablo que el espejo que es este mundo sensible no refleje : ) 

algun otro Atributo Divino. 

Sin tener necesidad de salir de si mismos, los paganos hallaban a Dios ' ^ 

en el fondo de sus corazones. La Ley Naturål estå grabada en ellos con carac- , ) 

teres indelebles. Ya vimos que los paganos ‘'conocen el juicio de Dios y saben 
que los pecadores merecen la muerte”; pero el conocimiento de la sancion ) 


implica el de un Legislador Supremo que no es otro que Dios. Es cierto que ^ ^ 

en el clåsico pasaje en que el Apostol ensena la existencia de la Ley Natural, 
no la pone explicitamente en relacion con Dios, Y es que habla de ella inci- ) 

dentalmente y como en paréntesis, a proposito de los principios de Justicia ^ 

que dirigen los Veredictos Divinos. 

■ ) 

Dios no hace acepciån de personås, Porque cualquiera que haya pecadp 
sin ley, perecerd sin ley; y cualquiera que haya pecado en la Ley ser å juz^ 
gado por la Ley, Porque no son los oyentes de la Ley quienes son justos delante . 1 ) 

de Dios, sino que quienes practican la Ley serdn justificados: 

(En efecto, cuando los Gentiles, que no tienen ley, hacen naturalmente lo ^ 

que la Ley prescribe, desprovistos como estån de ley, son para si mismos su ) 

ley; porque muestran la obra de la Ley escrita en sus corazones, dando tam^ 
bién testimonio sus conciencias y acusdndolos sus juicios respectivos y aun excu- ^ 

sdndolos), ' ) 

(Asi serdj el dia en que Dios juzgard las acciones seer etas de los homhrøs 
por jesueristo, segun mi evangelio ^ 

” Rom. II, 1.T-16. Creemos que el pensamiento principal se prolonga a uno ^ 

y otro lado del paréntesis: “Quienes practican la Ley serån justificados... el dia ; ) 

en que Dios**, etc. Pero aqui es el paréntesis (II, 14-15) lo ånico que debe ocu- 


parnos. < ) 

a-d ‘'Orav yåg eOvt) rå pr) vopov E^ovva epvaet vå vov vopov rtoLOjatv, / ^ 

e o’0voL vopov pij Exovveq iavvot^ slae v6po<;' 

f OLvtvst^ EvåElxvvvvai v6 Egyov vov vopov yganzåv ev vaZq nagSlat^^ ) 

avveov, 

g cfvpfzaQVVQO^åcftfq avveov vrfg avvEcS^jjcfeojq, ) 

h Hal fieva^i) åXXi^Xcov vtov Xoytapdiv HavqyoQodvvoov i} nal åjtoXo- 

yovfiEvcov, ^ 

■ ;) 


■ ; 

■j 
{ ) 
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Es un hecho que los Gentiles se ajustan a veces a las exigencias de la 
Ley Mosaica, en cuanto ésta es ley moral. No es quimérico el caso y el Apos- 
tol no lo da como tal. No cabe duda alguna de que él habla de los paganos y 
no de los cristianos salidos de la gentilidad; y si no hubiese sido por las 
controversias pelagianas, jamas habria imaginado San Agustirl lo contrarlo, 
Asi es que los paganos se conforman a veces a la Ley de Moises, qiie no és 
conocida de ellos. No se trata de una coincidencia involuntaria, accidentalj 
que no probaria nada, sino de un acto libre y mediato. Por ese solo hecho, 
muestran la existencia de una luz interior que los conduce y que les sirve de 
ley; ellos son para si mismos su ley, no una ley ultima que suponga el poder 
de obligar con una sancion proporcionada, sino una ley inmediata que es la 
promulgaciån de una Ley superior; y dejan ver la obra de la Ley escrita en 
sus corazones. La Naturaleza hace respecto a ellos lo que la Revelacidn Mo- 
saica hizo respecto a Israel: los introduce y los guia con imperio. La palabra 
naturalmente (cpzicrec), de la que abusaban los pelagianos, no puede signifi- 
car mås que ‘‘guiados, iluminados, impelidos por la Naturaleza”. Huelga, 
por lo tanto, la pregunta de si los Gentiles observaron poco o mucho, sin los 

a) Cuando (ovav) indica no una hipdtesis sino un hecho, quotiescumque .—- 
b) Gentiles {eQvif, indeterminado), un pagano cualquiera. El abstracto cs para Id 
concreto, como consta de los pronombrcs mascuHnos {o^rot,^ oLxtveg) que aqui .sc 
rclacionan.— c) Naturalmente {(pvcfec) no puede significar sino “por las luces natu- 
ralcs”; porque cn todo este contexto la Ley cs considerada tinicamente como luz 
sobrcnatural.— d) Hocen lo que la Ley prcscriBe (ra rov våfiov Tcotojytv, sobrenten- 
dido ^Qya o dæaicbfxaza), sin indicacion de poco o dc mueho. Pablo dice ra rew 
vdftovj y no rov vé/uov, porque los paganos no observan la Ley, aun haciendo lo que 
la Ley ordena,—^ e) Ellos son para si mismos su ley. Hallan cn si mismos lo cqui- 
valente de la Ley, en cuanto es ella una guia. La razdn de esto se da cn seguida 
(oXviveq, quippe qui. — f) En ro eqyov rov vdfjLOv, la palabra tQyov puede scr 
activa o pasiva. Si cs pasiva, como lo quieren la inayor parte de los comentaris- 
tas, cl sentido sera “la obra hecha conforme a la Ley” (sinonimo dc ra rov våfxov) \ 
pero no sc comprende entonces c6mo puede scr escrita esta obra cn cl corazdn. 
Si es activa, el sentido serd “lo que hace la Ley”: teniendo la Ley el objeto de 
iluminar y dc guiar al hombre, el pagano halla en su corazdn y en su concien- 
-cia esta direccion y esta luz.—g) Rindiendo también testimonio la conciencia de 
ellos {<tvfÅfiaQrvQov<st)<;) dc la existencia de esta norma interior. Si se tradujera: 
“la conciencia de ellos rindiéndo/(?.c t^^stirnonio”, el ovv dvl vt:rbo conipucsto que- 
darfa sin explicacidn. El illis latino no corresponde a nada en el texto griego y 
probablemente no es auténtico.— h) El dltimo inciso es el mds importante y el 
mas dificil. La Vulgata aetual no es muy clara: et inter se invicem cogitationibus 
accusantibus aut etiam defendentibus. Muehos cxdgctas no ven alH sino una parå- 
frasis dcl testimonio de la conciencia. Los nids buscan aqui el veredicto de la 
razon, cn cuanto cs distinta de la conciencia. Pero en esto se dividen. La mayoria 
cree que se trata del mismo individuo que se Juzga a si mismo. Solo que el 
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'socorros de la Gracia, los preceptos de la Ley Natural; porque esto no es un 
negoeio de mas o de menos y no se trata aqui del papel de la Gracia. Eastaba 
con que hubieran observado uno solo de esos preceptos, para que se mostrara 
que la conocian. Y lo muestran, dice San Pablo, de tres maneras: por el hecho 
de que siguen una norma interior de bondad moral; por el testimonio que a 
eso ahade la conciencia de ellos, que después de una accion la aprueba o la 
vi tupera; y, en fin, por los reproches y los elogios que tienen costumbre de 
hacerse entre si. 

Asi es que los paganos han conocido a Dios en calidad de Causa Primera 
y de Legislador Supremo. Los Padres de la Iglesia habian observado —^y la 
historia comparada de las Religiones confirma tal observaeion— que las ideas 
religiosas de los pueblos son muehas veces independientes del grado de eivi- 
lizacion y que en todo caso son muy superiores a la mitologia de los mismos. 
Léase sobre esta materia a San Justino, a San Ireneo, a San Teofilo de Antio- 
quia, a Amobio, a San Jerånimo, y, sobre todo, a Clemente de Alejandria, a 
San Agustin y a Tertuliano. Este ultimo se eleva por eneima de todo por el 
varonil vigor de su elocuente 16 gica y su De testimonio animae es el mejor co- 
mentario indirecto de este capitulo de San Pablo, 

El Concilio del Vaticano definiå, apoyåndose en nuestro texto, que 
Dios puede ser conocido por el hombre: con certidumbre; por las solas 
luces de la razon; por medio de las criaturasj como Greador y Senor, como 
Dios Unico y Verdadero. Pero San Pablo va mås lejos: habla del hecho, 
no de la simple posibilidad. Su pensamiento fue perfectamente entendido 
por Santo Tomas cuando éste lo resumia asi en su comentario: Fuit in 
eis quantum ad aliquid ver a cognitio Dei. Quienes han querido ver en las 
palabras del Apostol un conoeimiento potencial han obedecido —asi nos 
lo parece— a consideraciones extrahas a la exégesis. Casi no hay necesi- 
dad de notar como la doetrina de los primeros réformadores se apartå 
en este punto de la ensehanza del Apostol. También él tradicionalismo 
extremo encuentra aqui su condenacion. Debe decirse lo mismo del onto- 

" ^ / 

ftera^v åXXnXæv, referido a los juicios de un individuo sobre si mismo, es entonces 

muy dificil de explicar. En efecto, o se trata de la misma acciån sobre la cual 
cstarian en conflicto los juicios individuales, mas esta lucha y esta incertidumbre 
serlan mas bien contrarias a la existencia de la conciencia; o se trata de diversa.s 
acciones dc las cuales unas son condenadas y las otras absueltas por el veredicto 
interior, mas cl fsera^v dXXnXcov no tiene entonces raz6n de ser. Mås vale, pues, 
entender esas palabras de div er sos individuo s que se condenan o se absuelven los 
unos a los otros åXXqXiO'!^), De esta manera, la Ley Natural se prueba 

por la conciencia y por la razon que nos hace alabar o condenar a nuestros semejan- 
tes.—Vcase Quirmbach (catolico). Die Lehre 'des heil. Paulus von der naturl. 
Gotteserkenntnis und dem naturl, SittengesetZj Friburgo dc B., 1906, p. 60-85 • 
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logismo. Lo mås favorable que se puede decir del tradicionalismo mode- 
rado es que se concilia muy mal con la Teologia de San Pablo. 

Por haber negado a Dios, a pesar de que la razon lo daba a conocer, 
los paganos sufrieron el mås terrible de los castigos: fueron entregados 
a s£ mismos, es decir^ a sus pasiones, al espiritu de error y de mentira. 
Entregar a alguno a sus enemigos mortales no es solamente permitir que 
caiga bajo sus golpes. La actitud del general que expone su ejército a la 
derrota dejando de conducirlo, o la del médico que entrega a su enfer- 
mo a la muerte suspendiéndole los remedios, no es puramente pasiva. Se 
pueden distinguir tres momentos en este acto complejo de la Justicia 
Divina: Una permision^ sin la cual no es posible ningun mal; un aban- 
dono parcial, es decir una sustraccion de las Gracias de eleccion que deja 
al libre arbitrio entero con la responsabilidad moral^ pero aumentando la 
probabiKdad de las .caidas en razon de la disminuciån del socorro; y, 
finalmente, un juicio por el cual retira Dios sus gracias en castigo de la 
malicia, de la ingratitud y de la obstinacion de los hombres. De esta suer- 
tøj el primer pecado viene siendo la causa, no necesaria, sino ocasional, 
del segundo; y el segundo es el castigo real, aunque indirecto, del primero, 

Asi se explica el naeimiento y el progreso de la idolatria en el mundo. 
Antes de ser ella la madre de tantos desérdenes, fue simplemente la hija 
del pecado. Hubo dos fases en la caida: primeramente el gradual oscu- 
reeimiento del espiritu; y en seguida la perversion del corazon y la pérdida 
del sentido moral. Para ser complacidos en sus sofismas, los paganos que- 
• dan abandonados a sus luces, que son dnicamente tinieblas, y a una sabi- 
durxa que es tan solo locura. Por haber deshonrado a Dios, prostituyendo 
su culto al dedicarlo a las criaturas, son entregados a la ignominia que 
mutuamente se infligen. Victimas de la Justicia Divina, también son sus 
ejeeutores al atormentarse el los entre si. Esto es la pena del talion apli- 
cada en todo su rigor. Sin embargo, el Apostol no quiere de jar suponer 
en los paganos un grado de ignorancia que los excusaria. Por eso es que 
Pablo vuelve a su punto de partida, después de su vistazo historico sobre el 
origen, el progreso y las consecuencias de la idolatria; y muestra, al concluir, 
que los Gentiles estån todavia en posesion de la idea de Dios y de la 
Ley Natural: ‘'Y conociendo el juicio de Dios que declara dignos de inuer- 
tc a los autores de eslos actos, no solamente los hacen, sino que aplauden 
a quienes los hacen*’. 

Tal es el sombrio cuadro que Pablo no's traza del paganismo. No se 
desmiente el Apostol en sus otras Epistolas y los testimonios de los escrito- 
res profanos prueban que él no exagera en nada. Todos los Judios juz- 
gaban, con el Codigo Mosaico en la mano, muy severamente a los Genti- 
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les: pagano y pecador, idolatra y fomicador eran sinonimos en el léxico 
judio. Los Judios se indignaban sobre todo por los vicios contra natura 
cuyo horrible espectåculo les presentaba el mundo greco-romano. Lo que 
distingue a Pablo respecto de sus compatriotas es la actitud llena de sim- 
patia que conserva para con los paganos: los vitupera sin despreciarlos 
y los acusa sin condenarlos irremisiblemente. Los pone en el mismo piano 
que a los Judios y si engloba a todos en una misma acta de acusacion, 
les deja a los unos y a los otros la esperanza del Evangelio. 

3. Mientras instruia el Apostol el proceso de los Gentiles, oia el mur- 
mullo aprobador de los Judios, que subrayaban todas las palabras de la 
requisitoria. Pero ahora va a dirigirse ésta contra los hijos de Abraham: 
tarea fåeil en apariencia y, sin embargo, muy delicada: fåeil, porque basta 
con que Pablo recuerde los hechos y el testimonio de la Escritura; delica¬ 
da, porque deben quedar a salvo los privilegios que elevan a los Judios 
monoteistas por eneima de los Griegos idolatras. Mostrarå que no les 
pertenecen exclusivamente esas prerrogativas o que, en el sentido en que 
les son propias, les agravan la culpabilidad en lugar de atenuarla. 

Es aplastante el testimonio de los hechos. Llena todo el capitulo II: 
“Tå, pues, quienquiera que seas, que condenas a los demås, tu eres inexcu- 
sable. Al condenar a los demås, te condenas a ti mismo, puesto que haces 
precisamente lo que condenas” Es imposible pretextar ignorancia o 
buena fe: “Tu que instruyes a los demås, no te instruyes a ti mismo; prohi- 
bes el hurto y lo practicas; condenas el adultcrio y tu lo cometes; execras 
a los idolos y tu eres saerilego; te glorificas por la Ley y deshonras a Dios 
violando la Ley” 

El testimonio de la Escritura es todavia mås decisivo: 

j 

No hay justo, ni uno; 

Ningun hombre inteligente, ninguno que busque a Dios; 

Todos se han salido del camino, todos se han pervertido; 

No hay quien haga el bien, ni uno solo 

—Sepulero abierto es la garganta de ellos, 

Unni. TTj i. ronsisto <*ri forzar a los Judios, sin cnjuieturlos 

directamente, a que ellos mismos pronuncien su propia condenaciån. 

^ Rom. II, ar-ag, Las palabras que siguen (II, 24) son menos una citacion 
propiamente dicha que una acomodaeidn de un texto de Isaias (LII, 5), conforme 
a los Selcnta que traducen aqui Ubremente y agregan iv rotg* søvscft. 

Salmo XIII (XIV), 1-3, La palabra xQrjctrorrig prueba que cl Apdstol 
tuvo en cuenta este pasaje y no cl Salmo LII (LIII), 2-4, que es casi idéntico. 
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Sus lenguas urden el engafio 
—^Veneno de åspides hay bajo sus labios 
—Sus bocas rebosan maldicion y amargura 
—Sus pies son ågiles para derramar sangre. 

La ruina y la xniseria estån bajo sus pasos. 

No conocen el camino de la paz 

El temor de Dios no estå delante de los ojos de ellos 

En este conjunto de textos biblicos, no to dos los elementos tienen la 
misma fuerza probatoria. Solamente el prinier pasaje es completamente 
general: el Salmista Hora la malicia de los hombres, porque no se halla 
entre ellos ni un solo justo; Isaias se dirige a los Judios de su tiempo; el 
tercer texto y el cuarto se refieren a los enemigos de David; los otros dos 
son relativos a los pecadores y a los impios, sin ninguna indicacién respecto 
a su numero. Pero el argumento formado por esta gran columna de textos, 
que recuerda el xnétodo rabinico del haraz, es suficiente para el proposito 
del Apostol. Queriendo cerrar la boca a los Judios, tan soberbios por sus 
origenes y sus prerrogativas, toma al azar, entre mil textos que los acusan, 
cinco o seis pasajes conocidos, suficientes para recordarles las perpetuas 
censuras de los Profetas. Pablo no prctendc que nunca haya habido en 
la masa del pueblo hebreo un pequeho ndcleo de justos fieles a Jehova; 
pero sos tiene que la masa fue infiel. 

A pesar de esas excepciones parciales, la tesis del Apdstol es de las 
mås delicadas, porque él necesita abatir el orgullq de los Judios sin tocarlos 
en sus privilegios y establecer la igualdad de todos en el pecado y ante la 
Gracia sin negar la preeminencia del pueblo elegido. De alH las aparentes 
vacilacionesj los bruscos retrocesos. Juzguese por este curioso dialogisme que 
presentamos nosotros en traduccion ligeramente parafraseada 

EL CONTRADICTOR- —“^iCuål es, pues, la ventaja de los Judios 
y cuål es la utilidad de la circuncision?” 

PABLO, —“(La ventaja de ellos es) grande de todas maneras. Prime- 
råmente recibieron en deposito los oråculos de Dios’\ 

EL CONTRADICTOR, —“^Mas si algunos (y aun un gran numero 
de ellos) han sido inficlcs?’* 

Salmo V, lo. 

^ Salmo CXXXIX, 3 (hebr. GXL, 4). 

« Salmo IX, 28 (hebr. X, 7). 

“ Is. LIX, 7-8. 

« Salmo XXXV (XXXVI), 2. 

« Rom. III, 1-9. 






LA SALVACION POR EL EVANGELIO 

PABLO. —“(iQué importa!) ^Acaso la infidelidad de ellos anula la 
fidelidad de Dios? No, ciertamente. Dios es necesariamente Veridico y todo 
hombre es mentiroso, como estå escrito: A fin de que seas justificado en 
tus palabras y para que triunfes cuando se te ponga en juicio” 

EL CONTRADICTOR. —“Pero si nuestra justicia hace vaier la justicia 
de Dios, équé diremos nosotros? ^No es Dios injusto desencadenando la 
colera? Yo hablo segun el hombre**, 

PABLO. —“No, ciertamente, Porque ^icomo juzgaria Dios a este mundo 
(si El no fuese juez integro) ?” 

EL CONTRADICTOR. —“Sin embargo, si la veracidad de Dios brilla 
para su gloria por mi mentira misma, (jpor qué soy yo todavia juzgado 
como pecador, (puesto que mi mentira ha servido a la causa de Dios) ? ^No 
habria mås bien lugar para decir: Hagamos el mal para que de éste resulte 
el bien?” 

PABLO. —“Algunos nos acusan calumniosamente de ensehar eso; pero 
serån castigados como lo merecen”. 

BL CONTRADICTOR. —“jMuy bien! ^Aventajamos (nosotros, los 
Judios, si o no, a los demås) ?** 

PABLO, —“No enteramente. Porque acabamos de mostrar que todos, 
Judios y Gentiles, estån bajo (el yugo- de) el pecado**. 

Pablo se pone frente a un contradictor cuyas cinco objeeiones destruye 
una a una; o, mås bien, él mismo se habla y se contesta para instruir al 
iector. La åltima palabra de Pablo lo Heva nuevamente a su tesis y el 
Apdstol resume bajo la siguiente expresidn los tres primeros capitulos: Omnes 
sub peccato esse, Todos los hombres son iguales en el pecado y ante la 
Gracia. Ahora va a poner el remedio, al lado del mal. Lo harå brevemente 
y sin comentario, porque se trata de ideas que eran el objeto de la cate- 
quesis apostolica y que seguramente eran familiares a todos los lectores. 

IL La salvaciån por el Evangelia. 

I. Partes respectivas del Padre, de Cristo y del hombre. 

2. Armonias del Plan Redentor, 


I. La historia de la Humanidad antes de Cristo se resume, pues, asi: 
“Todos, Judios y Griegos, estån bajo el imperio del pecado’*. Pero Pablo, 


” Salmo LI (LII), 6. 
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que cree en una Providencia sobrenatural, no nos deja sumidos en la amar- 
gnra de esta dolorosa evidencia. Nos muestra a Dios meditando designios 
^ de Misericordia y saliendo a escena en el mo men to en que es innegable la 
impotencia de la Naturaleza y de la Ley. 

Ahora se ha tnanifestado la justicia de Dios, independientemente de 
la Ley, pero no sin el testimonio de la Ley y de los pr of etas, la justicia de 
Dios, repito, por la fe de Jesucristo, extendiéndose a to dos los crey entes. Por- 
que no hay diferencia: todos han pecado y se sienten privados de la gloria 
de Dios, justificados {que deben ser) gratuitamente, por su gracia, en vir- 
tud de la redencion que estd en Cristo Jesås. Dios lo ha constituido publi- 
camente instrumenta de propiciaciån por la fe, en su sangre, para hacer 
hrillar su justicia {oscurecida) por la tolerancia de pecados que ha sopor^ 
tado con paciencia, para hacer hrillar su justicia a la hora actual, a fin de 
ser {reconocido) justo Dl mismo y autor de la justificaciån para cualquiera 
que tenga la fe de Jesus 

** Rom. III, 81-86. 

A) 21 : — Nwl åk rofxo-v åt>Haio<fåvr) Øeoi) TC€<pav£Qcovat^ ftaQVVQOVr 

fiévrj 'åno xov vofiov nal rcor nQO<p 7 j’Co!>v, 22 åtTtatoaåvn Oeov åta jtCcfvecog 
'Ifjcfov X^ictvoVj sig Ttdvvag (nal sni ndvrag) xovg mcrvevovrag 

B) ov ydQ k<sxtv SiacfxoXn* 23 jtdvveg y^Q ij/naQrov >tal •åcrzeQov^yvat xifg 

åo^Tjg Tov ØEov, 24 åcxawå^evoc ScoQeåv xfj avrov åid rrfg djtoXvvQco^ 

€te<ag xrjg sv Xqlcx& 

C) 25: — Sv jtQoéOtxo o ØEog lXo.axriQLov Std nlaxscogf ev x<^ atfxov 

odfiaxt, elg kvået^cv vijg Stxacocevvng avxov å cd xtjv ndQeatv rc 5 v ytQoyeyovoxayv 
åfJLagxrj/^dxcov 26 iv rfj åvo^ff tov Øeov, TtQog xijv Uvåei^tv xijg åiHatocfåvTjq 
avxov, év xæ vvv naiQ^, elg xd elvat avxåv åix.aiov Kal Scnacovvxa xåy éu 
Ttiotxscog ^Irj^ov, 

Hagamos caso omiso, de momento, de la expresldn Justicia de Dios, que scrå 
estudiada en el segundo volumen, y de las dos palabras Propiciaciån y Redenciån, 
que son el objeto de la Nota E. 

Secciån A). —Hay lugar para examinar el tiempo, el modo, el instruriiento, el 
sujcto de esta justicia, — a) El tiempo. Es el presente, el régimen del Evangelio 
{vvvi), por oposicion al pasado, que pertenccid al régimen de la Ley, EI vvvi no 
pucde indicar la consecucncia légica, porque lo que siguc no es el resultado de lo 
que preccde sino viceversa, Ademås, Pablo suele indicar la oposicién entre el pasado 
y el presente por medio de la conjuncion vvv (o vvvt), que acompana frecuentemente 
al verbo cpavegovoOac, Rom, XVI, 26; Col. I, 26; II Tim. I, 10, etc. La particula 
åk, cn åcxaiocfåvtj åk Øeov no es adversativa; no hace mås que volver a tomar el 


LA SALVAGION POR EL EVANGELIO 


23E 

Algunos autores han creido ver en este pasaje el resumen y como la 
idea madre de la Teologia de San Pablo. Pocos hay, ciertamente, que 
penetren mås a lo vivo de su doetrina y que sean mås ricos en ensehanzas. 
Pero la inteligencia de ellas estå subordinada a cuatro o cinco temas que es 
imposible tratar aqui, porque corresponden a la Soteriologia general del 
Apåstol: ^En qué consiste la colera de Dios? ^ilmplica ésta de parte de 
EI- una enemistad activa? ^rY como conciliarla entonces con su Misericordia 
siempre diligente? ,iQué cosa es la reconciliaeion? <tEs algo unilateral o reci- 

sujeto dc la frase, segån el uso familiar de Pablo, y se traducirla bien por “rcpito’^ 
— b) El modo. La justicia de Dios se revela de una mancra permanente en cl 
Evangelio (Rom. I, 17: ånoKaXåTtxerai) •, pero se ha manifesiado, a la muerte de 
Cristo, con un esplendor que dura todavia (de donde el perfecto neepavegeorae). Se 
ha manifestado sin la Ley, independientemente de ella våfxov), puesto que la 

Ley manifestaba el pecado, no la Justicia (III, 20). Sin embargo, se ha manifestado 
conforme a la Ley y a los Profetas y con el testimonio de la una y de los otros, 
porque la Ley (Gen. XV, 6) refiere que Abraham fue justificado por la Fe y Habacue 
(II, 9) asegura que el justo vivirå por la Fe. — c) El instrumenta. La Fe no cs la 
Justicia, pero la Justicia es por la Fe {åid nloxecog) ; porque la Fc cs el primer 
paso hacia la Justicia, la condicion a la cual estå unida la Justicia y el medio de que 
Dios sc sirve para producir la Justicia en nosotros. Y ésta no es una Fe cualquiera, 
por ejemplo la Fe cuyo autor es Jesucristo (como lo pretende Berlagc), ni aquclla 
de la cual El scria cl sujeto (como lo quieren Haussleiter y Kittel), sino la Fe cuyo 
objeto cs El: la Fc en Jesucristo. — d) El sujeto: son todos los creyentes y solamente 
los creyentes. La cxtensién de la Justicia sobrenatural es deterrninada dc dos maneras: 
no existe sino donde se halla la Fc, porque, independientemente de la Fe, no hay 
distincién entre los hombres (III, 23); se cncucntra dondequicra que existe la Fe 
verdadera, porque cs producida por la Fe (III, 22. 24. 26). Esto es lo que. Pablo 
expresa diciendo que tal Justicia se dirige con un movimiento espontånco hacia (e^g-) 
todos los creyentes, para quienes estå igualmente destinada y que descansa sobre {inl) 
todos los creyentes. Si las palabras «al irtl jtdvxag son auténticas, como es probable, 
no pueden explicarsc de otra mancra; porque es completamente arbitrario decir que 
elg sc refiere a los Judios y ésti a los Gcntllcs, o que las dos proposiciones son ente- 
ramente sinénimas. 

Secciån J3),—Esta secciån, que es un paréntesis, ofrece algunas dificultades 
dc detallc que felizmcntc no tienen influencia seria sobre el sentido del conjunto. — 
a) Dcja algo que descar la puntuaeion de la Vulgata Glcmentina. Non enim est 
distinetio no dcbcria estar separado de lo que siguc por un punto, ni justificati de lo 
que precedc: cs la misma frase que continua: *‘No hay dUcrencia, {^porque todos 
han pecado y son privados dc la gloria de Dios, puesto que son y deben ser) justificados” 
etc. Non enim est distinetio, omnes enim peccaverunt vuelve a tomar cl pensamiento 
expresado mås arriba, HI, 9;* “Causati sumus Judaeos et Graecos omnes sub peccato 
esse”. — h) Justificati debe entenderse como si hubiera alll un participio presente 
{åcKatoåfxevoc ); de otra mancra habria contradiccién evidente con lo que sc acaba 
de decir: egent gloria Dei. — c) ,iLa gloria de Dios es la Gloria Celestxal?, la 
Gracia, germen de la Gloria?; ^o la alabanza, la aprobaciån de Dios?; ^o el motivo 
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proco? En otros términos, ^se contenta Dios con reconciliamos a EIj o se 
reconcilia El también con nosotros? ^La Redencion por la muerte de Cristo 
es por parte del Padre un acto de Justicia o un puro acto de bondad? ^lEsta 
muerte de Cristo es en si roisma un verdadero sacrificio de expiacion o una 
simple manifestaciån de amor? Por no haber respondido de antemano a 
todas estas preguntas, quédarå mås de un punto oscuro; pero quizå nuestro 
texto nos proporcione ya preciosos elementos de soluciån. 

Un rasgo conmovedor, que estå por completo en el espiritu de la Teo- 
logia paulina^ es la iniciativa del Padre. La reconciliacién del hombre es 

dc fi^lorificiirse delante de Dios?; ([o una especie de brillo sobrenatural^ de Luz 
Divina, comparable a la shekinah de los Hebreos (en los Setenta So^a, gloria) o al 
hvarenah de los Persas? La ^Itima idea anda muy descaminada, pues el motivo 
de glorificarsc se Ilama en "San Pablo (g-loriatio) y no 66 ^a (gloria).— 

Gomo ‘vctcEQovwat ha perdido su sentido ctimoldgico {lle.gar demasiado tarde cn una 
carrera, perder el premio en un concurso) y casi no significa mds que carecer de^ 
estar privado de una cosa que se deberia o se podria tener, vale mås entender Sd^a 
tov Øso€ de la Gracia de Dxos dc la cual estå actualmcnte privado el pecador, ya 
sea la Gracia Santificante (causa formal) o el favor divino (causa eficiente) dc la 
justificacidn. — d) Las. palabras justificati gratis per gratlam ipsius no enclerran la 
tautologla: **justificados gr at uti ame nte (Scogedv) por la bondad misericordtosa dc 

Dios {rfj avxov Es infitil buscar en estas Oltimas palabras la causa formal 

de la justificacidn, 

Secciån C).—a). Podria estar uno tcntado a rclacionar TCQoedexo con 7tQé&tat<^ 
(el decreto ctcrno dc Dios), pudiéndose hacer la siguiente paråfrasisi **Dio3 habia 
decidido en otro tiempo, desde toda la eternidad, que un dia Cristo seria propiciacién”, 
Pero se oponen a ello tres razones! cl contexto, que en todas sus Hneas sehala una 
csplendorosa manifcstacién de la Justicia Divina 

eydsc^ci^); el paralolismo con Gal. III, i (xctr^ otpdaXf^oisg nQOsyQdtpT]) \ el 
significado ordinario del verbo, sobre todo en cl tiempo medio. — La voz media se 
cxplica por la intencidn que Dios tiene de manifestar su Justicia. Asi es que la pre- 
posicidn que hay en ngoéOezo no denota el tiempo sino el lugar^ como en latin pro^ 
ponerex *'colocar delante de** las miradas o del espiritu dc alguno. — 6) Lo que 
Dios exponc dc esta manera en pdblico, para que todos lo vean y se lo apropien, 
es un medio de propiciaeidn (véase la nota E), por la Fe (que asegura la aplicacidn 
y la eficacia individual del mismo), en su sangre (cn la sangre del Hijo, que le 
confiere su virtud intrinseca). Los dos incisos åta nloveco<; y iv r(p aiitov atjuart 
son independientes entre si y se refieren directamente a IXaar-^Qtov. — r) De esta 
suerte quiere Dios reparar la negligcncia que parece haber moslrado en otro tiempo 
con relacidn al pecado (dtd xijv ndgeotv, åid final con el acusativo). La palabra 
nd^eaig designa *‘la accidn de dejar hacer, dejar pasar” los crimenes dc los hombres 
sin que cn apariencia importaran. Esta actitud es explicada por estas palabras*. 
ev xfj dvoxfj rov Øsov, "mientras Dios aguardaba con paciencia**, — d) Y esta extraor- 
dinaria paciencia, esta aparente indiferencia con relacidn al pecado se justifica por 
el propdsito que Dios alimentaba de hacer mås csplendorosa la manifestacidn de su 
Justicia, llegado el momento {rtQog ttjv evåei^iv vrjt^ åixacocf'6v7j^ avxov, xngd^ final: 
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absolutamente imposible si Dios no da los primeros pasos. El Hijo acepta 
el papel de. Salvador y aun lo desea, pero es su Padre quien. toma la delan- 
tera: “El estaba en Cristo, reconciliando consigo al mundo*' Siempre 
es del Padre la iniciativa. En el Calvario “expone publicamente a su Hijo 
como victima de propiciaci6n’\ Quiere hacer brillar su Justicia a los ojos 
de todo el Género Humano, después de haber estado largo tiempo velada 
por su longanimidad. Hacia muehos siglos qué toleraba los crimepes de los 
hombres, o no les infligia sino penas inferiores con mucho al numero y 
malicia de ellos. Se podia preguntar si le habia sido odioso el pecado. Ahora 
muestra o mås bien demuestra {elg evdec^tv) su Justicia a la faz del Gv^lo 
y de la tierra, uniendo la justificacion del pecador a un acto y a un hecho que 
ponen de relieve su propia Justicia. De esta manera, la justicia del hombre 
podrå ser llamada Justicia de Dios, no solamente porque Dios tiene en ella 
la iniciativa, siendo El la causa primera, sino porque hace que esa justicia 
dimane de la Justicia inmanente. 

Ei papel del Hijo se resuxne de esta manera: El estå constituido como 
propiciador {IXaari^Qtov) ; El opera la Redencién {oLTtoXnLiZQCoaLg) ; y 
esto en su sangre {ev zeo atfzov aipiazc) o por su sangre. 

En otra parte probaremos que la muerte de Jesus tiene el caråeter 
de un sacrificio y de un sacrificio de propiciaeion. El Cristo moribundo 
es comparado a todas las victimas de la Antigua Ley, al Gordero Pascual, 
a la sangre de la Alianza y de la Expiaeidn, a la Ofrenda por el pecado; 
casi todos los términos del ritual de los sacrificios le son aplicados; y la 
manera como El mismo habia de su propia muerte casi no permite dudar 
que la ensehanza de los Apostoles se remonta hasta EL Por otro lado, la 
remisiån de los pecados es relacionada constantemente con la muerte de 
jesueristo; la aspersion de su Sangre es lo que purifica las almas, lo que 
apaga la cålera de Dios y nos lo hace propicio, lo que anula el efecto del 
pecado. He aqui como es propiciador Jesus en la Cruz, o, para ajustar- 
nos mejor a la expresion de San Pablo, ‘‘medio de propiciaciån*’ entre las 
manos del Padre; y he aqui como es Redentor, pagando con su Sangre 
Divina nuestra liberacion. 

Sin embargo, el hombre no juega un papel puramente pasivo. Jesu- 
cristn nicrccc para el hombre la Ju.sticia sobrenatural; el Padre la ofre- 

para demostrar). — e) EL resultado definitivo de todo éstc plan dc Dios “es ser 
(y ser rcconocido) justo” obrando de esta suerte “y justificar al creyente” (ele^ to 
elvat avTov åinaiøv Hal StHatovvxa). Gasi se podria traducir asl: “ser justo 
justificando a los que creen”. 

II Gor. V, 18-19. En Cristo (ev XQtar^) opera la reconciliaciån del mundo 
y se slrve de Cristo como dc un instrumento de reconciliacidn {åiå Xqlotov) , 
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ce; pero falta que el hoxnbre mismo la tome. Este es actor y no simple 
espectador en este drama: su salvacion no se opera sin él. Su aportacion 
es la Fe, Porque “la justicia de Dios es por la fe de Jesucristo’* por la Fe 
cuya causa meritoria es Gristo y por la Fe cuyo primer objeto es EI mismo. 
Jesucristo es “propiciaci6n por la fe“ Victima agradable y sagrada, inde- 
pendien ternen te de la Fe, Gristo posee un poder infinito de satisfaccion y 
de propiciacion; pero la propiciacion no se hace eficaz sino por medio de 
la Fe. Sin la Fe, la satisfaccion permanece inactiva, por suficiente y superabun- 
dan te que sea. Dios “justifica a cualquiera que tenga la fe de Jesucristo” 
pero solo entonces justifica. La justificacion “alcanza a to dos los creyen¬ 
tes y reposa sobre todos ellos”, pero no llega mås que a ellos. 

2. Tres condiciones debe llenar el Plan de la Salvacién, segun la idea 
del Apostol: 

Debe ser universal como la Gracia y la Misericordia, Esto es una con- 
secuencia del monoteismo; puesto que np hay sino un solo Dios, El es 
necesariamente el Dios de los Gentiles tanto como de los Judios. Por otra 
par te, no ve San Pablo en el hombre ningun mqtivo de preferencia, por¬ 
que “todos han pecado y se sienten privados de la gloria de Dios”. Por 
lo tanto, ya termino el tiempo de los privilegios y comienza la Era de la 
igualdad evangélica. 

Debe confundir el orgullo del hombre. No hay, a los ojos de San Pablo, 
ningun sentimiento que sea mås irracional, mås impio, mås injurioso para 
Dios, que la vanagloria del hombi^e en materia de salvacion. Queriendo 
Dios .que ninguna carne pudiera glorificarse delante de El, escogio la Fe 
como instrumento de salvacion, para forzar al hombre a que le diera gracias. 

Finalmente^ debe estar de acuerdo con la Revelaciån Antigua o, al 
menos, no serie contrario. El Antiguo Testamento es la figura, la profecia 
y la preparacidn del Nuevo; y, por otra parte, es evidente que Dios, el 
autor de la Ley tanto como del Evangelio, no podria contradecirse. 

Rom. III, 22 i Stnatocfi^VTj Sé Øeov Siå nictceoyq Tt/ctou XQicrrov. 

” III, 25: iXaaznQtov Sta ntcezecog iv rd 3 a^rov ot^ort. 

Estå fuera de duda que se debe unir iv avxov atuazt no a Stå jticfvecoc; sino a 
Uaar-ijQiov^ o si se quierc ti TtQccQczo IXacrvijQtov, El Stå jiiactHAx; es ast el ins¬ 
trumento que aplica al creyente la propiciaejidn de Gristo o la virtud de la sangre 
redentora. 

“ III, 26: xSv i>c merrecag* “el que toma por guia o por palanca la fe“. 

Compårense ol igtØelag' (II, 8) y oerot BQycov véfxov (Gal. III, lo). 

*• Conviene notar la insistencia con que San Pablo extiende la Justicia a todoi 

los creyentes (Rom. I, 16; III, 22 j IV, ii; X, 4-ri, etc.) y con que a todos los 

hombres los hacc creyentes en potencia. 
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El método adoptado por Dios al hacer depender de la Fe la salva¬ 
cion satisface las tres condiciones requeridas. La Fe es universal, porque 
no hay sentimiento mås general, mås sencillo y mås espontåneo que la Fe; 
y, puesto que era menester exigir alguna cosa del hombre para no salvar- 
le a su pesar y sin él mismo, nada tan conveniente podia pedirsele. La Fe 
es lo mås propio que hay para mat ar el orgullo, porque la Fe es el gesto 
de humildad del pobre que implora limosna y que la recibe desde el me¬ 
mento mismo en que la implora La Fe es conforme a los datos escri- 
turarios y estå “atestiguada por la Ley y los profetas”: lejos de contradecir 
a la Ley, la “confirma” Testigos son David, que habla en nombre de los 
Profetas, y Abraham, que personifica la Ley. 

El Salmista, consciente de sus fal tas y deseoso de recobrar la Justicia 
perdida, no trata de conquistar por propio derecho la amistad de Dios. 
No pone su confianza en los sacrificios ni en las pråcticas legalcs. Levanta 


los ojos al Gielo y exclama: “; Bienaventurados aquellos cuyas iniquidades 
son perdonadas! j Bienaventurado el hombre a quien Dios no. imputa pe- ) 

cadol” ^^3 confesando, por su humilde oracion, que la Gracia es gratuita y 
que no cuenta él sino con la Fe. 

La justificacién del Padre de los creyentes es sehalada por tres carac- ) 

risticas que hacen de ella el tipo sorprendente de la justificacion cris- 

tiana. Primeramente, es anterior a la Ley de Moisés y aun a la circun- ^ 

cision y, por lo tanto, independiente de ellas: la Escritura afirma que la ) 


Fe fue imputada a Abraham aun antes de que la circuncision hubiese sido 

mencionada. La circuncisiån fue ånicamente el sello de la Justicia reci- ^ 

bida, la sefial sagrada que le hacia ap to para convertirse en padre de los 'j 

Judios, asi como por la Fe era ya padre de los creyentes. Ademås, la Fe es 

gratuita, porque es dada en cambio de una cosa que no es equivalente a la 

Justicia y que en si misma es un Don de Dios. En fin, la Fe glorifica a Dios ) 

tanto mås cuanto mejor quita al hombre todo motivo de vanagloria. 

Cuatro veces fue puesta a prueba la fe de Abraham: cuando él salio de ^ 

su patria; cuando creyo contra toda esperanza en el naeimiento de Isaac; ) 

cuando traslado a este el derecho de primogenitura; cuando se dispuso a 
inmolarlo. Pero después de la segunda prueba, en la que Dios le pidio ' 

unicamente que creyera, es cuando la Escritura rinde este Icsliiuuaio: “Abra- ) 

** Ef, II, 8. En cuanto a este texto véase la pagina 307. 

Rom. III, 21: fÅaQTVQovfzévTj 'Sno tov vofxov xal rwv nQocpTjvæv, La Ley ) 

es aqui, evidentemente, la Thora, el Pentateueo. — III, 31: voftav oSv HavaQyovftev 

Stå vfjg nloTEcoq'; fxr) ysvotvo, dXXå vofxav tctravofiev, ) 

^ Rom. IV, 7-8. Gitacion de Salmo XXXI (XXXII), 1-2. 

_) 

j 


) 
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ham creyo a Dios y esto le fue imputado a justicia” Esta reflexiån es 
general y califica, por una parte, la actitud de Abraham hacia Dios y, por 
la otra, la conducta de Dios hacia Abraham. Poco importa saber en qué 
momento preciso se hizo jus to Abraham. Lo que conviene aprender es 
que la Justicia le fue conferida en recompensa de la Fe, pero no al precio 
de la Fe, porque la Fe no es la Justicia y la Fe no equivale a la Justicia, 
segiTin lo prueba con gran fuei'2a el razonamiento de San Pablo. 


" Rom. IV, 3 (véasc Gal. III, 6; Sant. II, 23), citando a Gen, XV, 6, conformc 
a los Setenta, En lugar del pasivo, cl hcbreo tiene el activo; “Abraham crcy6 a Dios, y 
Dios le imputd esto a justicia“j pero, como se ve, no cambia el sentido. Aoyi^ecfOal xtvL 
Ti es uda expresidn mcrcantil que propiamente significa “poner una cosa cn la cuenta 
de alguno”, por ejemplo “abrir crédito a alguno por una surna determinada’*. ,Con 
etg seguido dc acusativo el sentido es; “tcnerlc a alguno en cuenta tal cosa por tanto”. 
Pues bien, Dios, que es Justo, no puede tomar en cuenta una cosa por menos de lo 
que valga; pero, por ser Misericordioso, puede aceptar una cosa por un precio superior 
a su valor real. De esta manera imputa la Fe a Justicia, aunque la Fe no sea la 
Justicia ni equivalente a la Justicia, En efecto, Pablo distinguc cn Dios dos clases 
de imputaciones: una que es segun la Justicia Gonmutativa (««tå otpeiXT^fÅ.a^ Rom. 
IV, 4.) y la otra que es a titulo gracioso («ard xé.Qiv') ; y la segimda cs la que Dios 
usa cuando confiere la Justicia en pago de la Fe. Santo Tomås tuvo raz6n en decir 
lo siguiente, teniendo en cuenta el contexto: “Dietum est reputatum est illi ad 
justitiam, quod consuevit dici, quando id, quod minus est ex parte alicujus, reputatur 
ei gratis ac si totum fuisseP*. Todos los comentaristas catdlicos se expresan de la 
misma manera; y Estio, que parcce de otra opinion, se corrige luego para aceptar 
la cxplicacidn comun; “Fides. . . reputari dicitur ad justitiam... quia fides vera 
justitia est, saltem quoad inchoationem*\ 
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SEGUNDA SECCION 


CERTIDUMBRE DE NUESTRA ESPERANZA 

1 . Cristo triunfa, por nosotros, del pecado, 

I, Mirada de conjunto. —a. Addn y el pecado. —3. Cristo 
y el pecado. 


I. Pablo ha probado que la Justicia de Dios llega al hombre por 
jesueristo y solamente por El. Aun no esta completo el cuadro, porque el 
Apostol se habia comprometido a mostrar que el Eyangelio es, no uni- 
camente la fuente de la justificacion, sino un instrumento de salvaciån 
en la mano de Dios. Entre la justificacion y la salvacion hay cierta distan- 
cia: la duracion de esta vida de prueba y la distancia que separa a la 
tierra del Gielo. 

Los capitulos V a VIII tienen por objeto establecer que estas dos 
cosas, la Justicia inicial y la salvacion final, estån unidas por. una liga de 
causalidad, aunque se hallen separadas por el tiempo y el espacio. Ellas 
son los dos eslabones de las extremidades de una cadena indisoluble en el 
Pensamiento y en los Pi anes de Dios, aunque nuestro libre arbitrio tenga 
el triste privilegio de poder romperla. La Gracia es el germen de la Glo¬ 
ria, la Fe es la prenda de la vision, los Dones del Espiritu Santo son las 
arras de la Bienaventuranza y el estado bienaventurado de los elegidos no 
es otra cosa que la florescencia lenta pero espontånea de la Caridad, la 
cual viene siendo un aspccto especial de la Justicia. ‘‘Somos salvos en espe- 
ranza*’ y “la esperanza no desfallece”: estos son los términos de la situa- 
ci6n. La salvacion final es tan solo un negoeio de paciencia y de tiempo, 
Es evidente que la certidumbre de esta Esperanza no estå en nosotros: estå 
en Dios; pero precisamente el excesivo amor con que Dios nos ama hasta 
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difundir en nuestros corazones el mås consolador y el mås precioso de 
sus doneSj el Espiritu Santo, es lo que nos garantiza plenamente el porve- 
nir. En efecto, se requiere mayor Poder para justificar al pecador que para 
conservarlo en la Justicia y mayor Bondad para sacarlo del abismo que 
para impedir que vuelva a caer alli. 

La prueba del amor de Dios para nosotros es que Cristo muriå por 
nosotros cuando aén éramos pecadores. Justificados ahora en su sangre, 
fcudnto mas seremos preservados por El de la colera! Si, enemigos, futmos 
reconciliados con Dios por la muerte de su Hi]Oy f cudnto mas, reconciliados, 
seremos salvos en su vida! 

Sin embargo, tres formidables obståculos se levantan ante nosotros: el 
pecado, la muerte, la carne. El Apåstol afirma, en esta seccion, que de 
ellos triunfaremos con Jesucristo o, mås bien, que Jesucristo triunfa de 
ellos por nosotros. Finalmente, todos nuestros motivos de esperanza se 

* Rom. V, 8-9. Todo el pasaje V, i-ii liga esta segunda scccidn a la preccdente. 
Los cinco primcros versiculos cnuncian la tesis e indican la pnieba; los seis sigfuicntcs 
la cstablecen por una serie de argumentos a fortioru Vcamos las frases csencialcs: 
a) Justificati ergo ex fide pacem habeamus ad Deum. . , b) et gloriamur in spe gloriac 
filiorum Dei... e) spes autem non confundit quia charitas Dei diffusa est in cordibus 
nostris. . . d) Si enim cum inimici essemus, reconciliati sumus Deo per mortem Filii 
cjus; multo inagis reconciliati salvi erimus in vita ipsius. — a) AiHatcodévxeg én 
nictveæg, compendio dc los cuatro primcros capitulos; e%oi^Ev trtQoi^ rov Øedv, 

sujeto dc los cuatro capitulos siguientes. Muehos manuscritos y Padres tienen mås bien 
sxofisv, que da una conclusidn mas natural, por ser la paz cl fruto inmediato de la 
justificacidn. Si se conserva el subjuntivo sxcofxev de las ediciones criticas, sera 
menester traducir: Conservamos la paz con Dios (Crisdstomo), o también; Gustamos 
la paz (Sanday). En todo caso, la paz designa la cesacidn de las hostilidades entre 
el hombre y Dios, con el apaeiguamiento por el lado de Dios y la seguridad por cl 
lado. del hombre. — h) Kal wau;^c6jt<e^a “y nos regoeijamos extraordinariamente** 
(sentido especial de los Setenta); eat’ iXnC 6 t, apoyados sobre la Esperanza como sobre 
un fundamento inmutable; rrj^ rov Øsov, el latin filiorum es una glosa que 

no altera cl sentido, Aqui la gloria de Dios es la Bienaventuranza eterna, puesto 
que es presentada como cl objeto de la Esperanza. — c) Sh iXnlq «arafco';fi 5 vet 
[alusidn a Salmo XXI (XXII), 6, XXIV (XXV), 120], bn 97 dydrtri rov Øeov 
ev ratq pta^åtatc; A pesar de la autoridad dc San Agustin, que 

arrastrd a buen nåmero dc cscolåsticos, debemos decir que aqui y en VIII, 39 se trata 
del amor dc Dios para nosotros y no dc nuestro amor para con Dios. En efecto, no 
cs precisamente nuestro amor aetual para Dios lo que nos afirma en nuestra espe¬ 
ranza, sino cl Amor que El nos tiene. — d) Los versiculos 8-9 contienen nuestros 
cuatro principales motivos dc esperar: Amor de Dios para nosotros, Muerte de Cristo 
por nosotros, estado aetual dc justifi.cacidn (^doiatcoOévrsq' vuv).-, argumento a 
fortiori tornado dcl contraste entre cl pasado y el presente (rtoXXip ptaXXov). 


POR NOSOTROS TRIUNFA CRISTO DEL PECADO 039 

unen como en un haz y las tres Personås de la Trinidad y la creacion ente- 
ra confirman nuestra Esperanza 

i2. El primer obståeulo en que choca nuestra Esperanza es el pecado. 
San Pablo suele personificarlo: se lo representa como el conjunto de 
fuerzas morales hostiles a Dios. El pecado reina tiene cuerpo servi- 
dores ^ un ejército que él paga Después de habernos dado la muerte \ 
el pecado mata a Cristo mismo La muerte es la companera insepara- 
ble del pecado. También ella reina, pero subordinada La Ley Mosaica 
—j quién lo creyera!— es del cortejo: ella es el instrumento activo del 
pecado: Virtus peccati lex El pecado personificado no es solamente el 
pecado original: es el pecado de origen con toda su escolta. Y esta es 
la razån de que cn el mismo contexto, a veces en la misma frase, se pase 
tan fåcilmente de una acepeion a otra, designando el pecado ora la priva- 
cion de la justicia original, ora la concupiscencia que de ello se deriva, 
ora el pecado aetual que es el efecto. 

Cuando estå personificado, como lo estå casi siempre en esta seccion, 
el pecado toma en griego el articulo definido, pues sin articulo tendriamos 
la nocion genérica del pecado Pero conviene cuidarse muy bien de 
medir el valor biblico de esta palabra por su significacion profana. En los 
autores clåsicos, el pecado (åfxaQria, peccatum) no es lo mås a menudo 
sino un error de juicid o de apreciacién, una violacion de los usos o algo 

“ Victoria sobre el pecado (cap. V), sobre la muerte (cap, VI), sobre" la 
carne y la Lcy conjuradas (VII, 15 VIII, ir), motivos de esperar e himno de 
accién de gracias (VIII, 13-39)* 

® Rom. V, 2 r. 

" VI, 6. 

“ VI, 17-20. 

" VI, 23. 

’ VII, 11 - 13 * 

“ VI, 10. 

“ V, 14. 

I Cor. XV, 56; ^ de rrjq åfxaQxiaq 6 vdfioq, 

“ En esta secciån (cap. V-VII), afxaQria se repite 31 veces con cl articulo 
y ii veces sin el articulo. La distincion aparece muy claramcntc cn esta frase: “A 
fin dc que el Pecado se manifestara como pecado** (VII, 13: 9; åfxaQxla Iva <pavfj 

åfxo.QrLa) \ y en esta otra: “éLuego la Ley es pecado? No; pero yo no he conocido 
el Pecado sino por la Lcy’^ (VII, 7: d vofxoc; auagtia^ (.lt] yévotro* åXXå rijv 
riav oitH syveov el /nij 3 iåv 6 fÅOv), Pero la distinciån no es siempre tan clara, pues 
el giro gnåmico de un pensamiento, la presencia de una negacién y ciertas locucioncs 
prepositivas consagradas por el uso pueden justificar la supresion del articulo, 
aun siendo determinada la palabra. 


i 
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inconveniente, o, si acaso es una fal ta moral, gen eralmen te se trata de 
una falta muy ligera Al contrario, el hobr^o hatt at aunque correspon- 
de por la etimologia a la palabra griega åjLtaQvia y a la latina peccatum^ 
designa la perversion de una voluntad que, alejåndonos de Dios, nuestro 
Fin Supremo, nos atrae su cålera y nos constituye en enemigos suyos. 
Asl es‘ que ya sea que se le considere como acto o como estado, el pecado 
es el mal soberano del hombre, por lo cual pone Pablo con tanta fre- 
cuencia al pecado en contras te con la justicia en su significado mås amplio. 
Es necesario distinguir del pecado dos cosas cuyos nombres no tienen con 
él sino una sinonimia restringida. La falta {Ttaganrcofta^ delichiyn) ^ caida 
o mal paso en lo moral, expresa el pecado actual, o de Adån o de sus des- 
cendientes. La prevaricaciån {naQa^aai^qy praevaricatio) es la transgre- 
sion de una ley positiva y se aplica especialmente a la violacion del pre- 
cépto impuesto a nuestro primer padre. Toda transgrcsion es un pecado, 
pero no todo pecado es una transgresion. Ubi non est leXj 7 iec praevari¬ 
catio 

La finalidad de la Encarnacion es la destruccidn del pecado. Por 
Jesucristo —acaba de decirlo el Apostol—- tenemos la paz con’ Dios; por 
Jesucristo se nos abren las puertas del Gielo; por Jesucristo tenemos la 
reconciliacion, la seguridad y el gozo anticipado de la salvacion: 

‘ Por tantOy asi como por un solo hombre entrå el pecado al mundo, 
y por el pecado la muerte, asi tamhién la muerte ha pasado por todos los 
hombres porque todos han pecado —porque hasta la Ley hubo pecado 
en el mundo^ mas el pecado no es imputado en ausencia de una ley: svt 
embargo^ la muerte ha reinado desde Adan hasta Moisés^ aun sobre aquellos 
que no han pecado a imitaciån de la prevaricaciån de Adån, el cual es la 
figura de aquel que habia de venir 

“ La nocxon del pecado serå estudiada mås a fondo cn la x segunda parte 
de esta obra. 

Rom. IV, 15. HaQaSacfLt^, de TtaQO. y gaiveo^ “ir al margen’’ de la norma, 
de la ley (V, 14), UaQdTtrcofÅa, de na^d y ninza>, ’*caer fuera” del objeto (V, 
15, 16. 17, 18. «o). 

Rom. V, 12-14. Véase la Nota G cn'cuanto a la construccldn irrcgular de la 
frase y acerca del lazo que la une a la que precedc. 

El mundo no es aqui el universo, sino .el Género Humano. Este sentido es 
frecuente en San Pablo (Rom. III, 6.19; XI, 12.15; I Gor. IV, 9.13; VI, 2; II Gor. 
V, ig, etc.), pero no es algo cxclusivo dc él (véase San Juan III, 16.17; XII, 19.47, 
etc.). Agregando la Vulgata la palabra hunc (in hunc mundum), que falta e;n cl 
texto griego, podria dar la falsa impresion de que este mundo al cual entra el 
pecado por obra de Adån estå opuesto a otro mundo a donde hubiera ya entrado 
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Es irregular la construccion y la primera frase estå sin terminar; pero 
iei sentido general es perfectamente claro, porque ningun trabajo cuesta 
;suplir el término de comparacion, que estå indicado sin. ser enunciado. El 
pensamiento va y viene del uno al otro polo de esta antitesis: Un hombre 
pudo perdernos; otro hombre, que es mås que hombre, podrå salvarnos. 
Asi como el reino del pecado ha sido la obz^a de un solo hombre, el reino 
de la Justicia serå también la obra de un solo hombre. Adån, el jefe de 
la Humanidad, nos arrastré en su caida; Jesucristo, segundo Adån y Jefe 
de la Humanidad renovada, nos llevarå consigo en su ascensiån hacia Dios. 
Tal es el sentido del enigmåtico *'por tanto” que encabeza la frase, de ia 
particula comparativa “como’’ a la cual no hay nada que corresponda en 
apariencia, y, finalmente, de las palabras “el cual es la figura del Adån 
■qiie habria de venir” que terminan la digresiån y que al mismo tiempo com- 
pletan —bajo una forma gramaticalmente incon-ecta— la comparacion que 
quedaba en suspenso. Pablo no necesita para su tesis sino de un argumento 
de paridad; pero le es imposible encerrarse en él. Pablo no puede dejar de 
■oponer al pecado que abunda la^ Gracia que superabunda. Le parece inju- 
rioso para Gristo un simple parålelo entre los dos Adanes, por lo cual lo 
transforma. espontåneamente a cada momento en verdadero contraste. Sin 
embargo, considerando al final que no es necesario tal exceso de prueba, toma 
-de nuevo el argumento de paridad, no sin abandonarlo una vez mås para 
-coneluir: “Ubi abundavit delietum superabundavit gratia”. 

No olvidemos que el Apostol tiene presente el relato del Génesis cuya 
autoridad no niegan sus lectores. Un solo hombre, que llevaba en sus 
■costados a la Humanidad, introdujo en el mundo el pecado y la muerte. 
Se vi6 privado, él y en él sus descendientes, de las prerrogativas sobrenaturales 
de que era el depositario. Se hizo maldecir al mismo tiempo que toda su 
posteridad. Para los contemporåneos de San Pablo era casi un lugar comån 
decir que Adån es el autor de la muerte y de la inclinacidn al mal, que su 
caida es la nuestra. El cuarto libro apoerifo de Esdras y el Apocalipsis de 
Baruc, compuesto éste poco tiempo antes de la catåstrofe del aho 70 y aquél 

el pecado dc alguna otra mancra. Pero ninguna alusién se hace cn nuestro texto al 
pecado anterior, al comctldo por los ångelcs. 

La muerte cs principalmente (in recto) la muerte fisica, la scparaciån dcl alma 
rcspecto a su cuerpo. Este sentido cs requerido dc mancra absoluta por el versiculo 
14, que explica y Justifica cl versiculo 12, por la manifiesta alusxén al relato del 
Génesis (II, 17; III, 19) y, cn fin, por la necesidad de evitar la tautologia que 
presentaria la acepeion de “muerte espiritual” o de “pecado” atribuida a ddvazoq, 
Digo principalmentej porque la muerte fisica se unc en San Pablo muy frecuen- 
temente a la muerte del alma y a la muerte eterna, lo cual permitia al Apéstol pasar 
tan fåcilmentc de una acepcién a otra (Véase Rom. V, Z7-21). 
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unds veinte anos despuésj pero den tro del primer siglo, son rauy explicitos 
desde este punto de vista. La teologia talmiidica heredo estas ideas, no 
sin mezclarlas con algunas fåbulas. De todas maneras, era cosa admitida 
que por el solo hecho de la transgresidn de, Adån el Género Humano es 
mortål, estå dominado por malos deseos y entregado a la maldicion. Si en 
esto no estå por completo el pecado de origen tal como nosotros lo enten- 
demos, es algo que inucho se le aproxima, porque el castigo supone la falta 
y la maldicion implica la ofensa. 

Asi es que Pablo' no se propone probar la existencia del pecado de 
origen. Se sirve de la universalidad de la caida^ conocida y aceptada por 
el testimonio de la Escritura, solamente para explicar y hacer verosimil la 
universalidad de la Redenciéri. Toda la argumentacion se podria resurmr 
muy bien en esta compleja proposicion: Si es cierto, como no lo dudåis 
vosotros, que todos los hombres son constituidos pecadores por la desobe- 
diencia de Adån, con mayor raz6n debéis creer que serån constituidos justos 
por la obediencia de Cristo. Nb es que San Pablo no pruebe la proposicidn 
condicional, sino que simplemerite la då por supuesta; y afirma cuatro y 
cinco veces muy explicitamente y con tales ténninos que tienen la fuerza 
de una prueba: que “por un solo hombre entré el pecado al mundo y por 
el pecado la muerte”;—que “la muerte ha invadido a todos los hombres 
porque todos han pecado”;—que “por una sola falta (ha caldo) sobre todos 
los hombres una sentencia de condenacién”;—que “por la desobediencia^ de 
uh solo hombre, todos, cualquiera que sea su némero, han sido constituidos 
pecadores”. En fin, Adån, autor del pecado, es la “figura” de Cristo, autor 
de la teparacién. Esta ultima verdad, enunciada sélo una vez en forma 
directa, estå en- el fondo de todo este paralelo y domina el pasaje entero. 

• En resumen, San Pablo atribuye al primer Adån: el reino del pecado 
en el mundo, la universalidad de la muerte, una condenacién que se ex- 
tiende a todos los hombres y que tiene por antitesis la Justicia conferida 
por el segurldo Adån. 

• La entrada del pecado al mundo no cs para el Apostol la simple apa- 
ricién de un fenémeno pasajero, sino la solemne inauguracién de un reinado: 
“Por un solo hombre entré el pecado al mundo y por el pecado la muerte 
y de esta rnancra pasé la muerte por todos los hombres, porque todos han 
pecado” .1®. Este no es el pecado personal de Adån, que se expresa mediante 

” Rom. V, » -i/a 

éy6<; dvOgæ^ov ^ åfxagria rov 

xai Sid rÅfiagzia^ å ddvaro^, ' 
xat tit; nåvxa<; dvOgdynovg å SivXdey 

i(p' cB ndvie^ ^piagvov, 


POR NOSOTROS TRIUNFA CRISTO DEL PECADO 


243 


otros términos —falta, transgresion, desobediencia— y que, ademås, no es 
el primero en fecha, puesto que fue precedido por el pecado de Eva; ni es 
tampoco, por xnetonimia, la pena del pecado, porque la pena del pecado no 
en trana otra pena;. este es, por lo tan to, un pecado comun a todos, multiple 
y dnico, aquel en virtud del cual invade la muerte a todos los hombres, que 

constituye pecadores a todos los hombres, que atrae sobre todos una sentencia 

de condenacion y cuyo dnico remedio no puede ser sino. la Justicia de Cristo. 
Es, si se quiere, el pecado de origen, no aislado, sino tal como el Apostol lo 

presenta de ordinario, con su escolta de maldiciones. 

Aparte de los puntos estudiados cn la Nota G, examinemos A) ' cl siffnificado 
de et<xf}X&€y y de StijXOev^ B) el sentido de C), cl sentido dc ^^agxov' 

j. A) ElctijX&ev no puede significar la priraera ni la simple aparicidn del pecado 
en la Humanidad. En cfecto: a) El pecado personal de Adån no se llama 4 dfictgria, 
sino nagd^dert^^ jtaffaxoij. — b) El pecado de Addn no fue cl primero; 

segiin el relato dcl Genesis —al cual ciertamente alude cl Apostol—, Eva pcc6 la. 
primera, Esta cs la raz6n de <jue esté éscrito: yvycitxdi^ ^6XV (Ecli, 

XXV, 24).— c) Pablo mismo menciona expresamente la anterioridad de la falta de 
Eva (II Cor.* XI, 3; I Tim. IT, 14). La entrada del pecado por la obra de un solo 
hombre es, pues, la invasiån dcl pecado, la inauguracién de un reinado ’(V, ai; i€acfU, 
Xevifev •fj d^agria ).—« Lavpalabrå StijXOcv^ emplcada cn cuanto a la .muerte, no es 
completamcntc sindnima de el&rjXSey, cmpleada cn cuanto al pecado. La primera 
expresa muy bien el paso dc la muerte por cada individuo: xaSd^teg 

Sia^d<^ inl i?yydvav^ (Eutimio), • . , 

» 

B) Que la locucidn signifique ‘‘porque” y no pueda significar otra cosa cn 

este contexto, es algo que ahora esta fuera de discusidn. apbeado a un-hombre 

no dana un sentido satisfactorio, por lo cual no debemos extranarnos de q|uc ningrdn 
cscritor dc lengua griega haya - pensado en cllo antes de Teofilacto. Véasc Patrizi, 
Delle parole dV san Paolo in quo omnes peccaveruntj Roma, 1876. Es menos cierto 
el significado de las palabras latinas in quo, Sin embargo, hay motivo para creer que 
las palabras de la Vulgata in quo ^omnes peccaverunt quieren dccir porque todos pe^ 
caron. En efccto, la locucidn c5, cmpleada tres vcccs por San Pablo, es tråducida 
una vez por eo quod cn la Vulgata (11 Cor. V, 4), en otra ocasidn por in quo en 
el sentido de “porque” (Fil. HI, 12). Véasc Rom. Vin,^3, donde in quo (porque) 
corresponde a, iv (idéntico sentido), Ademås, las palabras per unumhominem 
estån mucho muy alcjadas para'que el pronombre rclativo de in quo pueda rclacio^ 
narse con estas ultimas pasando por cncima dc los substantivos mås cercanos: mundus 
y peccaium. —La fdrmula tcoldgica-“pccar cn Adån” sc ericuentra ya cn San Ambrosio, 

A pol, pro Vavide, 11, yi (XIV, 915) ; Omnes in primo hominc peccavimus. Estå 
calcada sobre las palabras del Apostol: Sicut in Adam omnes moriuntur (I Cor. XV,' 
22). EI primero que la halla Jormalmentc en San Pablo es cl Arabrosiaster: In quo,' 
id est in Adam, omnes peccaverunt. San Agustin, que en 412 rclacionaba las palabras 
in quo o con Adån. o con pecado {De peccatorum merilis et remiss. I, jo [ii], XLIV 
*15)» optd por la primera cxplicacidn en 420 {Conlra duas epist. Pelagianor, IV, 4 
[7], XLIV, 614), cuando se did cuenta dc que la palabra griega correspondiente a* 
peccaium era femenina. Cita como autoridad al Ambrosiaster a quien ll2ima sanetus 
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No le hagamos decir que todos los hombres pecaron en Adån. Puede 
ser muy teoldgica esta formula^ cuyo modelo £ue proporcionado por el mismo 
San Pablo en alguna parte cuando dijo que **todos mueren en Adån”; pero 
no es de 61 y no hay que pensar en traducir el texto griego co ndvreg 

^fiaQTOv) ni siquiera el latino (m quo omnes peccaveriint) de esta manera: 

quien todos pecaron”. La expresiån griega significa indudablemente 
porque; y tal es tartibién en la Vulgata el sentido de la locuci6n correspon- 
diente: in quo, Apresurémonos a agregar, para tranquilizar a los teologos, 
que traduciendo “Porque todos pecaron”, como lo exigen el léxico, la 
gramåtica y el contexto, no solamente se encadenan mejor todas las partes 
de la frase, sino que gana' en claridad y en fuerza probatoria el argumento 
en favor del pecado original. En efecto, Pablo afirma asi directamente dos 
coSas: que todos los hombres pecaron, aun aquellos que no han imitado 
la prevaricacion de Adån; y que un pecado, que no es el pecado actual, es 
para todos una deuda de muerte. 

El pecado y la muerte tienen la misma universalidadj porque ésta es 
el efecto y la consecuencia de aquél. El lazo causal que une la muerte 
al pecado se expre^sa de dos maneras. Primeramente: “Por el pecado entrd 
la muerte al mundo y de esta manera ha pasado la muerte por todos los 
hombres”, En segundo lugar: “La muerte ha pasado por todos los hom« 

f/ilarius. Los latinos siguen gcncralmcntc una dc las- dbs cxpUcacJoncs dc San Agustin: 
Sive in- Adamot sive in peccato. {Pedro Crisdiogo, Primasio> Beda, Pedro Lombardo, 
Santo TTomåS, Dionido Cartujano, etc.) ; iti quo, id est in Adamo (Sédulio, Fulgen-^ 
cio dc Ruspe, ‘Walafrido Estrabån, Alcjandro de JHales, Hugo dc Saint-Cher, San 
Buenaventura, ctc,). Entre los Griegos, también Tcofilacto rclaciona i<p' con Adån. 

C) En cl åltimo inetso (la muerte pas6 por todos los hombres porque todos ptf- 
earon), sc pucdc preguntar si sc trata del pecado actual o dcl pecado dc origen. 
Todo milita/cn favor dc la segunda alternativa, a condiciån, sin embargo, dc no con- 
sidVrar cl pecado original aisladamente, sino con su cscolta dc itialcs, cn la cual sc 
halla también- el pecado actual: a) Es falso que todo.s los hombres mueran porque 
cometart' pccados .actualcs, porque no todos son capaces dc comctcrios, por falta dc^ 
u«o dc lå. raz^dn o dc GOnoeimiento.—6) Esto no es menos contrario a la afirmaciån 
expresa de Pablo. El cual dice en la frase siguiente que la muerte ha herido aun a. 
aquellos que no han pecado a semejanza dc la irans^resiJn dc Adån, cs decir, que 
no han innitado el pecado actual dc nuestro primer padre. £ Como sc quiere que se 
diga aqui precisamente lo opuesto?—r) El paralclismo exige que todos mueran por 
Adån, asi copio todos son vivificados por Gristo, Bengel dice miiy bien (Onomon N. 
T.) i'—-Omnes peecarunt Adamo peccante; sicut omnes mortui runt, salutariter,. 
morienle Christo. Lo mismo dice San Juan Grisåstomo. Es ncccsario confesar, sin em¬ 
bargo, que algunos Padres parecen atribuir la muerte a los pccados individuales. Por 
cjcmplo, San Cirilo de Alejandria, en los escolios publicudos con su nombre (LXXIV, 
784 y 789, con la nota dc Mai), Pero ellos hacen deri var los pccados actualcs det 
pecado dc Adån, que causå en definitiva la muerte de todos los hombres. 
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bres, porque todos han pecado”. La muerte de cada hombre no puede 
ser atribuida a sus pecados actuales: luego es necesario que haya, aparte 
de los pecados actuales, un pecado de naturaleza del cual cada hombre 
es responsable en la medida necesaria para sufrir la pena, Veamos como prue- 
ba el Apostol la premisa de este entimema: En el periodo que corre entre 
Adån y Moisés se cometieron pecados en el mundo, pero aiin no habia 
entonces ley positiva que castigase a los pecadores con la muerte. Y una pena 
particular, como sena la pena de muerte, no es aplicada sino en cuan- 
to este pronjulgada. Sin embargo, es un hecho evidente que la muerte 
fue universal en el periodo que nos ocupa: luego no es ella una pena que se 
aplique por los pecados personales de los hombres. Tanto menos nos la 
explicamos cuanto mejor nos consta que no todos “habian pecado a seme¬ 
janza de la transgresién de Adån” que su desobediencia no fue imitada 
por todos. ^Quienes fueron estos hijos de Adån que no siguieron el ejemplo 
del padre? San Pablo no lo dice. Se puede pensar en quienes no tienen el 
uso de la razon, como los nihos de tiema edad, y a quienes no respeta la 
muerte mås que a los adultos: senal manifiesta de que esta no es el castigo 
de faltas individuales. Para dar una fuerza invencible a esta argumentacion 
se necesita iiidudablemente suponer, con el relato del Génesis, que en las 
miras de Dios el hombre estaba destinado a la inmortalidad y que éste no 
podia ser privado de tal privilegio ^ino en el caso de que contraviniera el 
precepto divino, o personalmente, o en la persona de aquel que por repre- 
sentar a la Humanidad entera obraba en calidad de mandatario universal 
en nombre de todos sus descendientes. 

De esta manera, pues, como por una sola falta {vino) sobre todos 
los hombres la condenacion, también por un solo mérito (vendrd) sobre todos 
los hombres la justificaciån de vida. 

En efecto, como por la desobediencia de un solo hombre, todos, a pesar 
del ndmero, han sido constituidos pecadores, de la misma manera también 

Rom. V, 13: dxQt ycLQ våfiou åfxaQzia év Hoafxco, åfiagrCa Sé iUo- 

ysirai oyxQ<^ vo^ov' 14 dX2.å ieaaiXevaey o 6dvaro<; åno M(5a^ Mcovaécog 

Hat enl rovq‘ firj åfiaQxqaavzag snl rep å^iOLd^fxari rcaQaSdaeoiq 

Hay aqui dos argumentos distintos para conciuir que no todos los hombres 

mueren a causa de los pecados actuales sino a causa del pecado original: a) Antes de 

Moisés no existia Ley Divina que castigara con la muerte cl pecado actual; luego 
la muerte no era entonces la pena del pecado actual;—6) Ademås, no todos los hombres 
han comctido pecados actuales, no todos -han pecado a semejanza de la transgrcsiån 
de Adån ; luego mueren por otra causa. 
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por la obediencia de uno solo todos^ no ohstaiite su nåmero, serån constituidos 
justos ‘ 

No se deben separar estas dos frases, que se esclarecen mutuamente. 
La segunda explica y justifica {ydiQ) a la primera y determina el valor de 
cada una de sus palabras. La unica falta {naQaTtrcaiua) que se traduce 
para todos los hombres en una sentencia de condenacion es la desobediencia 
de Adån; el unico acto meritorio {dixaicofxa) que se traduce para todos 
los hombres en un veredicto de justificacion es la obediencia de Cristo. Esta 
'sentencia de condenacion constituye pecadores a todos los hombres. San 

” Pongamos a la vista las partcs paralclas dcl texto. 

V, 18: dv* ivog 7ta.Qa.TC- ovtco<; >cal åd ivot; åLx.aud>^axoq 

{zæfJLavog 

bI<^ TtaLvra<^ åvSQcoTtovi^ el<; Ttdvrat^ åvdQcoTtovi; 

sl<^ 9<axdHetfza, StTcaicoaiv ^corj^, 

V, 191 *'S2ajtSQ ydQ åcd xrj<^ TCaQa^ofjg o^xæt^ xctt Sid xrjc^ 'CfjiaHoiJc^ 

xov cyog* åvØQConov tov Sv6(^ 

dfiaQXcoXoi TtaxscfxdOfjaav 01 stoXXoi^ Sotaioi KaxaaxaOi^cføvxat 01 TtoXXott 

Gasi no tiene ninguna importancia desde el punto de vista tcoldgico que las pa¬ 
labras Sl* cvdg* TtaQajvxcb/iiaxog^ y 3i" Si>iaicouaxoe^ del primer miembro signifiqucn 

‘‘la falta de uno solo, el mérito de uno solo” —lo- que corresponde mejor al paralc- 
lismo—* o esto otro: ‘‘una sola falta, un solo acto meritorio”. Lo que iraporta cs la 
sinonimia sugerida por las partes correspondientes de las dos frases: jtaQdnxcofta cs 
expHcado por TtaQanoi], como StTtalcofia por vJta>ioij, y bI<; >iaxd>iQC,ua por åfxaQXcoXol 
7 <av£cfxd$ 7 ]aaVy como Si>caCcocfiv ^corj^ por dlnaioi HaxaaxaO^QCfovxaiy como, en fin, 

Tcdyrag* dvQQthrcovq explica a ol noXXol y viceversa. Este tiltimo ejemplo muestra 
que oZ atoXXoi no excluye la universalidad sino que, al contrario, la incluye; solamentc 
oc TtoXXol (los que son numerosos: todos a pesar de su mimero) es escogido de pre- 
ferencia a ndvxsi^ para contrastar directamente con el solo autor del pecado y de la 
justicia cl solo acto delietuoso o meritorio. 

En surna, la coraparåeion del versiculo 19 encierra en sus dos miembros tres 
términos idénticos: a) ser constituido (^HadlctxaaQaL) \ b) todos a pesar de su nåmero 
{ol TtoXXoi); c) un solo hombre; mås de dos parejas de términos antitéticos: d) la 
obediencia opuesta a la desobediencia {{fstano-q y Tta^ctxo?;); e) justos opuesto a peca¬ 
dores {Sl7<aiot y åf-iaQxcoXol), 

EI sentido dc >ca6LctV7]fÅi no cs ducloso. Gonstruido con clq sigriifica “ostableccr, 
poner en una posicidn, en un estado”; por ejemplo etV £t<; throptar, “constituir 

jefe, poner en apuros”. Gonstruido con dos acusativos (de los cuales, en pasivo se 
convierte el uno en sujeto y el otro en predicado) significa “cstableccr, instituir, cons¬ 
tituir, volver a alguno esto o lo otro”: TtoXXdnt^ fxe eQtifxov nal ditogov Haxéaxrj- 
aev (Platon, Fil, 16 B). Los otros dos ejemplos del N. T. son muy claros, Sant. IV, 
4: ‘‘Quicumque voluerit amicus esse saeculi hujus, inimicus Dei constituitur** {naSla- 
xavaf, es vuelto verdaderamente tal)j II Pedro I, 8; “Haec si vobiscum adsint, et 
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Pablo lo afirma expresamente. Aunque se atormente este texto cuanto se 
quiera, no se obtendrå de él sino lo que proclama muy aito: que todos los 
hombres han sido establecidos, hechos o vueltos pecadores y no solamente 
que sean mirados y tratados como pecadores. Esta liltima interjoretacidn 
chocana con la doble imposibilidad de concebir que Dios mire y trate como 
pecadores a quienes no lo sean en realidad y de hallar un sentido razonable 
a esta frase: "Todos han sido tratados como pecadores por la desobediencia 
de Adån”. 

3. Siendo "una justificacion de vida’* la Justicia conferida por Gristo, 
el pecado legado por el primer Adån no podria ser ni menos verdadero ni 
menos real. Se objeta que de hecho no todos los hombres son justificados 
en Gristo. Santo Tomas se encarga de responder: ^^Todos los hombres que 
nacen de Adån segun la carne pecan y mueren en él y por él; y asi todos 
los hombres que renacen espiritualmente en Gristo son justificados y vivi- 
ficados en El y por El”. Una sencilla reflexion disiparå la oscuridad que 
aun quéda después de esta respuesta. Todos los hombres son justificados 
en potencia por los méritos de Gristo y lo serian de hecho si llenaran las 
condiciones requeridas. La universalidad del pecado es absoluta porque deriva 
de una condicion inherente a nuestra existencia: el hecho que nos constituye 
hombres e hijos de Adån constituyéndonos pecadores. Al contrario, para 
ser miembros de Gristo se requiere nuestra participacion, la cual no se necesita 
para que seamos miembros de la familia humana. La Fe que nos engendra 
a la vida de la Gracia y el Bautismo que nos regenera son aigo sobrepuesto 
a nuestra naturaleza. Hecha esta reserva, la universalidad del pecado y la 
de la Justicia estån en el mismo orden, 

Teiminemos brevemente el paralelo o, mås bien dicho, el contraste 
entre el primer Adån y el segundo. Como Adån es el tipo de Gristo, y 
el tipo, por su naturaleza, es menos perfecto que el antitipo, habrå diferencias 
al lado de semejanzas: 

Pero no ha ocurrido con el don gratuito co7no con la falta, Porque 

superent, non vaeuos nec sine fruetu vos constituent {aaOLcfxrjaiv: os vuelven, os 
hacen). 

Los comrntarjstas catolicos tionrn, pues, razun cn afinnar que cl Docrin.a dcl 
pecado original y el de la Justicia real se desprenden de nuestro texto con igual evi- 
dencia. En lo cual convienen ahora muehos exégctas protestantes, al menos por lo que 
se refiere al pecado original. Si otros son dc parcccr contrario, se debe al deseo que 
tienen dc hallar en el pecado original una imputacién que corresponda a la Justicia 
imputaiiva que cllos mismos han inventado. Esta prcocupacion es evidente en Godet 
(a/a. edic. p. 527), més adn en Zahn (p. 284-5) 7 sobre todo cn Weiss {Meyefs 
Kommentar^ p. 257). 
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si por la falta de uno solo muer en muchoSj con mayor razon la gracia de 
Dios y el don acordado en vista de «n solo hombre, Jesucristo, se derramara 
sobre muchos con abundancia, Y no pasa con el don como con el acto 
de un solo hombre que ha pecado. Porque el juicio (es pronunciado) de 
un solo acto {para venir a parar) en una sentencia de cpndénaciån^ pero 
el don gratuito {es después) de muchas faltas {para llegar a dar) a un vere- 
dicto de absoluciån, Pues si por la falta de uno solo ha reinado la muer te 
por el hecho de un solo hombre^ con mayor razon quienes han recibido la 
abundancia de la gracia y del don de justicia reinardn por solo Jesucristo 


Hay dos diferencxas capitales: diferencia en las causas y diferencia 
en los efectos. Por un lado, un hombre, Adån; y por el otro, un Hombre- 
Dios, Jesucristo: tal es la causa moral. Por uri lado, el pecado; por el otro, 
la Justicia: tal es la causa formal. Pero es evidente que Jesucristo representa 
a la Humanidad mucho mejor que Adån, pues la razon ensena que el Bien 
aventaja en poder al Mal. De lo cual se sigue que la reparaciån serå 
mås eficaz que el acto destructor, Siendo desiguales las causas, también los 
efectos deben serlo. Debemos ver que el punto de partida de la ruina es un 
pecado finico transmitiéndose progresivamente y que el punto de partida de 

Se pucdc haccr cvidcntc el contrastc por una disposicidn del texto que cs- 
clarecc al mismo tiempo el valor de los tcrmlnos opuestos. 


V, 15: ovx rå TtaQdnrcofÅa, oiirco^ nal ro xa.Qict^a.' 

El yds TcoXX^ ftdXXoy 

fv Øeov «al ^ Scogeå iv 

r<p rov évoq TtaQCvrtrcofjtart 4 


oi noXXoX åjtéOayor. 


xdfftri rfj rov évdq dvØQconov *Z. 21, 
etq rovq rtoXXohq ircBQltraevcrev, 


V, 16; JSTal ovx d>q' åd éydg åfiaQr'qcfavroq ro åcoQrjfia* 

To fjLBV yaQ ro åé xd-Qt-afia 

åvot; sH noXXcoy naQcutrcoftårcov 

etg Hcx,rd>iQLfza^ elg dt«atco^a. 

V, 17: El yaQ TtoXXc^ fxdXXov 

^ot r^y TtEQicfcteLav rrjg xdffcrog nal rrfg 

rov éyog Ttaffænrcopari 

rifg StHatoavyqg XapSdvoyreg 

o Odvarog iSaalXeycfev iv ^eoff fiacriXevcrovcny 

diå rov évåg. å cd ro€? ivdg ^Irjøo^ XQCøroi), 


Continda todavia cl para.’2lo pero sobre un punto solamcnte; la causa dnica {åcå 
rov évog) y el efecto multipie {ot trcoXXol) , Todo el resto es contraste {ovx V 

diferencia por cxccso {noX?.^ /ndXXov) del lado de Jesucristo. 
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la reconstruccion es una infinidad de pecados que expiar. La superabundancia 
de la gracia se hace aun mås sorprendente por la abundancia misma del 
pecado: Ubi abundavit delietum superabundavit gratia. 

De los datos que preceden se desprenden tres corolarios: 

El reino del pecado en la Humanidad se remonta a una causa unica; 
proviene en definitiva de un solo acto: la desobediencia de nuestro primer 
padre. Por lo cual la reconstruccion o, para mantener la antitesis, el reino 
de la justicia podrå remontarse a una sola causa: la Persona de Cristo; y 
dimanar de un solo acto meritorio: la obediencia de Gristo hasta la muerte 
de cruz. Para esto bas to que el autor de la reparaciån tuviera con el 
Género Humano la misma relacion que el autor de la caida: en otros tér- 
minos, que Gristo fuera el Jefe de la Humanidad y el antitipo de Adån. 

De ese manantial unico se desprenden, respectivaniente: por un lado 
la muerte universal, la tirania de la came, el torrente siempre en aumento 
de los pecados actuales; y por el otro la regeneracion, la éfusiån de la 
Gracia y los Frutos del Espiritu Santo. 

El pecado que invade al Género Humano por la falta de \ino solo no 
es una pura denominacién extrinseca: constituye pecadores a todos los 
hombres, aun a aquellos que no han imitado la transgresién de Adån; atrae 
sobre todos una sentencia de condenacion; y viene siendo aigo propio de 
cada uno, como la Gracia, la Justicia y la Vida que Jesucristo les da. 

^En qué consiste precisamente este pecado original? ^iGomo se comu- 
nica? ^Por qué se nbs imputa? <jEn qué sentido se hace cosa propia nuestra? 
Lo que las pal ab ras y Ids razonamientos de San Pablo nos permiten inferir 
es que el pecado original consiste en la privaeion de la Justicia original que 
Adån tenia en depésito y que él no supo conservar; que nos es imputado 
en virtud de la solidaridad que hace de la voluntad de Adån la voluntad de 
toda su raza; que se transmite por via de generaciån natural, asi como su 
contrario se transmite por el hecho de la regeneracion sobrenatural. Pero estas 
deducciones y estas especulaciones exceden el objeto de la Teologia Biblica 
y conviene dejarlas para otra ciencia. 

JI. Gristo nos hace triunfar de la muerte. 

I. El BautismOy muerte mistica. — 2. Muerte mistica, 
principio de vida, 

I. Siendo dos nociones correlativas la vida y la muerte, es imposible 
que la modificacion de sentido sufrida por la una no obre sobre la signi- 
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ficacion de la otra. Para San Pablo, como para San Juan, la vida en toda 
su plenitud es a la vez la vida de la Gracia y la vida de la Gloria, la 
participacion de la Justicia de Cristo, la Bienaventuranza celestial que es 
la florescencia espontånea de la Caridad y la existencia gloriosa del cuerpo 
resucitado, que es el complemento de la Bienaventuranza. Y la muerte designa 
ora la separacion fisica del aixna y del cuerpo, ora la privacion de la Gracia 
santificante^ ora la perdicion etema llamada por San Juan segunda muerte, 
ora todas estas cosas juntas, unidas como estån por un lazo de intima depen- 
dencia. Todos los efectos del pecado estån comprendidos bajo el nombre 
de muerte; todos los efectos de la Gracia estån comprendidos bajo el nombre 
de Vida: “El estipendio del pecado es la muerte; la gratificacion de Dios 
es la vida eterna Seria limitar demasiado el estipendio del pecado el 
restringirlo a la muerte fisica, porque ésta tiene por corapanera la vida 
eterna, que no es sol amen te la restauracion del compuesto humano, sino la 
participacion de la Vida de Cristo, aqui abajo mediante la Gracia y arriba 
por la Gloria* Nosotros vivimos en la medida en que somos asociados a la 
Vida de Cristo. Pues bien, en su Muerte es donde Jesucristo nos hace 
participar de su Vida: no vivimos nosotros en El sino en cuanto morimos 
en El. Esto acaece de derecho en el Calvario y de hecho en el Bautismo. 
El método de la argumentacion del Apéstol es de los mås sencillos una vez 
que se ha penetrado en su pensamiento. El Bautismo nos aplica el fru to del 
Calvario. En el Bautismo nos asocia Cristo, de una manera mistica pero 
muy real, a su Muerte y a su Vida. Al asociarnos a su Muerte, neutraliza 
el principio de actividad que el pecado habia depositado en nosotros y que 

“ Rom. VI, 23: Tå yaQ o-ipcovta Tfj<; åf^aQT:la<; rb dh x^qig(å.o. roi/ 

Øeov a.icbvto^. Para cntcndcr bien cstc texto cs ncccsario relacionarlo con VI, 

16, donde dice el Apåstol que el hombre se pone voluntariamente al scrvicio ‘*0 del 
pecado para la muerte o de la obcdicncia para la justicia” (^to* å^aQvta^ ei^ 6 dva^ 
vov Tj vnaxo^g elg St><.aioovvy)v), Por lo tanto, cl pecado cs concebido como si fuera 
un emperador o un general que cnrola soldados y que les da un sucldo. En cambio, 
Dios da a quienes le sirven una gratificacidn, Tertuliano traducc donativum, 

es decir, la libcralidad acordada por los emperadores para sus ejércitos en ciertas 
circunstancias; pero quizå esto sca llcvar demasiado Icjos la armonia de las metåforas. 
Sea lo que fuerc, todo cl cfccto del pecado es llamado muerte. V^‘asc VI, 21. El cfec- 
to directo del pecado cs indudablementc la muerte dri alma (Rorn. VIT, 10: evgéBrj 
fxot ri évvoX^ ^ eig a^vT] elg Odvavov, VIII, 6: z 6 <pQ 6 v 7 if^a vijg efaQKog 

Odvavog, ro dé cpQovrjfxa vov nvev/uarog nal elQTjVTj), asi como cl efecto de 

la Justicia o de la Gracia cs la Vida del alma, mas aqui se une casi siempre por 
concomitancia una alusidn a las consccucncias ultcriorcs. Puede ser interesante notar 
que Fildn opone con mueha frecucncia la muerte del alma a la vida del pecado, 7 <a>cLag 
{Alleg. leg. I, 33, De profug, 21, etc.) y que él conocc igualmentc la muerte eterna 
(åtSiog, De poster, Caiuj li). 
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constituia al hombre viejo; al asociarnos a su Vida, destruye todos los 
gérmenes de muerte y nos confiere el privilegio de una vida sin término: vida 
del alma y vida del cuerpo. Vida de la Gracia y Vida de la Gloria. Es cierto 
que solo en esperanza poseemos una parte de esos favores, pero “la esperanza 
no desfallece*’. Dios quiere perfeccionar su obra en nosotros y a ello se obliga 
otorgåndonos una prenda cierta de su fidelidad: no tenemos mås que dejarla 
vivir en nosotros. 

dignordis que nosotros todos que fuimos bautizados en Cristo Jesés 
fuimos bautizados en su muerte? En efecto, en el Bautismo fuimos sepultados 
con. El en la muerte, a fin de que asi como Cristo resucito de entre los 
muertos por la gloria del Padre, asi también marchemos iiosotros en la 
novedad de vida, Porque si somos injertados sobre El por la semejanza de 
su muerte, lo seremos igualmente por la de su resurreccion 

Como se ve, el Apostol tiene presentes a la vez en la mente el primitivo 
rito del Bautismo y la etimologia de la palabra griega bautizar. “Bautizar” 
quiere decir “sumergir” y el rito pxdmitivo era una traduccion objetiva de 
ese sentido etimologieo. La inmersion, simbolo de sepultura y por consi- 
guiente de muerte —porque no se sepultan sino los muertos—era seguida 
inmedia tamen te de la emersion, emblema de resurrecciån y de vida. Ser 
bautizado en Cristo {sig T^q^otov) no es simplemente estarle sujeto como 
un esclavo a su dueho o un subdito a su soberano, ni estar ligado a El por 
juramento como un soldado a su general, ni estarle nada mås consagrado 
como un templo a la Divinidad; es también, y sobre todo, estar incorporado 
a EI, estar sumergido en El como en un elemento nuevo, convertirse en una 
parte de El mismo, ser otro EL No contento con afirmar que en el Bautismo 
somos sumergidos en Cristo, San Pablo dice que “somos sumergidos en la 
muerte de Cristo’*: en otros términos: en el Cristo agonizante. En efecto, 
somos asociados a Cristo y convertidos en sus miembros en el momento preciso 
en que El rnismo se hace Salvador. Y ese momento coincide para Jesus 
con el de su Muerte, figurada y misticamente realizada para nosotros en el 
Bautismo. A partir de alli, todo nos es comun con Jesucristo: nosotros 
somos crucificados, sepultados y resucitados con Ei; participamos dc su 
Muerte y de su Vida nueva, de su Gloria, de su Reino, de su Plerencia: 
union inefable, asimilada por San Pablo al injerto que mezela intimamente 
dos vidas hasta confundirlas y que absorbe en la vida del tronco la vida 

Rom. VI, 3“5: "'E åyvoeZve ove ooot åSanvladnfJisv elg XQtazbv ^ 1 'tjoovv, 
etg vov Odvavov avvoH e&asxvlodrj/^ev, Todos los verbos en aoristo muestran que se 
trata de un acto bien determinado cn cl tiempo. 
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de la rama injertada: operacion maravillosa que nos hace a nosotros y a 
Cristo cf' 6 fi<pvroc (animados del uiisrao principio vital), aéfifiOQcpot (suje- 
tos a un mismo principio de actividad), o, como San Pablo se expresa en 
otra parte, que nos reviste de Cristo y nos hace vivir de su Vida 

a, E$ evidente que el Bautismo no es para San Pablo una imitaciån 
puramente figurativa de la muerte de Cristo, ni un simple acto del neofito 
que tratara de apropiarse la Muerte del Salvador consideråndola como 
propia; porque esta ficcidn no cambiaria en nada la realidad de las cosas. 
El Bautismo extingue verdaderamente en nosotros al hombre viejo, inyecta 
verdaderamente en nuestras venas la Savia Divina; crea verdaderamente 
en nosotros un ser nuevo. El Bautismo opera esos maravillosos efectos por 
cuanto es Rito Sacramental e independientemente de la l^e, que ni siquiera 
•es hombrada aqui. Podemos traducir al estilo teologico modemo el pensa- 
miento del Apostol, sin desnaturalizarlo: Los Sacramentos son signos efica- 
ces que producen ex opere operato lo que significan. Ahora bien, el Bautismo 
representa sacramentalmente la Muerte y la Vida de Cristo. Luego es nece- 
sario que el Bautismo produzca en nosotros una muerte, mistica en su esencia 
pero real en sus efectos: muerte al ‘pecado, a la carne, al hombre viejo, y 
una Vida conforme a la Vida de Jesucrlsto resucitado. La mayor de este 
argumento pertenecia a la catequesis elemental; la menor era tan conocida 
de los oyentes de Pablo, que éste se concreta a enunciarla; la conclusion 
es uno-de los mås solidos fundamentos de la Moral paulina. 

Pero el principal objetivo del Apéstol no es la eficacia del Bautismo; 
mås que probarla, la supone. Lo que él quiere es mostrar que el Bautismo 
es la toma de posesidn de una Vida inmortal e indefectible. Todos los 
neofitos saben que el Bautismo aniquila el pecado y que nos pone respecto 
a éste en un estado de muerte que en la intencion de Dios debe ser durable 
y definitivo. Este mismo rito sacramental, concluye el Apostol, no tendrå 
menos eficacia en cuanto figura y reproduce la Resurreccion y la Vida glori- 
ficada de Cristo: “Si somos injertados en Cristo por la semejanza de su 
muerte, seguramente lo seremos también pdr la de la resurreccion” Pero 

^ En la alcgoria del injcrto, Rom. XI, 17-24, el tronco figura al pucblo elegido 
sobre cl cual son injertados los Gentiles {iyHBVzQL^Ecv)'y pero cl olivo castizo cn su 
conjunto representa a la Igicsia, es decir, al Guerpo Mistico de Cristo y substituyc a 
la verdadera vina de San Juan XV, r. ” 

” Rom. VI, 5: El yaQ aifJLtpvxoi YByovafÅSV ofioi,cofjLavt rov Oaydrov au- 
rov, dÅXå «ai ryg" dva(frdcr€cog‘ é<rd/usOa. Se puede preguntar si cfdfKpvrot. rep 
Sfxoicofxari estå bien traducido en la Vulgata por complantati similUudtni y si no . 
scria mejor esta traducciån: “complantanti (Ghristo) similitudine mortis ejus”, con- 
siderando el dativo griego como instrumental, Nosotros preferimos el segundo sentido 
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estando destinada esta nueva vida a durar etemamente, Dios nos la da 
obligåndose a conservåmosla: “Si nosotros hemos muerto con Cristo, creemos 
que viviremos también con El. Porque su muerte fue una muerte para el 
pecado de una vez por todas; mas su vida es una vida para, Dios. De esta 
manera consideraos muertos para el pecado y vivos para Dios en jesueristo” 

La nueva Vida recibida en el Bautismo estå en nuestras manos; de nosotros 
depende el conservarla o el perderla. Por lo que depende de Dios, El quiere 
que ella sea inmortal y que la Gracia se tome en Gloria al término de la 
prueba. 

Asl es que llegamos siempre al mismo punto de partida: “La esperanza 
no desfallece”. 

III, Victoria del espiritu sobre la carne, 

I, La L>ey al servicio de la carne, 2. JLa carne 
vencida por el Espiritu, 

I. El tercer obståeulo para la salvacién es la carne, de la cual fue 
un auxiliar inconsciente la Ley Mosaica. Ya habia observado Ongenes que 
una de las principales dificultades del capitulo VII de la Epistola a los 
Romanos es el cambio continuo de sentido que sufre alli la palabra ley 

camo mås conforme al contexto, pero cl primero es gramaticalmcnte mås scncillo. El 
futuro iKrdfXEØa. no scnala un hccho futuro sino que expresa una consccucncia légicat 

S0W.0S unidos a Cristo cn su muerte, U seremos unidos también (le somos necesaria- 
mente unidos) en su resurrcccidn**. 

*• Rom. VI, 8 -ri: EL Sé ånsOdvofiey aby ntare^éoftey nal 

aopLtv avrep... o yd^ obtéØaye, rff dfiaQviq. ojiéOayev irpdna^* B åe r<p 

Øetp «rA. Las palabras o ydQ åstédave forman un nominativo o mås bien un acusativo 
absoluto: En cuanto a su muerte; por lo que toca a su muerte.,. Se notarå la falta 
de conclusién cn cl paralclo entre Cristo y nosotros. Cristo muere una sola vez at 
pecado (rfl dfzaQrtq), para vivir cn Dios ctcrnamcntc^ de la misma manera nos¬ 
otros debemos morir una sola vez al pecado (r?; d/nagzLq), para vivir cn Dios ahora y 
siempre. EI énfasis dcl discurso recae sobre “una sola vez”; y la identidad de la 
cxprcsiån griega basta para Justificar la otra rclacidn, aunque sea muy diferente la 
que hay entre Cristo y la muerte al pecado y entre este géncro de muerte y nosotros. 
Cristo muere al pecado, con rclaciån al pecado, cn cuanto que El vence al pecado 
con cl cual Dios le habia cargado (II Gor. X, 21) y dcl que se habfa cargado EI 
mismo; nosotros morimos al pecado, cn cuanto que sacudimos su yugo y rechazamos 
su alianza. 

* In Roman, Vlly 7. 
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La cual toma de ordinario en griego el articulo definido, cuando designa 
a la Ley Mosaica., que es la Ley por antonomasla^ pero puede privarse de 
él en ciertas locuciones genitivas o prepositivas consagradas por el uso^ o 
cuando es considerada como una especie de nombre propio. Por lo demås, 
la Ley puede significar el Godigo Mosaico misnao^ o el Libro que lo contiene, 
o el Antiguo Testamente entero por oposicidn al Evangelio. Pero no se 
detiene alH el equivoco. ’ ■ . ’ 

Cuando yo quiero hacer el bien, deseuhro en mi esta ley: que el mal estd 
a. mis cosiados, Por que me complazeo en la ley segån el hombre interior, 
mas veo otra ley en mis' miemhros que lucha contra la \ey de mi razån y que 
me subyuga bajo la ley del pecado que estd en mis miemhros 

En este texto tan corto, la palabra ley estå tomada en cinco sentidos 
diferentes, que vamos a enunciar siguiendo el orden en que se presentan: la 
ley de la oxperiencia, definida por el hecho de que cuando el hombre quiere 
hacer el bien comprueba en si mismo la presencia del mal; la Ley de Dios, 
es decir la Ley Mosaicay porque, aurique Sah Pablo reconoce la existencia 
de la Ley Natural^ no le da el nombre de Léy^ ni menos el de Ley de Dios; 
la ley de los miemhros, o, mås exactamente, la ley que estå en los miembros; 
la concupiscencia y los instintos pe^versos; la ley de la razån, que es.el dictamen 
de la conciencia^ o la .Ley .de.Dios en .cuanto estå promulgada en el.enten- 
dumento, la ley , del pccada, llamada .tambien e.l poder del mal que pesa 
sobre la Humanidad caida. Esta observaeipn preliminar va a hallar su apli-. 
cacion en el razonamiento del Ap6stoI: 

^Acaso ignordis, hermanos —porque hablo con gehtes que saben lo' 
que es una ley—qite la ley ejerce su imperio sobre el hombre mientras éste 
vive? En efecto, la mujer casada estd ligada por . una ley a su marido 
[mientras él estd) vivo. Pero si su marido muere, ella es desligada de-la ley, 
del marido. Por lo .cual, mientras vive su marido se llamard adultera si 
estd con otro hombre. Pero si su marido muere ella queda libre de la ley, 
de suerte que no es adultera estando con otro hombre. JDe esta maner a, 
hermanos mios, vosotros estdis, tambien vosotros, muertos a la ley por el 
cuerpo de Cristo, de manera de pcrtenecer a otro que resucitå de entre los 
muertos, a fin de producir frutos para Dios 

“ Rom. VII, 21-23. ' ^ 

Rom. VII, 1-4, La palabra estd escrita seis veces en este corto pasaje, 

cuatro veces con el articulo definido y dos veces sin articulo. La ultima vez 
iØavatdfSnre se trata evi.dentemcnte de la Ley Mosaica; la primera (ytreitf- 

HovtSLv yåQ vo^ov XaXco), de la ley en general, aunque esto es discutido. Los otros 
casos son dudosos. En el aforismo; 6 våfioq >ivQtei^et rov åvdQchTtov hvI,’ la. palabra 
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La mayor dificultad de este pasaje radica^ sin duda^ en las diferentes 
acepeiones de la palabra ley, cuyo sentido preciso permanece a veces dudoso, 
pero proviené sobre todo de ’ una faita de armonia muy patente entre los 
términos de la comparacion, de suerte que la conclusion no parece corres- 
ponder a las premisas. ^iGomo se explica esta faita de armonia? Es que el 
Apostol considera al mismo tiempo dos tesis de desigual importancia: la 
una, • la principal, que acaba de poner de relieve al final del capitulo 
VI: y la otra, que va a desarrollar extensamente en lo que sigue del capitulo 
VII. La primera puede ser formulada asi: **E 1 cristiano, muerto én el 
Bautismo, es libertado del pecado y se hace capaz, unido a Cristo, de producir 
frutos de justicia’^. La segunda podria expresarse de esta suerte: “La Ley 
Mosaica ha sido el auxiliar inconsciente del pecado; pero en lo sucesivo 
ya no es obståeulo para los frutos de salvacion”. 

Pablo apela primeram^nte a un hecho de experiencia y de sentido comun: 
una ley, o, mås generalmente, un. lazo moral cualquiera no ata al hombre 
sino hasta el momento de la muerte. Donde menos se podia ignorar un 
principio tan evidente de Derecho era en Roma, patria de los mås famosos 
jurisconsultos- Por ejemplo, una mujer casada queda libre a la muerte de 
su marido y puede contraer un segundo matrimonio sin ser 'acusada de 
adulterio. .. Era de esperarse esta conclusion; “De la misma manera, la 
Ley muere para vosotros y vosotros sois librados de su yugo”. Pero si el 
Apåstol la deja adivinar, no se detiene alli, porque ella no es sino accesoria. 
El recuerda que el Bautismo es una muerte mistica a todo el pasado y el 

Icy designa a' la Ley de Moisés o, mås probablemcnte, a “toda ley”, a todo lo que 
entra en cl género de la ley (asi se explica el articulo definido).—La mujer casada 
estå ligada a su marido por una ley o por una disposicidn de la Ley Mosaica, 

o, mås verosimilmcntc, por una liga moral, llamada ley por metåfora. Al morir cl 
marido ella queda libre dc la ley del marido (txjcd rov våfxov rov avågo^): o del 
articulo de la Ley Mosaica que concierne al marido, o, mås bien, de esa liga moral 
determinada por el qontcxto y por la compaflia del genitivo. 

Si se quiere dar a la alegoria cierto equilibrio, se podrån presentar asi las ccua- 
ciones: 

La mujer:—el yo, inmutable cn sus diversos estados. 

El marido;—cl hombre vzcjo ejue csclaviza al yo. 

La ley del marido:—rl pecado inherente al hombre viejo. 

La muerte del marido;-—cl Bautismo, muerte del hombre viejo. 

El nuevo matrimonio;—la unidn con Cristo. 

En el Bautismo, que es la muerte del cristiano al pecado (la ley del marido), 
slendo tambien tpso facto la muerte dcl pecado en el cristiano, puede coneluir el Apds- 
tol indistintamente o que morimos a la ley o que la ley muere para nosotros. Esta ley 
no es directamente la Ley Mosaica, pero hay entre ambas una conexidn necesaria, por¬ 
que morir al pecado es morir a la Ley. 
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punto de partida de una Vida nueva^ Vida de Justicia y de Santidad, Por lo 
cual impiime a su pensamiento un giro diferente: *‘Asi, hermanos mlos, 
estais muer to a la Ley por el cuerpo de Gris to, de manera de pertenecer 
a otro cjue resucito de entre los muertos, a fin de producir frutos para Dios“. 
Antiguamente, sujetos como estaban a la carne, no producian los hombres 
mås que frutos de muerte. ‘Tero ahora hemos sido librados de la Ley, estando 
muertos a esta L.ey que nos tenia*’ ba jo su imperiq; y nada se opone ya a 
nuestra fecundidad sobrenatural. Es probable que tenga siempre el Ap6stol 
ante la mente la idea del matrimonio, porque gusta, como los Profetas, 
de presentar bajo ese simbolo la uniån del alma con Dios. En efecto, se 
sirve aqm, para designår nuestra pertenencia a Gristo, de la misma palabra 
que expresa la relaoiån de la mujer con su segundo marido. 

Una cosa es cierta; y es que la Ley estå muerta para el cristiano y que. 
el cristiano estå muerto para la Ley. En otros términos, no hay nada de 
comun entre la Ley y el cristiano, lo cual es justo, porque ella era la auxiliar 
del pecado y de la came. Esta ultima consideracidn va a ser expuesta por 
el Apostol en una de las påginas mås atrevidas de su obra. 

diremos^ pues^ nosotros? pccado la JLey? ciertatnente, 

Ad.as yo no he conocido el pecado sino por la Ley; porque yo no hahtia 
conocido la codicia si la JLey no dijera: No codiciards* Y el pecado, aprO” 
vechandose del precepto, ha obrado en mi toda codicia; porque en defecto 
de ley, el pecado es cosa muerta. Yo vivia sin Ley en otro tiempo; pero 
cuando vino el precepto el pecado recobrå vida. Y yo mori y se hallå que el 
precepto destinado a dar la vida habia producido la muerte. Porque el 
pecado, aprovechåndose del precepto, me sedujo y me mato por medio de^ 
éste. De manera que la Ley es sant a y el precepto es santo y justo y bueno. 
Entonces /lo que es bueno se ha convertido para mi en muerte! No, eier-- 
tamente; pero el pecado, para manifestarse pecado, ha operado en mi la 
muerte por algo bueno, a fin de que el pecado sea pecador hasta el exceso 
por medio del precepto. Sabemos, en efecto, que la Ley es espiritual: mas 
yo soy carnal, vendido como esclavo al pecado. Mi acciån es para mi un 
enigma; porque lo que yo quiero no lo hago y lo que aborrezco lo hago. 
Luego si yo hago lo que no quiero, rindo testimonio a la Ley de que ella 
es buena. Pero si hago lo que no quiero, ya no soy yo quien lo hace, sino 
el pecado que habita en mi. Porque yo sé que en mi, es decir en mi carne, 
no habita nada bueno. (^uerer esta en mi capacidad; pero obrar el bien, 
no. Porque yo no hago el bien que quiero y hago el mal que no quiero. ^ 
Mas si yo hago lo que no quiero, ya no soy yo quien lo ejeeuta, sino el: 
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pecado que habita en mi. /Qué infeliz homhre soy! iQjuién me librard 
de este cuerpo de muerte? /Gracias a Dios por Nuestro Sehor jesueristo! 

jjQuién es el protagonista de este lugubre drama? de qué manera 
la Ley, que estaba destinada a dar la vida, paro en dar la muerte? Tales 
son las dos preguntas prejudiciales que sugiere la lectura de este trozo. 

Debe ser totalmente descartada desde luego la opinion que sostuvo 
San Metodio en una larga explicacion de nuestro texto segun la cual 
el yo de este capitulo designana a la Humanidad encerrada en el primer 
hombre, la ley serla el raandato de no tocar el fruto prohibido, ei pecado 
seria el diablo. Dice San Metodio que al pi*incipio vivio el hombre, en el 
paraiso terrenal, sin ley; pero que cuando se dicto el precepto divino, el 
diablo salio a campafla; y que el hombre murio, es decir, que fue herido con 
un decreto de muerte. ^Nos extranaremos de que tan extraha exégesis no 
haya hecho sino un solo adepto, Gayetano? 

Es posible y aun probable que hable Pablo por su propia experiencia,. 
que evoque el doloroso recuerdo de luchas desiguales y de humillantes derrotas: 
su acento estå penetrado de punzante emocibn. Pero no se pone él solo en 
el escenario y todo mundo conviene en que el yo de que echa mano es 
ficticio hasta cierto punto. <;Desempeha San Pablo el papel del Judlo hos- 
tigado por la Ley y consciente de su debilidad, o el del cristiano regenerado 
por la Gracia pero siempre importunado por la naturaleza? A partir de 
las controversias pelagianas, Agustin se hizo el campeén de la segunda 
hipotesis, que, gracias a él, ha conquistado entre los escolåsticos numerosos 
adeptos, a los cuales se unieron mås tarde los corifeos del protestantismo, AI 
cambiar de opinion, cedia él, segun dice, a la autoridad de intérpretcs entre los 
cuales cuenta —equivocadamente, téngase por cierto— a San Ambrosio. 
Parece a primera vista que algunas expresiones de San Pablo favorecen esta 

^ Rom. VII, 7-25* Este pasaje puede scr resumido asi: La Ley cs buena, 
puesto que cs de Dios; pero yo soy carnal, es decir, estoy sujeto al pccado. Al 
instruirme la Ley accrca de mi deber, de.spierta en mi la concupiscencia innata que 
sc rebcia contra toda regla. De esta suerte, la Ley se convierte para mi cn una 
ocasion de caida; y he aqqi c 6 mo es ella un agente, un instrumento del pccado. 

Gonforme a las mejores autoridades, cl Apéstol escribiå, Rom. VII, 14; £yd> 
Sr. anQ>ctv6<; eifii (y no cTaQx:tx6<;) . En troria, GaQxtvo^ qucrria decir carnexis. “de 
carnc“; y aaQHtnåc; carnalis, “que estå relacionado con la carnc’\ Pero esta distin- 
ci6n es nula en la pråctica y el cambio de las dos formas adjetivas en I Cor. III,. 
1-3 muestra que Pablo las considera como plenamente sinånimas. 

De résurrect. II, r-8 (edic. Bonwetsch, i8gi, p. 189-204). La opinidn dc 
San Metodio y de Gayetano ha sido aceptada en nuestros dias por un corto mimero 
de exegetas protestantes seguidos por el P. Lagrange {Ep. aux Romains, lorØ n 
168). y , i • 

— 17 ‘ 
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exégesis. ^Podran ser de un pecador estas palabrasi Yo me complazco en 
la Ley de Dios”? ^Alguien que no sea justo podrå decir estas palabras: 
“Yo no soy quien obra el mal”? Si él es llamado “carnal, vendido como 
esclavo al pecado”, es porque aiin no se completa su liberacion. No hace 
el bien que quisiera, porque quisiera perfeccionarlo. 

Tales son las razones de Agustin. Se notarå primeramente que es ilusoria 
su distincidn entre hacer y perfeccionarj porque descansa sobre una traduc- 
cion inexacta del texto; el contraste indicado por San Pablo no es entre 
perfeccionar y hacer sino entre hacer y querer Tampoco tiene mucha 
fuerza el argumento que al obispo de Hipona le parecia decisivo: que sola- 
mente el justo puede decir “Yo me complazco en la Ley de Dios segdn el 
hombre interior”. Entre los paganos —y con mayor razon entre los Judios 
prevaricadores— se halla una multitud de confesiones semejantes; ainan y 
aprueban el bien; pero abrazan y obran el mal Ademas, al adoptar el 
ilustre Doctor su nueva opinidn no condenaba la antigua: Yo explicaba, 

dice, las palabras del Apdstol, en las que se expone el conflicto entre el 
espiritu y la carne, como si se refirieran al hombre sometido a la Ley antes 
del reinado de la Gracia. No he comprendido sino muy tarde que podian 
entenderse también —y esto con mayor probabilidad— del hombre espi- 
ritual” 

San Agustin no pide sino qiie se puedan aplicar al justo misrno ^ las 
palabras del Apdstol y no hay por qué negarselo. Los escritores misticos 


5» Rom. VII, 18; VcUc adjacet mihi; perficere autem bonum non invenio. Por 
vcrdadera- casualidad traducc aqui la Vulgata Kaveevåi^oOai por perficere. Stcmpre 
dice (cinco vcces en este contcxto) facere (VII, 20) u operari, sin ninguna idea 

dc perfeccion. o 1 

Es muy frccuentc este pensamiento, sobre todo en los tragicos, 5 e suele citar 

la cxprcsién dc Ovidio {^Métam, VII, 19) * 

Video meliora proboque, 

Deteriora sequor. 

Habria que-citar mås bien a Epicteto sobre este tema; Todo .pecado supone 
un combate, una lucha (Hav åfxåQtyjfxa Jtegtéxct). Ciertas frases recuerdan 

por complcto a San Pablo. Por ejemplo (Dissert. II, 26): “El pecador no hace lo 
que quiere y hace lo que no quicre” («J Oé^ei 0^ Ttotcl, nal o /<?> ØéXst Ttotsl), 

Retract. I, 23,' 24, q6; II, i.—En cuatro dc sus obras, Agustin sostiene toda- 
via la opinion comun, Expositio quarunicL propos. ex elnst. ad Rom, prop. XXXVIII- 
XLVI (XXXV, 2070-Q); Comm. in Galat, 47 (XXXV, 2139); 83 diversis quaes-^ 

tion,, qu. LXVI (XL, 60-66); Ad Simplician, I, i, No. 7 7 9 (XL, 115-117). —.Es 
menester buscar su nueva cxégesis de este capltulo en Contra duas epist. Pelagian, 
I, 16-23 (XLIV, 559-562), porque en el Contra Julian, VI, ii (XLIV, 1520) y cl 
De praedest, sanetor, 8 (XLIV, 966), se contenta con remitir a Us Retractaciones, 
Los comentaristas griegos y latinos entienden dc la xnisma manera que nosotros 
el ego del capitulo VII; por ejemplo, San Ircnco {Contra haeres, III, qo), Tertu- 
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haxL sacado siempre partido de este sentido acomodaticio, a ejemplo ,de 
Gasiano y de San Hilario. Pero no estå alli el meollo. Nosotros queremos 
encontrar el pensamiento de Pablo y todo el contexto nos dice, desde la 
primera hasta la ultima linea, que el yo representa al hombre en lucha con 
la concupiscencia bajo el régimen de la Ley y harto débil para no sucumbir 
en este combate desigual. Tal era la opinion unånime de los Padres antes 
de San Agustin y tal es de nuevo la opinidn comun de los exégetas. S6I0 
ella nos explica expresiones que serian muy extranas en la boca de un justo 
bajo la Ley de Gracia, Frases como éstas: Ego autem carnalis sum, venum- 
datus sub peccato; Perficere bonum non" invenio; Sentio legem captivantem 
me in lege peccati son diametralmente opuestas al espiritu y a la letra de 
todas las Epistolas si las entendemos del hombre transformado por el Bau- 
tismo. Pei‘o acordémonos sobre todo del tema de que se trata. El Apdstol 
quiere probar que la Ley Mosaica debia perecer, porque ha sido la auxiliar 
del pecado, porque ha provocado la cdlera divina multiplicando las trans- 
gresiones, Es necesario, por lo tahto, que él se ponga con la imaginacidn 
bajo el régimen de la Ley, antes de la economia de la Gracia; y eso es lo que 
en realidad hace. La exclamacidn final: Gracias a Dios por Nuestro 

Sehor jesueristo!” es el grito de alivio de un hombre que despierta como 
de una pesadilla, feliz de ver que vive en una realidad muy distinta. 

Pero <:de qué manera la Ley que es buena, espiritual y santa ha fomen- 
tado el pecado, alimentado la concupiscencia, contribuido a dar la muerte? 
Basta con recordar lo que es una ley, lo mismo la Ley Mosaica que cualquiera 
otra. La ley es una luz, pero por si misma no es una fuerza. Sin ella seria 
imposible la prevaricacidn, es decir, la transgresidn de una voluntad positiva 
de Dios: ubi non est lex^ nec praevaricatio. El primer efecto de la ley es, 
por lo tanto, aumentar el numero de los pecados y agravar la malicia de los 
mismos: Lex autem subintravit ut abundaret delietum. La ley nos hace 
conocer, mediante una dolorosa experiencia, el desarreglo de nuestra natu- 
raleza: Per legem cog?iitio peccati, Ella es el medio de accidn del pecado y 
su instrumento de reinado: Virtus peccati lex. La utiliza el pecado para 

liano {De pudicitia, 17), San Basilio {Reg, brev, traci,, 16), San Ambrosio {De 
Abraham, II, 6; De Jacob, I, 4; De Isanc, 2 etc.), San Jerdnimo {In Daniel, III, 
29; Ad Algas. epist, OXXI, 8) ctc. Sin embargo, Pclagio c.^agcra al rcprochar a San 
Agustin que nadie es de su opinidn y al decir que tiene contra si a todos los autores 
eclesiåsticos (en Agustin De Gratia Chtisti, XLIV, 379). Agustin podria citar cn 
su favor a San Hilario, In Psalm, 118, litt. ghimel, 3 (edic. Zingcrie, Viena, 1891, 

P‘ 379 )< qtie de paso apHca al justo las palabras de Rom. VII, 24. Mås tarde (entre 
428 y 43Gasiano, Coll, XXIII, 10-17 (edic. Petschenig, Viena, r886, p. 654-667) 
puso en boca dcl abad Teonas una larga explicacidn muy semejante, Pero ni el uno 
nl cl otro pretenden dar el sentido literal. 





sus finesj para dar el asal to a nuestra voluntad vacilante; sin la ley no 
tendria el pecado toda su energia: estaria medio muerto o no poseena sino 
una vida latente: Sine lege enim peccatum mortuuin est, Siendo esto asi, 
<:quién puede extranarse de que ella provoque la colera divina? Lex enim 
ir am operatur Esto no es todo. La ley es una barrera moral que irrita 
al hombre sin detenerlo, un objeto fijado de antemano a la libre actividad 
humana que la humilla sin conquistarla. Para una voluntad inconstante 
y fragil habrå tantas ocasiones de caida cuantos preceptos nuevos se le 
den å conocer. Porque la prohibicién aviva el deseo, el mandato subleva 
el orgulio, el fru to prohibido despierta el apetito. La tentacion largo 
tiempo reprimida medita en el desquite; hace explosion de improviso; se 
convierte en obsesion hasta que el vértigo se apodera de la voluntad^ como 
si ésta fuera un viajero que pasara junto a un abismo. El papel de la ley 
consiste en decir; Haced esto; evitad lo otro. Promulgada para seres de 
una perfecta rectitudj con quienes serla suficiente mostrarles el bien para 
hacérselos amable^ no tendria ella sino ventajas. Pero es muy distinta la 
condicion actual de la Humanidad. La ley se ha deslizado manosamente 
detras del pecado original para prestarle ayuda, de lo cual resulta la ex trana 
paradoja de que “el precepto^ destinado a dar la vida, viene a parar en la 
muerte” 

Esto nos lleva al problema psicologico estudiado por San Pablo y del 
cual, a decir verdad, nunca hemos estado alejados. ^Queréis saber, pregunta 
el Apostol, como nos mata el pecado por medio de la Ley? “Hubo un tiempo, 

Examinemos los scis textos que condcnan la Ley. — a) Rom. IV, 15: oxf 
dé ov>c Ecrctv v 6 fio<; o^åe TtagdSaexte^. La palabra vofiog’ esti sin articulo definido, por 
lo cual vale mds entenderla de una “Icy cualquiera''; aunque, si se tratara dc lå Icy 
de Moisés, la negaeidn podria expUcar la auscncia del articulo, — b) Rom. V, 20: 
yo/Lto^ Sé naQsi(Ti]XdBV %va nXEovdfXTj ro naQdtJzrcofxa, Aunque esté sin articulo la 
palabra v 6 fio<^, designa eiertamente a la Ley Mosaica, pero la designa bajo su concepto 
general, que podria convenir a toda ley. — c) Rom. III, 20: dtd yåg y 6 fx.ov 
inlyvcocrt^ El giro de la frase es gndmico, pues estån suprimidos todos los 

articulos, pero el contexto muestra que el Apdstol ha tenido en cuenta la Ley Mosaica; 
åficagvia puede ser el pecado original o el pecado actual, porque la Ley nos da un 
conoeimiento mås claro (iTtCyvcocrc^) dc lo uno y dc lo otro. -— d) 1 Gor. XV, 56: 

■J7 åé åvya/utg- d/uagriag 6 Aqui no hay duda: son la Ley Mosaica y 

cl pecado dc origen. — e) Rom. VIT, 8: voitov å^uagria vt>tfid. Giro 

gndmico como arriba; pero cl contexto indica que se trata cspecialmente de la Ley 
Mosaica y del pecado original. — /) Rom. IV, 15: o ydg vofxoq ogy^v ycavegyd^szai, 
También aqui se trata claramcntc de la Ley Mosaica. 

Rom. VII, 10: EvQédrj fxot ^ évroXij 7) avrrj el<; Odvoxov, La 

palabra avgidr} parece expresar un descubrimiento inesperado cuyo caråeter paradojal 
estå acentuado por la antitesis que sigue. Poco importa que la palabra fÅoc signi- 
fique “por mi’* o “para mi”. 
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agrega, en que yo vivia sin Ley” y también vosotros, oh Judios, a quienes 
yo hablo representando vuestro papel. Ese tiempo no puede ser sino el de la 
infancia, antes del primer chispazo de la razon; porque desde ese momento 
hasta el Bautismo, la Ley no ha cesado de reivindicar sus derechos sobre 
aquellos que le sujetaba la sangre. Desde el dia en que el Decålogo promuL 
gado por la Ley desclibrio en mi interior el caråeter imperativo de la misma, 
no tardo en recobrar la vida el pecado que pareexa muerto, que lo estaba 
en efecto Muy pron to manifesto su presencia revelando otra ley, la 
ley de la carne, contraria a la Ley de Dios. El resultado del conflicto fue 
la muerte del alma: Ego autem mortuus sum. La Ley no causo, eiertamente, 
mi muerte espiritual de una manera directa: el pecado fue el responsable, 
el pecado que tomo ocasion de la Ley, que abuso de una cosa buena en si 
misma para darme la muerte. Pero no es menos cierto que sin la Ley el 
pecado habria quedado en un estado de inercia, de languidez y de impotencia, 

A este razonamiento se pueden oponer dos cosas: primeramente, que 
a fal ta de la Ley Mosaica la Ley Natural habria producido el mismo resultado; 
y, en segundo lugar, que se podria argumentar de la misma manera contra 
la Ley de Gracia. Las dos objeclones descansan sobre una equivocacion. 

Para el Judio, la Ley Natural se confunde con la ley positiva. Pablo 
no conocio el pecado sino por la Ley; y eiertamente entiende que habla 
del Godigo Mosaico, porque luego agrega; “Yo no conocerla la concupis- 
cencia si la Ley no dijera: No codiciarås” Adrede escogio el articulo 
del Decålogo en que la raz6n tiene raayor necesidad de ser iluminada por 
la Revelacién; pero podria decir lo mismo de los otros. El niho judio 
aprendia de memoria la Ley antes de * comprenderla y la Ley se apoderaba 
de él desde el momento en que su conciencia se despertaba. De hecho, 
él no conocia sino por la Ley el desarreglo de la naturaleza humana. Si ‘se 
le hubiera objetado a Pablo que la razon abandonada a si misma habria 

VII, 9 ; 'Eydy Så e^coy %cogl^ yd/uov noré. Si se ponc el énfasis sobre s^cov, 
el Ap6stol quiere decir que él vivia, antes de la edad de la razén, dc la vida dc la 
Gracia: y este es cl sentido mds natural. Pero cs posible unirlo a '^o/uov y 

entender sirnplcmcnte: Yo vivia sin Ley, es decir, yo no estaba bajo la dcpcndcncia 
dc la Ley. 

“ VII, 9: iX 0 ovcf 7 ]i^ Ss rrjg evroXrj(; 77 df-iagria åyé^Tjaev, iyd> Så åjziOavov, 
También aqui se siente uno tentado a dar al verbo dve^rjeev toda su fuerza: “reviviå, 
recobré vida , puesto que gracias a la circuncisidn o al remedio providencial que 
preludiaba al Bautismo, el pecado original moria en cl nino judio. Sin embargo, la 
preposicion dvd en las palabras compuestas no hace a vcces sino reforzar cl sentido 
de la palabra simple. 

Rom. VII, 7, Alusién a Ex. XX, 14-17; Deut. V, 18-21. 
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podido desempenar ei mismo oficio, él no lo habria negado; pero observando 
que eso era salirse del tema y que él no consideraba esta nueva hipotesis. 

Pero jamå.s habria aceptado cjne su razonamiento se pudicra aplicar 
a la Ley de Gracia. Esta, como su nombre lo indica, Heva en si misma su 
antidoto, puesto que en ella la Gracia es inherente a la Ley. Y, por lo 
contrario, la Gracia que se agregaba a la Ley Mosaica era siempre un elemento 
extrinseco a ésta. No es que Dios mande los imposibles y se niegue a propor- 
cionar su auxilio para las obligaciones que El nusmo impone; pero en la 
antigua economia la Gracia derivaba de un principio extrano a la Ley y 
cuando se discute el valor de ésta no hay por qué tener en cuenta sino lo que 
le pertenece como cosa propia. 

Luego la Ley Mosaica debia desaparecer: desaparecer por completo, 
porque Pablo no hacia la distincién, que ahora nos es tan familiar, entre 
la Ley Geremonial y la Ley Moral* Para Pablo, la Ley es un solo bloque: 
o subsiste toda entera o queda anulada por completo. Se puede comprobar 
que jamas recurre Pablo, en sus exhortaciones parenéticas, a la Ley de 
Moisés, si no es para pedirle un simple confirmatur y a veces puede 
citarla por lo que ella tiene de Revelacion, pero no como regla imperativa 
Tampoco se apoya San Pablo en el Decålogo escrito, pues si de paSo lo 
menciona es tan s 61 o para decir que todos sus preceptos se resumen en la 
Ley de Amor Asi es que la Ley fue abolida para siempre. Los eristianos 
estån muertos a la Ley y la Ley esta muerta para ellos Gristo era el 
fin {zéXog) de ella, el objeto al que ella tendia y el término en que ella 
habria de cesar La Ley fue desgarrada y clavada en la Cruz . Y que 
no se diga que el pensamiento. de Pablo ha evolucionado: que con el tiempo 
se ha hecho o mås hostil a la Ley Mosaica o mas condescendientc con ella. 
Cuando él asistiå a la Asamblea de Jerusalén, antes de que escribiera ni una 
sola linea de sus Epistolas, ya se habian fijado sus ideas sobre este puntoj 
y las contradicciones de los criticos muestran que el cambio de actitud de 
Pablo es algo imaginario 

” I Gor. XIV. 34. Véasc I Cor. IX, 8; I Tixxi, V, 18. 

“ Rom, XII. 19. 

Rom. XIII, 8 ; Gal. V, 14- Véase I Tim. I, 5 - 
Rom. VII, 4; Gal. II, 19; XV. 31 • 

Rom. X, 4. 

« Col II, 141 Ef. II, 15. 

Clemen (Die Chronol, der paulin. Briefe, 1893) prctendc que Pablo era 
primero favorable a la Ley y que luego se hizo cnemigo de ella y que las Epistolas 
a los Romanos y a los Gålatas scnalan cl cambio. Sieffert trata de probar, por lo 
contrario (en Theolog. Studien en honor de Weiss, i897)j que la oposicion de 
Pablo a la Ley fue poco a poco en aumento. Clemen se retraeté después en Theol 
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VICTORIA DEL ESPIRITU SOBRE LA GARNE 

La Ley perecio porque sirvié de instrumento al pecado, aumento las 
prevaricaciones y encendiå la colera divina; hizo lugar a una institucion 
mås perfecta porque ella era tan sålo una fase transitoria en los Plancs 
Redentores y porque, al hacerse impotente por la carne, frustrd los designios 
de Dios Esta ultima consideracion nos Heva a nuestro objeto, Nos hace 
falta examinar como la carne vencida no es ya un obståeulo para nuestra 
Esperanza. 

2. Aqui entra en escena un nuevo luchador, el espiritu, que empenarå 
con éxito contra la carne esta lucha en que ha sucumbido la Ley por su 


excesiva debilidad. ) 

Como la carne y el espiritu estån casi siempre éste en funcion de aqué- , 

Ila, y viceversa, pueden muy bien explicarse mutuamente. Se oponen entre 
si de tres principales maneras: como partes integrantes del compuesto huma- ‘ ) 

no (oposicidn fisica) ; como substancias completas que tien en por caråeter ^ 

comun la vida y por diferencia la materialidad (oposicion ontolågica); como 
principios antagonicos del bien y del mal en el orden sobrenatural (oposicion ) 

moral y religiosa). 

La tercera oposicion es la unica que nos interesa por ahora. Es evidente ^ 

que desde este punto de vista la carne esta en relacion con el pecado; y se ) 

trata de determinar la naturaleza y el origen de esta relacion. 

Un grupo muy numeroso de teélogos y de exégetas radicales han tenido 
la idea de atribuir a San Pablo el du.alismo griego. La carne, mala por ) 

esencia, seria en si misma pecadora de manera fatal. No se ha reflexionado 
en que la antitesis materia y espiritu no es biblica; y se ha olvidado, sobre 
todo, que el dualismo griego fue siempre algo antipåtico para el monoteismo ) 

hebreo. Para todo Judio nutrido con la lectura de la Biblia, Dios es el Greador 
de todas las cosas y cuanto El ha hecho es bueno: no se concibe la materia 
increada y autonoma, ni el demiurgo independiente de Dios. La logica de los 


Idi. %eitungt 190a, fase. 8), pero su primer punto dc vista C3 sostenido por rnuehos -y 

criticos: Hausrath, Halmél, Franke, elc. Estos se apoyan cn Gal. V, ii; 'Eyo) 6 é, 

CA ncQtTOfA^y 'éti XTjQvacrcj ri did»coj.iai; pero cstc texto sc explica 

fÅcilmente por los aclos de condcsccndencia de Pablo (Hcchos XVI, 3: vease Gal. ^ 

T, 10; II, 3‘5), cn virtud dc los cuales Ic acusan sus adversarios de haber sido cn 

otro tiempo partidario dc la circuncision. Son mås acertados los juicios dc Zahn ) 

(Das Cesetz Gottes nach der Lehre und der Erfahrung des Pautus, 1892) sobre la 

actitud dc Pablo. ) 

^ Rom. VIII, 3: To yåff dåvvarov rov vofxoro, iv w ^crOtvet åta Trf<; 
cfagKo^, ktA. Sobre el r.ominativo o acusativo absoluto y sobre el vnior (activo o ^ 

pasivo) de dSvvavov, véasc el Comentario dc Sanday, p. ig 1-192. El scruido adoptado ^ 

ca independiente de estas controversias. 

_) 

.) 

j 

. ■ ) 
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VICTORIA DEL ESPIRITU SOBRE LA CARNE 


Hebreos no se salla de este dilema: Si la materia es mala por si misma, o Dios 
es el autor del mal o el mal deja de ser mal. En el supuesto de que la carne 
fuera en si mala, lejos de pensar en santificarla habria que trabajar por ani- 
quilarla: el ideal cidstiano seria el ascetismo indu, preludio del nirvana bu- 
dista. Péro ese no es el ideal de Pablo. El cuerpo —Pablo lo sabe— es accesible 
a las influencias del Espiritu Santo, cuyo templo es desde aqui abajo. El 
Apdstol recomienda a los fieles que se purifiquen ‘‘de toda mancha de la 
carne y del espiritu”; desea para si mismo que la vida de Jesus se manifieste 
en él, en su carne mortal, esperando ser revestido asi de un cuerpo espiritual. 
Estamos a mil leguas del dualismo platénico, que aspira a deshacerse del cuerpo 
para devolver al alma su libertad nativa. ^C6mo habria de poder Cristo 
reparar la naturaieza Humana si ésta fuera esencialmente pecadora? ^Gomo 
podria esta§^ El sin pecado si el pecado fuera inherente a la carne? ^;Y como 
podria con denar el pecado en la carne, si El mismo fuera pecador? 

Luego la relacion del pecado con la carne no es esencial sino accidental: 
no tiene su fundamento en la naturaleza de las cosas, sino en un hecho hist6- 
rico. Ya vimos mås arriba que el pecado de un solo hombre ha constituido 
pecadores a todos los hombres. La naturaleza Humana no es lo que deberia 
ser conformé a las miras de Dios: es carnal y estd vendida, como esclava, 
al pecado, San Pablo reprocha a los Gorintios que no sean sino hombres y que 
caminen linicamente como hombres, es decir, tal como el pecado ha hecho al 
hombre y no tal como la Gracia puede rehacerlo. Pero si el desorden abraza a 
todo el hombre, si el hombre entero estå constituido pecador; si el entendimiento 
puede hacerse carnal, cuando se descompasa; si Pablo reprende con la misma 
energia los pecados que provienen de la inteligencia —el orgullo, la enemistad, 
las disensiones, la envidia, la idolatria— que los que derivan de la naturaleza 
sensible, ^cuål es la raz6n de que el pecado esté de ordinario tan estrcchamente 
asociado a la parte material del compuesto humano? Porque no se puede 
negar, haciendo abstraccion de todos los textos oscuros que la carne es tma 
carne de pecado, en la cual reside el pecado y donde no mora nada bueno Y 
para que se vea que se trata precisamente del organisme material, el Apdstol 
substituye a veces la palabra carne por la palabra cuerpo o por “los miembros 
del cuerpo” Y aspira a librarse dé su cuerpo de muerte, al que sujeta y aflige 

Col. ITT, (vEXQOJcraTS rå rå inl yV'^, rcoQveiaVj dxaOaQoLav 

xrX). Estos “miembros tcrrenales” i son los dcl hombre viejo, o los del pecado perso- 
nificado, o deben entenderse de los miembros dcl cuerpo, considerados como årganos 
dc las pasiones? 

"" Rom. VII, 18-20. 

Rom. VI, 12 (ei pecado que reina en el cuerpo) \ VII, 23 (la Icy del pecado 
en los miembros); VIII, 13, etc. EI cuerpo del pecado (Rom, VI, 6; t 6 erdi^a rrjg 
åfxaQxiac;), comparado al cuerpo de muerte (Rom. VII, 24: rov crc6^aro^ roii 
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para no ser su victima **: asi es que lo cohsidera como el foco especial del 
pecado. 

- Y es que, aun siendo general el desorden, éste es mas real y manifiesto 

en los apetitos sensibles. La razon conserva siempre, a pesar de su oscureci- 
miento, cierta afinidad con Dios y con las cosas de Dios: es la sede de 
la conciencia y conoce la Ley Divina y nos impone su yugo. Los instintos 

sensuales son, por lo contrario, sordos y ciegos: en lugar de obedecer, como 

lo quisiera el orden, no aspiran sino a mandar; sus violcncias y brutalidades 

denuban a la razon; trastoman por completo la armonia de nuestra natura¬ 

leza; tienen casi siempre su parte en el desarreglo de las facultades superiores 
y esta parte es preponderante. 

Pero si nos detenemos aqui, la explicacion es incompleta, Es necesario 
remontarnos mås al to. El origen y la invasion del pecado son muy claramente 
) llevados por San Pablo a la transgresion, a la desobediencia de Adån.'No 

juega alli la carne ningån papeh Pero el pecado de Adån nos es comun por¬ 
que nosotrds somos con él una misma carne. En un momento dado toda carne 
ha sido concentrada en Adån. Y por descender nosotros de él segun la carne, 
es por lo que tenemos con él esta solidaridad, en virtud de la cual su pecado 
es el nuestro. La corriente de la vida Humana fue manchada en su manantial 
y por medio de la propagaeion de la carne se transmite la mancha progresi- 
vamente. 

Dios nos confiere el Espiritu Santo como antidoto del aetual poder de 
t la carne. En otra parte probaremos, al estudiar la psicologia de San Pablo, 

que él Ilama Espiritu no solamente a la Tercera Persona de la Trinidad, 
sino al conjunto de los Dones, de las Propiedades y de las Gracias, en una 
palabra, a la nueva naturaleza que produce en nosotros la presencia del Es¬ 
piritu Santo. Es absoluta la incompatibilidad entre el principio nuevo y la 
carne: “Quienes dependen de la carne tienen los pensamientos de la car- 
I ne; quienes dependen del Espiritu tienen los pensamientos del Espiritu. 

Y el pensamiento de la carne es la muerte, asi como el pensamiento del Es¬ 
piritu es vida y paz; porque el pensamiento de la carne es el odio a Dios. . . 
Por lo cual quienes estån en la carne no pueden complacer a Dios. En cuanto 
' a vosotros, no eståis cn la carne sino en el espiritu, puesto que el E.spiritu 

de Dios habita en vosotros” El espiritu se extingue a medida del pro- 

daydrov xoåxov) y al cuerpo carnal (Gol. II, ii: vov ctæfxaxog vrl<; trangoe;), debe 
designår también el cuerpo como principal foco de la concupiscencia. 

« I Cor. IX, 2 7i Rom. VII, 25. 

^ Rom. VIII, 4-9. Es necesario notar el sentido compictamente nuevo que dan 
a las expresxones iv cra 6 >ci y «ard odg?ia la vecindad y el contraste del Espiritu Santo 
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greso de la carne; la carne pierde terreno a medida del triunfo del espiritu; 
y esta rivalidad continua sin tregua, hasta la victoria definitiva del espiritu. 

Porque esta victoria es cierta^ desde el momento en que el Espiritu San- 
to habita en nosotros. Nosotros no recibimos el espiritu de servidumbre sino 
el Espiritu de filiacion: lo prueba el nombre de ‘Tadre” que pronunciamos 
con amor y confianza y lo prueba también el testimonio que el Espiritu 
Santo rinde en nuestro espiritu, testimonio que consiste en las aspiraciones y 
en los santos deseos que El nos sugiere Para que este Huésped Divino obre 
en nosotros los efectos que su presencia promete y logre la destruccion total 
del cuerpo de muerte y de pecado, basta con no matar el espiritu y entregarnos 
a su direccidn. También por esta parte estå asegurada nuestra esperanza. 

Quizå se objete que el Apostol enfrenta siempre a los inismos adversarios 
aunque bajo diversos nombres; que, abstraccioh hecha de la Ley, que se ha 
deslizado detras del pecado para venir en ayuda de la carne, la lucha del 
bien y del mal de los capitulos V~VIII de la Epistola a los Romanos se resuel- 
ve en estas tres antitesis cuyos términos parecen respectivamente idénticos: 

El pecado y la justicia (V). 

La muerte y la vida ( VI)» 

La carne y el espiritu (VII-VIII)» 

No es fundada la objecion sino parcialmente. El pecado, la muerte y la 
carne, por una parte; y la justicia, la vida y el espiritu, por la otra, son 
nociones conexas pero distintas. En la Teologia modema se traducirian por 
estos equivalentes: 

Pecado original y Gracia de Gristo. 

Pecado habitual y Gracia Santificante. 

Concupiscencia y Gracia ActuaL 

o de su accién cn nosotros. En otras partes (Gal. II, 20; Fil, I, 22.24; Cor, X, 3) 

iteQinaTetv, inifxéveiv év aaQHt qucrii?. dccir simpleinente “vivir esta vida mor tal**, 
Véasc I Tim, III, 16; Gol, II, t ; Ef. II, 11, Igualmcntc «arÅ crd^ua no tenia sicmprc 
(por ejemplo Rom. I, 3; IV, i; IX, 3.5; I Cor. I, 26) cl sentido pcyorativo que aqui 
le vemos, 

” . Rom. VIII, 9.15.16.23. 

San Agustin sc toni6 el trabajo dc dcfinir la x. -ncui^iscencia, J^narr, in Psalm. 
CXVIII (XXXVII, 1522) ; “Non omnis concupisccnti.n clrsiclertnm est. Concux^isGun- 
tur enim et quae habentur ct quae non habentur; nam concupiscendo fruitur homo 
rebus quas habet, desiderando autem absentia concupiscit**. Un poco mås arriba explica 
San Agustin las palabras concupiscentia carnis con estas otras: mala dilectic; y la cx- 
presidn concupiscentia spiritus con la siguiente: bona dilectio. Con gusto aceptamos 
nosotros esta definicidn, pero tememos que no este presente en la mente de todos los 
Icctores.—Santo Tomas considera la concupiscencia desde cl punto dc vista filoséfico, 
al menos cn la Summa, y la define asi (Prima Seeundae qu. XXX, a. i) “Concupis- 
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Pero, bien vis tas las cosas, no hay alli sino aproximaciones. El pecado 
original y la Gracia de Gristo son generalmente considerados por San Pablo 
en sus causaSj es decir, en la rebelion de Adån y en la muerte voluntaria de 
jesueristo, pero con todas sus consecuencias posibles. El pecado habitual y 
la Gracia Santificante muy rara vez son considerados sin la muerte eterna 
y la triunfal Resurreccion, que son las consecuencias naturales. Finalmente, 
el Apéstol une casi siempre la Gracia aetual al manantial de donde Ella brota: 
el Espiritu de Santidad; y bajo el nombre genérico de carne comprende lo 
que los teologos llaman concupiscencia. Si hemos evitado nosotros la palabra 
concupiscencia, se debe a que ésta es ahora equivoca, pues a menudo significa 
el deseo perverso y aun el deseo sensual, en lugar de designår en general la 
corrupeion de nuestra naturaleza intelectual y sensible, la inclinacion al mal, 
el yetser haraf de la teologia talmddica. 


IV, Motivos ciertos de nuestra Esperanza, 

r, Testimonio de la creacion y del Espiritu Santo,—Testimonio del 
Padre y del Hijo, —3. Opiniån div er gente de San Agustin. 

X, La segunda parte de la Epistola a los Romanos termma con un canto 
de triunfo, que es lo mås vibrante y lirico de los escritos de San Pablo. Nos 
arrebata la misma emocion que a cl, mientras desarrolla ante nuestros ojos 
las perspectivas de la Esperanza cristiana, bellas como ensuenos. 

Echemos una mirada hacia atrås. Nuestros tres grandes enemigos cuatro, 
contando a la Ley-— yacen impotentes ante la Cruz del Salvador. El pecado 
fue destruido; ‘‘Ya no hay condenacién para aquellos que estån en Gristo 
Jesus*’ La muerte es vencida de antemano por los gérmenes de inmorta- 
lidad depositados en nosotros. La Ley, que estaba en connivencia con el 

centla, proprie loquendo, e.st in appetitu sensitivo, ct in vi concupiscibili, quae ab 
ea denominatur**. No es, por lo tanto, como lo nota con acierto Sylviu.s, el apetito 
en general, ni siquicra el apetito sensible cn toda su extensidn, ni mucho menos la 
corrupcién dc la naturaleza, llamada por los tcdlogos fomes peccati. —Aunque la 
carne no sea la concupiscencia asi entendida, suclc San Pablo cstablcccr entre la carne 
y el apetito sensible una rclacidn que serå. menester examinar al estudiar la psicologia 
del Apdstol. 

" Rom. VIII, I. —Victoria sobre cl pecado, cap. V; sobre la muerte, cap. VI; 
sobre la Ley, cap. VII; sobre la carne, VIII, 1-18, 
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pecadoj es abolida. La came^ sola; lucha aun contra el espiritu; pero la vic- 
toria estå asegurada^ por el apoyo de la Gracia. El presente es una garantia 
del porvenir y nuestra suerte estå en nuestras manos: ‘‘Nosotros somos salvos 
en esperanza’*; pero nuestra Esperanza es cierta. Para comprobar esta estrecha 
conexion; que es también intima y necesaria entre la Gloria y la Gracia; re- 
curre Pablo a cuatro testigos: la creacion en ter a^ el Espiritu SantO; Dios Padre, 
Jesucristo. En la deposicion de estos cuatro testigos hay un desarrollo de 
movimientO; de luz y de certidumbre La creaciån material^ asociada a su 
pesar a nuestro destronamientO; tiene el presentimiento y la promesa de que 
llegarå el dia en que este asociada a nuestra glorificaciån.— El Espiritu Santo 
nos da desde aqui abajo tales y tantas prendas de la Bienaventuranza; que de 
antemano nos garantiza su posesidn.— Dios Padre ha establecido una liga 
natural entre los efectos de su Misericordia; que se invitan mutuarnentC; 
desde la primera chispa de Fe hasta la clara vision del Gielo.—^Finalmente, 
el araor de Jesucristo para nosotros habla un- lenguaje mås elocuente; y sabe- 
mos que nada, si no somos nosotros mismos, podrå apartarnos de EL Escu- 
chemos primeramente la voz de la Creacion. 

En su ansiosa espera, la creaciån desea la manifestaciån de los hijos de 
Dios, Porque la creaciån ha sido sujeta a la vanidad^ no de grado^ sino a causa 
de aquel que la ha puesto en tal sujeciån^ con la esperanza de que también 
ella serd lihertada de la esclavitud de la corrupciån, para (participar de) la 
libertad gloriosa de los hijos de Dios, P, me nosotros sabemos que^ hasta 
ahoraj la creaciån entera gime y sufre los dolores del alumbramiento 

“Sometida a su pesar a la vanidad*% la Naturaleza material estå ahora 
sujeta a un sehor que la profana y la prostituye, San Pablo presta a la Natu¬ 
raleza vida y sentimiento: hace que oigamos los gemidos de ella; nos la des- 

“ Las dcclaraciones dc los testigos (Rom. VIII, 19-39) son en este orden: la 
Naturaleza (VIIIj 19-25), el Espiritu Santo (VIII, 26-27), el Padre (VIII, 28-33), 
cl Hijo (VIII, 34 - 39 )* 

^ Rom. VIII, 19-22: ‘H yåe ojtonaQaåoHia rrjq xrttfecog- rijv arcoTtdXvynv 
ra>v vlcov rov &eov — a) La criatura o Creacion (xrtVt?-, cuatro 

vcces en este contexto) es la Creacion material con cxclusi<^>n dc los scres raciona- 
Ics. — b) Se da a la Naturaleza vida y sentimiento por prosopopeya. La Naturaleza 
aguarda (åjcs^cåéxsrat) , espera (in' iXnldc), cstÅ impaciente (åno>caQadopda) , tiene 
repugnancias (ovx EHOvera), gime y padccc los dolores del parto (cjcvvorcvd^et nal 
ervveoSivet, expresando el avv mås bien un sentimiento colectivo que un sentimiento 
participado con nosotros). — c) La Naturaleza fuc violentada en cierta forma cuando 
fue sujeta, a partir del pecado, a usos vanos y profanos (r^ pctxaiåxnri ); sc sometid, 
sin embargo, a la orden de Dios ( 8 id xhv vnoxd^avxa) ^ pero con la doble seguridad 
dc que llegaria el dia en que scria libertada y glorificada Con el hombre. 
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cribe temblorosa bajo un yugo odiado y suspirando por la liberaciån. Porque 
ella sabe que su servidumbre tendrå fin, que su glorificacion estå ligada a la 
nuestra. Asi se lo prometio Dios formalmente, cuando la obligo a servir por 
j un tiempo a los rebeldes. Una palabra de una intraducible energia {åjzo>ca‘- 

I Qaåonia) nos representa a la Naturaleza con la cabeza levantada, la frente 

tendida, la mirada ardorosamente fija sobre el término aån lejano de su es¬ 
peranza. No, busquemos; sin embargo, en esta hipotiposis mås de lo que el 
Apostol quiso poner en ella. En ninguna parte nos habla él de una renovaeion 
; fisica de la Naturaleza. Los nuevos cielos y la nueva tierra son extrahos a la 

’ escatologia paulina, de cualquier manera que se les entienda. San Pablo se 

limita a hacerse el intérprete de los deseos de la Creacion que estå segura 
de que el estado violento en que la ha puesto el pecado cesarå en el momento 
senalado para nuestra transformacion gloriosa. 

EI testimonio del Espiritu Santo es mås claro que el de la Naturaleza; 
{ y, sobre todo, es mås intimo: atestigua nuestra Gloria futura, por los deseos 

que nos sugiere, por las oraciones que pone en nuestros labios, por su pre- 
sencia misma. Con la Gracia Santificante y los Dones inherentes a los Saera- 
mentos —sin hablar de los carismas que son el lote de los privilegiados—, 
i poseemos desde aqui abajo todas las Primicias del Espiritu. Pues bien: las 

primicias son el anuncio de la recoleccion. Pero mientras que pueden surgir 
mil incidentes entre el aprovechamiento de lo.s primeros frutos y la cosecha 
propiamente dicha, no hay ningån peiigro que terner —fuera de nuestra 
inconstancia— entre la Gloria y la Gracia que es su gernien. Mientras llega el 
I término, no permanece inactivo el Huésped de nuestras almas. Los deseos 

\ que El nos inspira se traducen en suspiros inenarz'ables, porque tienen por 

j objeto lo que jamås ha vis to el ojo del hombre, ni escuehado su oido, ni experi- 

I mentado su corazén. Ni estos anhelos ni estos gemidos pueden frustrarse, 

I puesto que tienen por autor nada menos que al Espiritu de Verdad, Lo mismo 

debemos decir de las oraciones que El forma en nosotros sin nosotros, sabiendo 
mejor que nosotros lo que nos conviene pedir. Cuando El hace subir a nues¬ 
tros labios este nombre de Padre: Abba, Pater, nos rinde un testimonio de 
nuestra filiacion adoptiva. ‘‘Mas si somos hijos, somos herederos: herederos 
de Dios, coherederos de Jesucristo, con tal que suframos con El a fin de ser 
glorificados con ELL Una parte de nuestra herencia, la principal, es la Gloria 
del Cicio. Aun no la poseemos, por no habernos salvado todavia sino eii 
Esperanza; pero tenemos derecho a ella y nadie puede d^sheredarnos sin 
nuestro consentimiento. Tal es —*por lo que nos dice este pasaje— el triple 
testimonio del Espiritu Santo 

! ■ “ El testimonio del Espiritu Santo (VIII, 15-17 7 VIII, 23-27) estå cortado en 

dos por el dc la Creacion, En la primera parte, el Espiritu Santo, que cs un Espiritu 
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2 . Si la Greaciån entera anhela nuestra glorificacion futura, si el Espiritu 
San to nos inspira el deseo y la peticion de ésta, el Padre es quien nos la ase- 
gura de manera formal. ^ 

Sabemos que El hace que todo concurra al bien de quienes aman a 1 

Dios, que son llamados segitn el designio. 

Porque a los que El ha conocido de antemano El tamhién los predestinå 
a ser conformes a la imagen de su Hi jo 3 a fin de que Este sea el primo genito 
entre muchos hermanos, f 

a los que ha predestinado tamhién los ha llamado, 

Y a los que ha llamado tamhién los ha justificado, 

Y a los que ha justificado tamhién los ha glorificado. 

i^ué diremos nosotros de esto? Si Eios esta por 7iosotTOS3 iquién estavd 
contra nosotros? El que ni a su propio Hijo perdono^ sino que lo entregS por 
nosotros^ ^como no ha de concedernos con El todo lo demas? acusarå 

a los elegidos de Dios? ^El Dios que justifica sera quien condene? 

El principio de este pasaje es también su clave. Pero provoca dos con- 1 

troversiø-s: la una accesoria, aunque no sin cierta importancia; y la otra Ca¬ 
pital y decisiva para la inteligencia del conjunto. 

^Guål es ei sujeto de la frase? ,iSerå la palabra '‘todo” {jtdvra) y habrå 
necesidad de traducir asz: "Todo concurre al bien de los que aman a Dios”? 

el sujeto es Dios, que acaba de ser nombrado y que por otra parte es ^ 

tan fåcil de sobrentender en una proposicién de esta naturaleza? En tal caso, j 

el sentido seria este: "De los que aman a Dios, EI viene cn ayuda en todo : 

para el bien”; o se da al verbo griego la significacidn transitiva que puede | 

tener: "Dios hace que todo concurra al bien de los que le aman” Tres 

de filiacidn vlo 9 e<fia<;) y no un espiritu de temor servil {rtve^f^a dovXelaq), 

atestigua nuestra calidad de hijos y, por lo tanto, nuestro titulo de herederos de 

Dios {^tXrjQovdfjtot. 0 €Ov) y de coherederos dc Cristo {cfvvHXrjQOvéfxoc En 

la segunda, el Espiritu Santo rinde testimonio dc nuestro glorioso destino al inspirarnos 

el deseo dc la dicha eterna. la cual es la floracidn espontånea dcl estado de Gracia 

(VIII, 23: åXXå 9 ial a^zol, z^v djtagxvv rov Hve-éfxazoq ««1 aitzol 

iv éavzoZg cfzevd^Of^ev vloQectlav årteHdBXOfxevot, ånoXvzgcocfiv zov aco/nazoq | 

^/.(cov). Rinde un testimonio andlogo •—y adn mds claro— al hacornos pedir nuestra 

glorificacién futura. Porque es El, mås que nosotros, el autor de esta oracidn y dc i 

estos anhelos (VIII, 26: avzo z 6 Hvsv^a vTtcQevzvyxdv^^ azsvayf^oti- dXaXiivotq. 

VIII, 27: 9 <azå Øeov ivzvyxdvsc vtceq åylcov). 

““ Rom. VIII, 28-30. Véase la Nota H sobre la exégesis de los Padres. 

” Rom. VIII, 28: OlSafiev Sé btt zolq åyctJtcocri zov Øsov ndvza avvsgyel 

elq åyaOåv zoZq naza srtQoOecftv hXtjzoZ^ oiicfLV. Después dc vocati sunt, la Vulgata 
agrega saneti, que no estå en el texto griego, pero que en nada cambia cl sentido. 
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razones principales me hacen preferir esta ultima traduccion: primeramente 
la autoridad de los Padres Griegos, mås conocedores de los delicados matices 
del idioma de ellos; en seguida la palabra empleada (ovve^yeiv), que se 
aplica mejor a las personås que a las cosas y cuya particula componente pa- 
rece indicar un concurso de causalidades, una accion comdn; y, finalmente, 
el con texto, que exige un mismo sujeto para esta frase y la siguiente cuyo 
sujeto es ciertamente Dios, aunque Dios no esté nombrado en ella. Por lo 
demås, repito que este punto de filologia es seeundario. 

No lo es el otro problema. Se trata de saber si las palabras "llamados 
segun el designio” explican estas otras: "los que aman a Dios”, o si, al contra- 
rio, las restringen; en otros términos, si todos aquellos que aman a Dios son 
llamados segun el designio o si estos ultimos forman algo asi como una clase 
privilegiada entre los amigos de Dios. En la segunda hipåtesis, el concurso 
bienhechor de Dios, de que habla San Pablo, no sei'ia prometido mås que a 
una categoria de cristianos, aquellos a quienes Dios llama segdn el designio; 
y en la primera hipåtesis, Dios es prometido a todos los justos, 

Nosotros adoptamos sin ninguna vacilaciån la primera hipåtesis, fundån- 
donos en ei lenguaje invariable de San Pablo, en su aetual razonamiento y en 
la tradiciån patHstica. Ya se sabe que para el Apåstol la vocaciån {uXifatg) 
es siempre el llamado eficaz a la Fe. Los llamados {HXrjzoL) son quienes 
responden de hecho al llamado de Dios. Esta palabra es, por lo tanto, casi un 
sinånimo de cristianos, pero con una alusiån a las solicitudes divinas. La dis- 
tinciån de las dos clases de almas llamadas, de las que unas acuden y las 
otras no —distinciån que puede autorizarse con la” paråbola de los invitados 
de San Mateo— es algo completamente extrajTio a los usos de San Pablo. Para 
él, todas las almas llamadas lo son necesariamente segdn el designio, es decir, 
segun el proposito benevolente de Dios, porque el designio {stQoOecftq) ^ tal 
como el Apåstol lo entiende, tiene por objeto la colaciån de la Gracia San- 
tificante y no —al menos directamente— la de la Gloria Gelestial. De lo 
cual se sigLie que agregando: "los que son llamados segun el designio”, el 
Apåstol no entiende que limita o restringe su aserciån precedente, pues sim- 
plemente expresa el motivo de la benevolencia divina hacia todos aquellos 

porque para San Pablo todos los vocati son cri.stianos y todos los cristianos son saneti. 
El cambio mas grave consistc en que la Vulgata traduce como si Tidvza fuera el sujeto 
de avvEQyEl, pues mås probablemente “Dios” es cl sujeto de este verbo. La Icccidn 
ovvEQyEi å ØEoq estå patrocinada por un grupo importante de autoridades (véanse los 
comentarios de Sanday y de Meyer-Weiss). Sin leer d Øe 6 <;, muchos Padres Griegos 
sacan este sujeto del acusativo zdv Øe6v que precede inmediatamente. Agustin, tam¬ 
bién él, lee cooperatuT, como lo muestra su texto, aunque a menudo los editores le 
hacen decir cooperaniur. Estio rechaza esta leccion bajo el curioso pretexto de que 
tratåndose de Dios se debe decir operatur mås bien que cooperatur. 
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que aman a Dios: este motivo es el llamado a la Fe con el cual han sido fa- 
vorecidos. 

Si quedara una sombra de duda. Ja disiparia la argumentaciån del mismo 
San Pablo. En la segunda parte de la Epistola a los Romanos^ y especialmen- 
te en el capitulo VIII, enumera él nuestras innumerables razones de esperar. 
y se dirige a todos los cristianos porque todos estån asentados en la Esperanza. 
Su razonamiento equivale a decir que Dios perfeccionarå su obra, que la 
Gracia es un germen de la Gloria; que las tres Divinas Personås nos son fa- 
vorables; y que el obståculo para nuestra salvacion no puede dimanar mås 
que de nosotros. Dios Padre “hace que todo concurra al bien de los que 
le aman, de los que El ha llamado segdn su designio’’ benevolente; porque 
al llamarlos les da una prenda preciosa y una garantia segura de sus futuros 
beneficios. Si las palabras “llamados segun el designio’’ restringieran el sen- 
tido de “amigos de Dios” eu lugar de explicarlo, el Apostol razonarxa asi: 
Todos deben esperar, porque algunos estån protegidos por Dios contra toda 
eventualidad; la Esperanza de todos los cristianos es cierta, porque los pre- 
destinados obtienen infaliblexnente el efecto de ella. Sena imposible argu- 
mentar con menos logica. ^Serå de extrahar que los Padres no hayan com- 
prendido de esta suerte al Doctor de las Naciones? 

Cuando ciertos exegetas dan al llamado segun el designio un sentido 
limitativo, so pretexto de que de hecho no todo concurre al bien de los amigos 
de Dios, puesto que muchos cesan de amarlo y caen en su desgracia, no re- 
flexionan en que Pablo habla de las disposiciones de Dios con relacidn a los 
justos. Estas benévolas disposiciones son universales, aunque puedan ser con- 
trarrestadas por el libre arbitrio del hombre. Todos deben decir como el 
Apostol: Si Deus pro nobis quis contra nos? Estå sobrentendida la condicion, 
que es nuestra cooperacion; también lo estå el peligro de nuestra frågil volun- 
tad. Por lo cual sigue siendo siempre util y necesario el temor, a pesar de todas 
las seguridades, y con mucha frecuencia lo inculcan San Pablo y sus Colegas 
de Apostolado. Pero este no es el punto. Gomo ya lo hemos dicho, y nunca 
sera demasiado el repetirlo, la firmeza inquebrantable de nuestra Esperanza de- 
riva de Dios y no de nosotros. Y el socorro divino nos estå asegurado, porque 
la larga serie de los beneficios de Dios es para nosotros una prueba auténtica 
de su perscverantc Amor, 

Pcro quizå se pregunte por que la vocacion a la Fe es para nosotros una 
garantia segura de las benévolas disposiciones del Padre. Es porque esa voca¬ 
cion no tiene en si misma su finalidad y porque proviene de las profun- 
didades de los Gonsejos Divinos: es un '^llamado segun el designio”. Este 
designio es el designio de Dios y no el designio del hombre: el cuidado cxa- 
gerado de salvaguardar el libre arbitrio y el excesivo temor al fatalismo 
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gnostico hicieron antano que algunos Padres Griegos prefirieran la segunda 
acepciån; pero ya no hay ningun motivo para atenuar el pensamiento de Pablo, 
que sena un indescifrable enigma si el Apostol a sen tara nuestra Esperanza 
sobre el movedizo apoyo de los propésitos humanos. 

Los actos de Dios relativos a nuestra salvacion se encadenan entre si 
y se suceden en este orden; 

Presciencia {rcQoéyvæ), 

Predestinacion o designio {TCQocoQtasv), 

Vocacion o eleccion {ixdXeøev), 

Justificacion {edL>taLCoaev), 

Glorificacion {iSo^aaev), 

La vocacion o llamado eficaz a la Fe es un acto mtermediario, que pre- 
cede a la Justificacién y a la gldrificacion y es posterior a la presciencia y a 
la predestinacion. La predestinaciån no es la presciencia. El confundir en la 
pråctica estas dos cosas, con Galvino y con Estio de ordinario mejor inspi- 
rado, es imputar gratuitarnente a Pablo una intolerable tautologia. ; Guånto 
mås sabia es la distincibn de San to Tom ås que ve en la presciencia un acto 
de Inteligencia y en la predestinacion un acto de Voluntad! Si conocer de 
antemano es lo mismo que amar de antemano^ ^podria esto ser de un amor 
que la presciencia no esclareciera? Pero ^j como poner cn Dios este amor ciego? 
La voluntad sigue a la inteligencia y no 3 a precede. Es claro que al mirar 
Dios el bien no puede menos que amarlo, asi como al mirar el mal no puede 
menos que odiarlo; pero de esto no se sigue, ni aun en cuanto a Dios, que 
prever o conocer de antemano signifique aprobar, amar de antemano. Bus- 
quese cuanto se quiera, dentro y fuera de la Escritura, un ejemplo de esta 
extrana acepcion y no se le encontrarå. 

Siendo, pues, la presciencia un acto del entendimiento y no habicndo 
horizonte que limite la mirada divina fija en el porvenir, es menes ter sacar la 
limitacion del con tex to mismo; porque es evidente que en esta frase; “A los 

“ Galvino dice: ’‘Dei praecognitlo, cujus hic Paulus meminit, non nuda est 
pracscientia, sed adoptio qua filios suos a reprobis semper discrcv^t*^ Y Estio; “Praes- 
cientia est praedilectio ac praeordinatio in bonum... quos praeseivit, id est ab acterno 
praedilcxit et amicos habere voluit”. Estio agrega que son de su misma opinion 
Rickcl, Sasboldo, Percira, con ofcros modemos y aun el antiguo Origenes, Segura- 
mente se equivoca en cuanto a Origenes j y la autoridad de Rickcl, de Sasboldo, de 
Pereira, no basta para establecer una significacidn tan insolita y tan contraria al pare- 
cer de los Padres, aunque tenga el apoyo de Estio y de Cayetano. 

Pracscientia importat solam notitiam futurorum, sed praedestinatio importat 
causalitatem quamdam rcspcctu corum, 
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que El ha conocido de antemano El tanibién los ha px*edestinado a ser con- 
formes a la imagen de su Hijo” los dos verbos tienen la misma extension 
y esta extensiån no podria ser universal, puesto que de hecho no todos los 
hombres reciben la filiacion adoptiva; La Hmitacion del pronombre relativo 
(ovg) puede hallarse en lo que precede: “los que aman a Dios, los que son 
llamados segun el designio”, o en lo que sigue: “predestinados a ser con- 
formes a la imagen de su Hijo”, La primera construccion es mås natural y 
mucho mås sencilla, puesto que la particula causativa {bre, mås expresiva que 
nam) une intimamente los dos miembros y nos invita, so pena de imputar a Pa- 
blo un sofisma, a buscar en el segundo la exposicion de los beneficios de Dios 
hacia aquellos que le aman y a quienes El ha favorecido con el Don inicial 
de la Fe. Pero, en el fondo, el sentido no cambia; y sigue siendo siempre ver- 
dadero que las expresiones “los que aman a Dios, los que El ha llamado 
seeun el designio, los que El ha conocido de antemano, los que El ha predes- 
tinado** tienen la misma extensiån y se aplican a las mismas personås. 

Sé muy bien que los comentaristas no estån de acuerdo sobre el sentido 
del inciso “ser conformes a la imagen del Hijo” Mientras que la mayor 

" Rom. VIII, 529: oilg* nQoéyvco, «ai srtQOC^Qicrsv crvfiiitoQcpovc; bIh 6 ^ 

vo<; rov vcoH avzov, ei^ ro slvat avrov sttQCorévoHOV ev noXXdlq ååsXtpol^. 

No se debe tomar cn cuenta la opini6n dc algunos exégetas (Cornelio a Lapide 
y otros) que ven cn la frase una anacoluta y que traducen asi; “Porque los que El 
ha previsto y predestinado deben aer conformes a la imagen de su Hijo etc. No sola- 
niente atribuyen a Pablo, sin provecho alguno, una incorrcccidn gramatical, sino que 
cl on (porque) queda cntonces inexplicado, puesto que, no perteneciéndole el inciso 
relativo, no es seguido de • nmgån verbo j o es menester considerar el relativo 
como un pronombre demostrativo, lo que cs absolutamente imposible. Asi es que cl 
periodo queda completo, formando nQoéyvco la protasis y «ai jtQOcoQtoev la ap6- 
dosis. Consiguientemente, ««i significa “también” y los miembros tienen la misma ex¬ 
tensiån. 

Algunos comentaristas (como Gornely) entienden por la imagen del Hijo cl 
Guerpo Glorioso de Cristo. Se fundan en Fil. III, cti {og ro ctcofxa 

rfjg ranstv<otxeæg fifxoov o^fifJtoQtpov r4> rrig 66^'n<^ avrov), en que oiifXfÅOQ- 

epog es aplicado al cuerpo glorificado, y en I Gor. XV, 49 (r^v ri«ova rov e«ouga- 
viov), donde Pablo.enseha que en la resurreeddn scremos la imagen del Adan Gelestial. 
Otros (como Estio) dicen que la.s palabras dc que .«ir trnta ;.v rcfieirn a la Gloria del 
Cielo en su integridad, para rl cuerpo y para cl alma: y eitan m .su npoyo los mismos 
textos que arriba. Los mås autorizados intérprctes del pensamiento dc Pablo (véase 
la nota H) entienden que la conformidad de ta imagen del Hijo de Dios cs la confor- 
midad que da la Gracia Santificante, la filiaciån adoptiva, la prcscncia y la accidn 
Intima dcL Espiritu Santo. Esta cs la raz6n, cn cfecto, do que pavticipemos dc la 
forma del Hijo (Gal. IV, 19; oå fiOQcfjcvefi X^torog ev vyXv) \ y cso es por 

lo que Cristo se convierte en cl primogénito entre muehos hermanos (Rom. VIII, 29: 
elg ro elvac avrov TtQcaxoroHov ev noXXolg dSeXtpoZg, lo que explica precisamente esta 


MOTIVOS CIERTOS DE NUESTRA ESPERAN 

parte y los mås distinguidos entienden que esta conformidad es la semejanza, 
imperfecta todavia pero muy real, que confiere la Gracia Santificante, algunos 
creen que .se trata de la asimilacion consumada que se alcanza en la Gloria 
Gelestial. Esta diversidad de opiniones no tiene importancia desde el punto de 
vista teologico; porque ei llamado eficaz a la Fe y la perseverancia final se 
explican .por los mismos principios. Pero si nos atenemos a los textos de San 
Pablo, el primer grupo de exégetas es el que tiene la razon. En efecto, “pre- 
destinar’', en el lenguaje paulino, nunca tiene por término —al menos por tér- 
mino exclusivo— la Gloria del Cielo, Dios predestina al hombre para la 
Gracia o a la Gracia para el hombre. El nos ha predestinado para la filia¬ 
cion adoptiva y e.sta filiacion es totalmente nuestra desde aqui abajo. De 
suerte que, para San Pablo, todos los justos son predestinados cn el sentido 
de que todos ellos son llamados y todos son elegidos; porque la vocacion y la 
eleccion son en él dos palabras sinonimas, con una idea de preferencia o de 
seleccion que la eleccion implica, idea que no encierra la vocaciån, al menos 
por si sola. Si se reflexiona en la manera como acostumbra el Apostol des- 
cribir nuestra conformidad con Cristo, conformidad que él supone cumplxda 
desde aqui; y en la universalidad de sus expresiones que abrazan a cuanto.s 
aman a Dios, e.s decir a todos los justos; en la liga que establece siempre el 
Apostol entre la vocacion absoluta a la Gracia de la Fe y la elecciån condi- 
cional para la Gloria .Gelestial; én su designio manifiesto de fundar nuestra 
Esperanza sobre una base segura; en el cuidado que toma para pre.sentar 
nuestra glorificaciån como realizada desde esta vida, de derecho y en potencia, 
si no de hecho y en acto, se hallarå .sin duda que la opinion comun es también, 
y con mucho, la mås aceptable. En virtud de la Gracia Santificante parti- 
clpamos gradualmente de la forma del Hijo; por Ella se hace Cristo el prx- 
mogénito entre muehos hermanos; y San Pablo nos invita a transformarnos 
de esta suerte y nos indica el medio dc obtener tal metamorfo.sis desde este 
mundo, Agreguemos solamentc que la conformidad ada imagen del Hifo, 
operada por la Gracia y la filiaciån adoptiva, no debe ser considerada como 
una cosa diferenta de la semejanza completa conferida al terminar la prueba. 

Sentado ya esto, lo demås del texto no ofrcce ninguna dificultad: “A 
los que EI ha prede.stinado (a ser confornie.s a la imagen de su Hijo) tam¬ 
bién los .iia llamado; y a lo.s que ha Ibunado, larnbien los ha justificado; 
y a los que ha justificado, también los ha glorificado’' El llamado eficaz 

conformidad). San Pablo nos invita a iransformarnos de esta suerte (Rom. XII, a: 
fAerafiOQcpoUøSe) y nos indica cl medio dc reproducir en nosotro.s, desde aqui abajo, 
'CSta imagen dc Grlsto (II Cor. III, r8: rnr avrijv etxdva /uerajuoff<paij>/xeØa), 

“ Rom. VIII, 30: o€g de iåiHaLæaev, rovrovg «at idå^aaev. ^En qué sentido 
ha glorificado Dios a los que El ha justificado.^ Santo Tomås no resuclvc su pre- 
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a la Fe —éste es siémpre del que hablå Sah Pablo— si^e infaliblemente 
a la predestinacion respecto a este mismo llamado^ asi como la justificacion 
se encadena con la vocacion y la glorificacidn con la justificacion. El estado 
glorioso de que habla el Apåstol ^es el de los justos de la tierra o el de los 
elegidos del Cielo? Santo Tomas se hace la pregunta y la deja sin respuesta 
decisiva. Al contrario, San Juan Grisostomo y los demås Padres Griegos optan 
fesueltamente por el primex* sentido. A ello son haturalmente inducidos por 
el tiempo pasado del verbo {iSo^acrsv, glorificavit) ^ que de otra manera hå- 
bria que tomar o por un pasado proléptico, o por un aoristo gnåmico o de 
håbitOj acepciones muy raras en el Nuevo Testamente. Es cierto que la Glo¬ 
ria concedida por Dios a los hombres debe entenderse a veces^ cuando el 
contexto lo exige, de la Bienaventuranza Celestial; pero con igual frecuencia 
sighifica la condicion gloriosa inherente a la Gracia Santificante. Nosotros 
creemos que San Pablo designa per modum xinius lo uno y lo otro. Se evita t 

asi hacer violencia al lenguaje, puesto que la glorificacion, qué estå asegurada 
por parte de Dios, ya ha comenzado de hecho y en principio; se llena el 
presente objeto del Apdstol, que es confirmar nuestra Esperanza por los ^ 

beneficids recibidos de Dios; y, en fin, se conforma uno de esta manera al * 

muy conocido uso de San Pablo de presentar la salvaclon como un favor i 

del cual 'estamos ya disfrutando y que, no obstante, debemos esperar. Pa- ; 

blo no acostumbra establecer entre la Gracia y la Gloria, entre la eleccion 
inicial y la salvaciån final, la linea de rigida separacion que forma parte ! 

de nuestros håbitos men tales. .Para 61 no hay solucion de continuidad: la 
Gracia se transforma espontåneamente en Gloria, asi como el arbusto se ^ ! 

hace årbol en virtud de su fuerza vital. i 

Falta el testimonio del Hijo, que explica y corrobora el testimonio del - 

Padre: j 

lEl Dios que justifica sera quien [nos] condene? /Cristo Jesus, que 

gurita: **Hos et magnificavit (asi cra como sc leia en muehos manuscritos en lugar ; 

dcl glorificavit del texto aetual) : ct hoc dupliciter, scilicet uno quidem modo per 
profeetum virtutis ct gratiae; alio autem modo per exaltationem gloriae... Ponit 

autem practeritum pro futuro, si intelligaiur de magnificatione gloriae, vel propter i 

ccrtitiidinem fiitnri, vri qiiia quod in qiuhu.sdnm est futurum, in nlii.‘t r.st r.nm- 

pletum”. Es cierto que la gloria concedida por Dios a los hombres debe entenderse j 

a vcccs dc la Gloria del Cielo. Rom. V, 2 {ård åXnLSo r? 7 «r Øeo5); VIII, ^ 

i8 xijv fiéXXovdav då^av) i I Cor. XV, 43; Fil. III, 21; Col, I, 271 ^ Tim. ' 

III, 16; II Tim. II, 10; pero la Gloria es también el estado glorioso conferido por j 

la Gracia Santificante, Rom. IX, ro; III, 23; I Cor. 11 , 7; II Cor. TII, r8 

Sé tcdvxeq å.vaHsx.aXDfXf.iévco ngocfconcp åo^av hvqIov TtaronrQt^oixevov vfjv axfc^v i 

eIx,6v<x fJLerafjtOQcpoiLifxeOa åno 86^rjq eig 6å^av), Véase II Cor. III, 8.9,11, etc. 1 
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estå muer to o mas bien resucitado, que se sienta a la derecha de Dios^ 
el que iniercede por nosotros! ^Qjuién podrd separarnos del amor de Cris¬ 
to?, , . Yo estoy seguro de que ni la muerte, ni la vida, ni los dngeles, ni 
las potestades, ni el presente, ni el, porvenir, ni las alturas, ni el abismo, 
7ii nmguna otra criatura podrd separarnos del amor de Dios que se funda 
en Cristo Jesås Sen.or Nuestra 

He ahi el triunfo de la Esperanza: ésta se extiende a todos los justos: 
no es la herencia de algunos privilegiados, porque la Garidad de Cristo 
abraza a cuantos le aman. Tenemos cuatro pruebas insignes del Amor 
que jesueristo nos tiene. El murio para justificamos; resucito para aso- 
ciarnos a su Gloria; estå sentado a la diestra del Padre para hacernos 
reinar con El mismo; y continua intercediendo por nosotros. Las dos pri- 
meras prendas subsisten en sus efectos; las dos ultimas nos garantizan la 
eficacia de este Amor. Nuestra s.eguridad no es una simple persuasion; es 
una certidumbre de Fe: nada puede separarnos de Cristo, excepto nosotros 
mismos. Desde este punto de vista, la certidumbre es condicional; porque, 
aunque es imposible dudar del Amor de Cristo para nosotros, no podemos 
decir sin presuncion que jamas desfallecerå nuestro amor a Cristo. 

Para terminar, Pablo funda en un solo testimonio la promesa del Hijo 
y del Padre y nos presenta, como .supremo motivo de esperanza, “el amor 
de Dios que se funda en Cristo Jesus”, el Amor que nos tiene el Padre 
en consideracidn a Jesueristo, que tanto nos ha amado. 

3. Esta interpretaciån, fiel en cuanto es posible, del pensamiento de 
Pablo, cuenta con el parecer comun de los Padres Griegos y Latinos. Todos, 
si se exceptua a San Agustin en su segunda manera de pensar, estån de 
acuerdo en los tres puntos siguientes: La presciencia, que es esencialmente 
un acto intelectual, precede a la predestinacion y la dirige: los justos no 
son conocidos de antemano porque estén predestinados, sino que estån pre- 
destinados por haber sido conocidos de a. •‘temano.—La predestinacion es un 
acto de la Voluntad consecuente de Dios y se relaciona, en el texto de San 
Pablo, con el Don de la Gracia eficaz y no directamente con la colacion de 
la Gloria CclcstiaL-—Las palabras conocidos de antemano, predestinados, 

^ Rom. VIII, 33-35*38-39- La Vulgata lee sin signo de interrogaciån: Christus 
Jesus, qui mortuus est, immo qui et resurrexit, qui est ad dexteram Dei, qui etiam 
interpellat pro nobis. Pero asi resulta una frase muy floja: es menester agregar un 
verbo: “cj Jesus quien” y sobrentender la respuesta a la pregunta precedente: **^Quién 
nos condenarå?” Nadie, porque es Jesås etc. En cambio, la interfogaeidn admirativa que 
nosotros damos por supuesta encierra en sl misma una respuesta negativa muy enérgica. 
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llamadosj justificados, de este mismo texto, y muy probablemente también 
glorificados^ designan a las mismas personås, a los arnigos de Dios, a los 
cristianos cuya Fe estå vivificada por la Garidad. 

^Serå cierto que San Agustln se sali6, al final de su car rer a, del camino 
ya recorrido, para abrirse otros nuevos, enteramente ignorados de sus pre- 
decesores? En 428, dos anos antes de su tnuerte, su discipulo Prospero de 
Aquitania le hizo esta pregunta, juzgåndola muy embarazosa: ‘‘^jGomo 
es que casi todos nuestros antepasados con acuerdo undnime hacen que de 
la presciencia dependan el proposito y la predestinacion de Dios, de suerte 
que Dios constituye a los unos vasos de honor y a los otros vasos de igno- 
minia porque prevé el fin de cada uno y sabe de antemano cual sera la 
voluntad de ellos y c6mo serån sus acciones bajo el concurso de la Gracia 
Divina?” San Agustin no niega el hecho. Se concreta a decir que sus 

predecesores no habian insistido sobre la necesidad de la Gracia, antes del 
nacimiento del pelagianismo; que en el fondo no son contrarios a su pro- 
pia doctrina y que aun podria apoyarse en ellos para defenderla. To do 
esto es perfectamente exacto. Se necesitaba, sin embargo, que hubiera 
entre ellos y él diferencias harto notables —o en la manera de hablar, o en 
la de considerar la tesis, o en cuanto al punto de vista general— para que 
San Prospero se mostrara tan admirado. La historia de las variaciones de 
San Agustin, instnictiva por muchos conceptos, nos ayudarå a comprender 
este punto. 

Hasta el aho de 394, el obispo de Hipona ligaba el llamado segdn el 
designio con la presciencia divina y escribia sin vacilar: “Dios no predestina 
sino a quien El prevé que habrd de creer y de seguir el llamado divino”, 
o también: “Al que Dios prevé que habrå de creer, El lo elige para darle 
el Espiritu Santo”. De esta manera mantiene el problema sobre su ver- 
dadero terreno, el llamado eficaz a la Fe. Desgraciadamente, entendia 
entonces de una manera erronea el poder que nosotros tenemos de respon- 
der al llamado divino, como se ve por sus escritos y como lo confesarå 
cl mismo mås tar de sin ambages. El creia, no solamente que somos libres 
de creer o de no creer —lo que admitio siempre— sino que la Fe es 
nuestra mientras que las obras son dc Dios: lo cual es totalmente inad- 
misible. Esta falsa distincion, que él rnismo condenard un dia con jus ta 
razon en los herejes, es tanto mås de extranar cuanto que contradice for- 
malmente un texto de San Pablo y no tiene ningun fundamento en la 
exégesis de los demås Padres. No dejarå San Agustin de retractarse mås 

” Migne, XLIV, 953 (o entre las cartas dc San Agustin, GCXXV, 8). San Agus- 
tin responde en De praedest, sanetorum, 27 (XLIV, 980). Véase la Nota H en cuanto 
a los textos dcl santo Doetor y los pareceres de los otros Padres. 
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tarde, para sostener la formula ortodoxa de que todo acto util para la 
salvacién es de Dios, tanto la Fe como las obras. 

Sin embargo, la exégesis de San Agtistin no siguio el progreso de su 
Teologia. En los dltimos ahos de su vida, se preoeupa sobre todo de la 
perseverancia final y a esta aplica el pasaje en que San Pablo trata del 
llamado eficaz a la Fe. El problema del Apostol era de esta manera despla- 
zado .y trasladado, de la Predestinacion a la Gracia, a la Predestinacion 
a la Gloria. El inconveniente no era grave para la Teologia, puesto que los 
dos temas son conexos y pueden resolverse por los mismos prlncipios; pero 
no ocurria lo mismo en cuanto a la Exégesis. Las aserciones dc San Pablo 
tomaban un giro y una amplitud que él no habia querido darles y quedaba 
desconocida su manifiesta finalidad de proporcionar a todos los justos un 
motivo de Esperanza. 

Esta primera desviacién acarrearia otra. Desde el momento en que 
San Agustin entendia la predestinacién de una predestinacion a la Gloria 
Gelestial, debio imaginar un doble llamado divino, ya no, como antes, un 
llamado eficaz y un llamado ineficaz, segun la respuesta afirmativa o nega- 
tiva de la voluntad huniana, sino dos llamados eficaces, dc los cuales ei 
uno es segiln el proposito de Dios, porque debe ser coronado por la perse¬ 
verancia final, mientras que el otro no serla segun el proposito, porque cn 
los designios de Dios no estaria destinado a durar siempre. Aqui sc hacia 
completamente insolito el lenguaje de Agustin: ninguno de sus predece¬ 
sores, si sc éxceptua al Ambrosiaster, habia concebido una vocacién eficaz 
a la Fe qué no fuese segun el proposito, Esta diversidad dc lenguaje prueba 
que el pensamiento de Agustin y el de sus predecesores no se mueven en 
las mismas esferas. Ni San Pablo ni sus intérpretes forman una teoria com- 
pleta de la predestinacion. Parten de un hecho —el estado del hom- 
bre justo— y muestran que este estado encierra en si mismo un motivo 
cierto de Esperanza, porque es una garantla segura de la . benevolencia y 
dc la proteccion perseverante del Padre Gelestial. Pero el obispo de Flipona 
quiere sondear las profundidades de los Gonsejos Divinos y ve claramente 
que le es menester elevarse aun por eneima de la presciencia, porque de 
otra manera la iniciativa de la salvacién perteneceria al hombre. ^jQué cs, 
cn efecto, la prescieucia, sinu la ijrcvision dcl acto hurriuno bajo la influcn- 
cia de la Gracia Divina? Bl decreto general de un orden de Gracia y 
el ofreeimiento individual de la Gracia preceden, por lo tanto, logica- 
mente, a la presciencia misma, pues ésta no podria ser el primero de los 
actos divinos en el negoeio de nuestra salvacién. No niegan esto los otros 
Padres y San Pablo lo enseha con frecuencia cuando habia del Plan Re- 
dentof, pero hace abstraccién de ello en los textos que nos ocupan. 
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De lo cual se sigue que San Agustin y los otros Padres estån mueho 
mås de acuerdo de lo que un simple vistazo nos lo haria creer. Todos saben 
muy bien que el concurso del iiombre al llamado divino supone la Gracia, 
sin la cual no es concebible ese concurso. Difieren coxno exégetas, pe- 
ro no como tedlogos. La exégesis ordinaria se aferra a los textos de San 
Pabloj considera al hombre con posterioridad al uso de la libertad y salva- 
guarda perfectamente la iniciativa de Dios^ puesto que en el orden de la 
salvacion no hay nada posible sin la vocacion^ que depende tinicamente 
de Dios. Sin embargo, a primera vista parece que la diferencia entre dos 
hombres llamados de la misma manera, y de los cuales el uno responde 
al llamado mientras que el otro lo resiste, radica tan s6Io en sus actos libres. 
Agustin Heva el problema mås lejos y lo eleva mås, estudiando al hombre 
antes del instante en qué éste hace uso de su libertad. El obispo de Hipona 
establece que el acto mismo de Fe es un Don de Dios. . . Quien corres- 
ponde de hecho al llamado divino puede no haber recibido mås socorros; 
pero recibio ciertamente un beneficio mayor y, por lo tanto, una Gracia 
mayor y aun, en un sentido, un socorro mayor, puesto que lo recibiå en el 
momento oportuno, Un llamado que se vuelve eficaz por la correspondencia 
cfectiva del hombre es un favor mayor que el mismo llamado que no es 
atendido de hecho, a causa de la resistencia de la voluntad libre. Pues bien, 
la razon ultima de esta predileccién divina que llama a tal hombre en el 
momento en que Dios prevé que aquél seguirai el llamado, no podria consistir 
en el acto mismo del hombre ni en la previsidn de este acto. Este es el 
Misterio de la distribuciån de las Gracias que Dios sabe, en virtud de su 
presciencia, que habrån de ser eficaces para el uno e ineficaces para el otro, 
Misterio que arranca a San Pablo esta exclamacién! O altitudo! 


) 


TERCERA SECCIQN 


EL ESGANDALO DE LA REPROBAGION DE LOS JUDIOS 

I. Dios fiel y justo al desechar a los Judtos. 

1. Libertad de Dios en su eleccion, — q. Dios dueno de sus 
Misericordias, — 3. Exégesis de los Padres. 

I. En el momento en que parece agotado el desarrollo dogmåtico 
y en que no se espera mås que la conclusion moral, se levanta ante el 
Apdstol una objeeion angustiosa, implacable, que no puede él menos que 
examinar de f rente. Es cosa cierta que la masa de los Judios resiste a las 
invitaciones de Gristo y frustra los esfuerzos de los Doce y de Pablo mismo, 
por lo cual quedarå fuera de la Iglesia, a la cual afluyen los Gentiles de 
todas partes. | Aflictivo contrastc e inexplicable enigma! ^Acaso no es esto 
el fracaso de todas las Profecias y un mentis de los hechos a las promesas 
divinas? Jehovå se habla prociamådo cien veces el Libertador y el Salvador 
de su pueblo; el Mesias habria de ser en primer término el Redentor de los 
Judios; Si6n estaba senalada de antemano como centro de la Teocracia 
Mesiånica y como lazo de union de las naciones infieles. Pues bien, no 
solamentc entran los Gentiles en la Iglesia sin pasar por la Sinagoga, sino 
que entran casi solos, mientras que los Judios quedan exeluidos, a pesar de 
que sus derechos parecian preponderantes, si no exclusivos. 

Este cs cl problema cuyo examen llena tres capitulos (IX-XI) dc una 
oscuridad proverbial. La dificultad proviene principalmente de dos causas: 
la muy conocida costumbre de San Pablo de aislar los diversos aspectos de 
un tema, de encastillarse alli por un tiempo, de escrutar sus mås oscuros 
recodos, sin preoeuparse por las posibles malas inteligencias, por las probables 
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interpretaciones torcidas; y, en seguida, la inaudita xnultitud de citaciones 

biblicas cjue a cada minuto rompen el hilo de la argumentacionj dejan en. la 

mente del lector ideas parci almen te extranas a la tesis y form an un conglo- 

merado lieterogéneo de textos cuyo sentido literal es indispensable analizar ^ 

antes de fijar la aplicacidn particular de los mismos. Quizå no haya en la 

Escrztura una pagina en que sea mås peligroso perder de vista el pensamiento 

de cqnjunto exagerando el alcance de los detalles. Veamos primero cual es 

el punto preciso del problema. No lo hallamos en las siguientes palabras; 

“^Por qué tal hombre es predestinado a la gloria y tal otro entregado a la 

condenacion?**, ni en éstast **^Por qué de hecho tal hombre es salvo y tal 

otro reprobado?**, ni siquiera en estas otras: “^Por qué tal hombre, de 

preferencia a tal otro, es llamado a la Fe?” El tema de San Pablo es concreto 

y su objeto completamente pråctico, Quiere suprimir el escandalo causado 

por la infidelidad de los Judios y responder a esta pregunta: ”^Por qué 

el pueblo de Dios, heredero nato de las bendiciones y de las promesas me- 

siånicaSj ha repudiado al Evangelio, el unico medio de salvacion? Oaremos 

una idea general de la respuesta, diciendo que de los tres capitulos consa- j 

grados al tema, el primero prueba la Justicia y la Fidelidad de Oios sin entrar 

en lo vivo del problema, el segundo explica el por qué de la parte del 

hombre y el tercero examina la raz6n providcnciaL 

No niega Pablo ninguna de las prerrogativas de los Idebreos Como Is- 
raelitas^ ellos llevan el nombre de uno de los mas grandes favoritos de Jehova; ^ 

gozan de la adopcton divina y son, colectivamente y como nacion, hijos de 
Dios; a ellos fue manifestada la glotia (la shckiuaK) y aquel resplandor sobie- 
natural en que eran a veces envueltos el Area y el Templo; a ellos pertenecen 
las alianzas, contraidas en circunstancias solemnes entre Dios y el pueblo; de ^ 

‘ Rom. IX, 4-5: olxtvé^ ^lagaT^XlTaf 

Sv 7] vlodeaia (la filiacién adoptiva), 

««l ^7 So^a (el resplandor sobrenatural), 

«al al dia67jHac (las reiteradas alianzas 

«al 7) vofioOeaLa (la Lcgislacion Mosaica), y 

nal y) Xar^eia (d conjunto dcl Ciilto Rrvelacio), 

«al at ånayyeUaL (las promesas mesidnicas), 
ol TtaxÉQEg (los patrlarcas), 

«al cSv K.Qiax 6 e^ htX. 

Este liltiino texto, que es un magnifico testimomo de la Divinidad de jesueristo, 
serå estudiado en la segunda parte de esta obra. Son muy distintos en la versidn 
latina algunos de los nueve titulos, en particular obsequium, que con poca exactitud 
traducc a XaxQeta» 
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ellos es la Thoray establecida por los ångeles y promulgada por Moisés en 
medio de los rayos del Sinai; de ellos es el Culto legitimo, el dnico digno de 
Dios y el énico que le es agradable; de ellos son las promesas mesiånicas, que 
van, sin interrupeion, desde Abraham hasta el ultimo de los Profetas; de 
ellos son los patrlarcasy escudo y orgullo de Israel; y, en fin, por eneima de 
todo, de ellos es CristOy nacido del linaje de Abraham y de la sangre de 
David segun la carne y que es al mismo tiempo el Dios Soberano de todos 
los siglos. Estos nueve privilegios, tan gloriosos por los recuerdos que evocan, 
tan dolorosos por los contrastes que sugieren, van saliendo uno tras otro 
como un grito de dolor cada vez mås agudo del corazon desgarrado del 
Apéstol, que desearia ser anatema por sus hermanos y pagar la salvacion 
de ellos con su propia vida, con su propia dicha Y esta larga enumeracion, 
de una, graduacién tan sabla y de un efecto tan punzante, hace aun mås 
intenso el interés del problema y mås perturbadora la paradoja de la desgracia 
de los Judios. Los Gentiles, quienes no son nada para Dios y para quienes 
Dios no es nada, son llamados a la Fe, fmientras que es exeluida la Nacion 
Santa, la Raza Sacerdotal, la Casa de Jehova! Los herederos naturales son 
desheredados, los hijos legitimos suplantados por intrusos; pax-ecen olvidadas 
las promesas, los pactos violados. ^;C6mo conciliar todo esto con la Fidelidad 
y la Justicia Divinas? 

Hablemos primeramente de la Fidelidad. Las pretensiones de los Judios 
descansan sobre una equivocaciån. Y cuando invocan el nombre de Abraham 
como si fuera un paladion que debiera ponerlos al abrigo de todo mal, y 
cuando miran la sangre de Israel como una especie de Saeramento que debe 
salvarlos ex opere operato, sin consideracion a las disposiciones personales, 
es completo e inexcusable su error. Esto es desconocer la significacion y el 
alcance de los compromisos divinos. Hay un Israel segun la carne y un 
Israel de Dios: al primero no se le debe nada; al segundo pertenece la 
Promesa. De la misma manera, hay una posteridad carnal de Abraham y 
existe su posteridad espiritual; y s 61 o esta ultima hereda las bendiciones: 
“No todos los que llevan el nombre de Israel son Israel, ni todos lo.s que 
descienden de Abraham son hijos de Abraham” La Historia Sagrada pro- 
porciona la prueba evidente dc este doble hecho. Entre todos los hijos de 
Abraliain, solo Isaac, el hijo dcl milagro, el hijo dc la Pi'onicsa, hereda las 
bendiciones prometidas al linaje de Abraham: Ismael y los hijos de Cetura 
no tienen parte en ellas, Luego la calidad de hijo de Abraham no es nada 
por si misma y es un abuso valerse de ella contra Dios, quien sigue siendo 

* Rom. IX, 3; yåQ åvdOefia xlvai a'UT05' syd^ duto xov Xgtaxov 

VTZEQ x&v ååeX<p6^v fxov, 

* Rom. IX, 6-7. 
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dueno de sus Dones y de sus beneficios. Exactamente lo mismo ocurre 
con Isaac, Se hace una nueva seleccion entre sus hijos y aqui brilla todavla 
mås la libertad de Dios. Las mismas circunstancias exteriores acompanan 
la concepcion y el nackniento de los dos gemelos. La unica diferencia 
favorece a Esad^ que es el primero en ver la luz. Sin embargo, la eleccion 
de Dios, independiente de to do derecho adquirido y de toda consideracion 
humana, recae sobre Jacob. 

Antes de que ellos hubiescn nacidoj antes de que hubiesen hecho algo 
bueno o malo^ a fin de que subsistiera el propåsito de Dios que es segén la 
eleccion, {propåsito que deriva) no de las obras sino de Aquel que llama, 
le fue dicho a la madre de ellos: ^^El mayor servird al menor*\ asi como estd 
escrito: ^'He amado a Jacob y he aborrecido a EsaiV* 

Puesto que el Apostol apoya su argumentacion en textos escriturarios, es 
menester creer que no los aparta de su verdadero sentido. Remontémonos 
a los dos pasajes citados. Se le dijo a Rebeca lo siguiente: 

Hay en tu seno dos naciones, 

Y dos pueblos saldrdn de tu vientre; 

Uno de los pueblos dominard al otro 

Y el mayor servird al menor 

* IX, 11-13: yå-Q yevvr^Oévrcov fxtjSå nga^dvco>v vi åyaOov ^ tpavXov^ 

*Lva r) E>cXoyrjv ngoBeeftg voi) Øeav /aévi}, ovn ^gyeov åXX* in rov naXovv^ 

rog, iggédr} od}xfj Hvi å /nel^cov SovX£' 6 øst r& iXdoaovt* naOdtg yéyQOTtrat* xi>v 

fjydnrj^^» 'Hoav ifj.Lfxnea, Sc debe hacer muehas observaeiones 

?obre este dificil pasaje. — a) Las palabras latinas seeundum elccUojtem propositum 
Dei deben entenderse per modum unius de esta manera: “el designio que es scguin 
la eleccidn” (7; «ar’ snXoyijv jigoOsatg), que no depende mås que de la libre elec- 
cidn. — b) Asimismo, las palabras non ex operibus sed ex vocante no se refieren a 
lo que sigue sino a lo que precede y deberian entrar en el paréntesis dc la Vulgata. — 
e) Las palabras sicut scriptum est {naØcbg yéygaTtrat) equivocadamcnte estån unidas 
a dietum est ei y complctadas con estas otras: quum nondum nati essent aut aliquid 
bont egissent aut malt, lo cual da un sentido falso y contrario a la afirmacidn del 
Apostol. Las palabras dc Malaquias, a las cualcs sc refiere San Pablo, no fueron escritas 
antes, sino despiiés dc los méritos y de los dcniéritos dc los dos hermanos. El sicut 
no indica una identidad cle situaeidn sino una semejanza en las conclusioncs que 
Pablo obtiene de los dos textos. — d) Finalmente, es indtil dulcificar cl Jacob 
dilexi, Esau autem odio habui, como ciertos tedlogos se creen obligados a hacer, como 
si debiera entenderse que cl aborreeimiento np es tal sino un amor menor. Estos 
teologos no reflexionan en que el amor para Jacob culpable cs por parte de Dips un 
amor de Misericordia y el aborreeimiento para Esaii pecador cl justo odio con que 
Dios persigue al pecado. 

* Gen. XXV, 23. 
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Ni en el texto del Génesis ni en ei de Malaquias —-a los que San 
Pablo junta en una citacion compuesta—, se trata de Esak y de Jacob en 
cuanto individuos. Aparecen éstos como jefes de raza y son identificados, 
segun la costumbre biblica, con sus respectivas descendencias, que forman con 
ellos una znisma persona moral. Esak nunca fue en persona servidor de 
Jacob; no lo fue sino como padre de los Idumeos y en las personås de sus 
hijos. En el texto de Malaquias se trata aun mås claramente de pueblos 
y no de individuos: 

Yo os he amado, dice el Sehor, Vosoiros decis:' ^Cåmo nos habéis 
amado? — i No es Esau el hermano de Jacob? dice el Senor. Sin embargo, 
Yo he amado a Jacob y he aborrecido a Esau y he entregado sus montanas 
a la devastaciån y su herencia a los animales del desierto. Si Edom dice: 
**Estavaos perdidos, pero reconstrutremos nuestras ruinas*^, ellos edificardn, 
dice él Sehor, y Yo destruiré; y se les Hamard la nadoii impia, el pueblo 
contra el cual estd irritado Jehova para siempre 

Estos dos textos tienen de comun que se refieren a naciones y no a 
personås, pero, por lo derhås, los dos casos difieren entre si por completo. 
Antes de la existencia de los dos pueblos y del naeimiento de sus jefes, Dios 
destina a los Israelitas, de preferencia a los Idumeos, el honor y el favor 
de ser los depositarios de las esperanzas mesiånicas y los herederos de las 
promesas, independiientemente de todo mérito adquirido o previsto. De 
este privilegio se desprendian prerrogativas temporales y espirituales, con 
una providencia especial que preservaba a Israel de la ruina. No por esto 
estaban asegurados los Israelitas en cuanto a la salvacidn, ni preservados de 
la infidelidad; pero tenian, como miembros del pueblo elegido, una ventaja 
sobre los demås; y no la debian a sus propios méritos ni a los de sus padres, 
sino a la libre eleccién de Dios. Malaquias nos lleva a otro punto de la 
historia de los dos pueblos hermanos. Irritado Dios por los crimenes de 
ambos, suscita a Nabueodonosor para castigarlos al mismo tiempo; pero 
mientras que Edom desaparecia, como nacion, de la faz de la tierra, Israel 
sobrevivid, como nacion. jSerå esto un favor puramente temporal? Gonsi- 
denindolo en si mismo, se debe contestar afirmativamente; cn su causa y cn 
sus efectos, no, Israel es conservado, aunque culpable como es, porque lleva 
en su seno la Esperanza del mundo. En resumen, Dios escogio a Israel 
de preferencia a Edom, antes de todo mérito; y después del comun desme- 
reeimiento de ambos pueblos, perdona a Israel de preferencia a Edom. Con- 


« Mal. I, 1-3. 
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clusion: en ausencia de todo mérito, Dios es el dueno de sus preferencias; 
y en igualdad de desmerecimientos, Dios es el dueilo de sus Misericordias. 
Estos textos prueban ciaramente, ■ como se ve, la independencia de Dios en la 
distribucion de sus Gracias^ pero no tienen ninguna reiacion directa con la 
salvacion eterna de Jacob ni con la reprobacion de Esau, ni menos aiin con 
la prcdestinacion o la reprobacion del hombre en general. Si- ciertos teélogos 
hubiesen reflexionado en esto^ se habrian ahorrado muchas teorias ociosas. 

De esta inanera prueba Pablo la Fidelidad de Dios. Dios ha mantenldo 
sus compromisos en la medida en que los habia contraido; porque jamas 
se habia ligado con cada uno de los individuos. Aborfecio a Edom, porque 
Edom fue digno de aborrecimiento * amo a Israel y sigue amåndolo todavia, 
aunque Israel sea indigno de Amor; pero esto no ha impedido que muchos 
Israelitas no tengan parte en estos favores especiales. ^Acaso es Dios injusto 
respecto de ellos? Véase cåmo vol tea la ho ja el Apéstol: ‘se trataba de las 
naciones; ahora se va a tratar de las personås. 

2, Aqui^ como alla, Dios conserva su independencia, Acuerda sus 
Gracias cuando quiere y como quiere. Lo demuestra, desde dos puntos 
de vista diferentes, el ejemplo de Moisés y de Faraon. Moisés reclama un 
favor al cual no tiene derecho ningun hombre: ver la faz.de Dios. Dios 
se lo niega, otorgåndole otro que él no pedia. Al pobre que tiende la mano 
le da el rico la limosna que quiere o no le da ninguna: la justicia no obliga 
a nada. En el caso de un favor absolutamente gratuito en que no entra, 
ni puede entrar ningun mérito antecedente —como en el ejemplo admirable- 
mente escogido por San Pablo— se impone esta conclusion por su evidcncia: 
Non est volentis neque currentis sed miserehtis est Dei. Que no se traduzca 
con algunos Padres, demasiado cuidadosos por salvaguardar la libertad del 
hombre: ‘'Wo hasta con querer y correr, es menester que Dios haga mise- 
ricordia”; ni tampoco de esta otra manera: ^‘De nada sirve querer y correr, 
si Dios no hace misericordia”. La fmica traduccion legitima y conforme al 
contexto es la que sugiere San Agustin: ‘*Dc nada sirve querer y correr: 
todo depende del Dios de las misericordias*’. Una gracia puramente gratuita, 
tal como la que anhelaba Moi.sés, no puede estar subordinada a la accion 
del hombre ni condicionada por esta. 

El endureeimiento de Faraon prueba, en el fondo, la misma cosa, porque 
la Gracia 'eficaz de la convcrsién es una Gracia puramente gratuita. El 
endureeimiento del hombre puede ser considerado como un castigo de Dios 
que poco a poco retira sus socorros en castigo de faltas precedentes: y de 
esta manera explica el Apéstol la ceguera de los paganos, al comienzo de 
la Epistola que estamos estudiando. Pero por lo que mira a Faraon, su 
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• endureeimiento es, en la Escritura, un efecto de la paciencia y de la lon- 
ganimidad de Dios. Dios lo endurecio multiplicando los milagros que debian 
conmoverlo y lo ciega a fuerza de luz, como a los Judios contemporåneos 
de Cristo. Origenes ha observado con gran acierto que Faraon comienza 
a ablandarse bajo la mano de Dios que lo hiere y que se endurece de nuevo 
cuando parece que Dios contemporiza. En todo caso, como lo notah muchos 
Padres en seguimiento de Origenes, Dios no endurece sino al hombre en- 
durecido ya por su propio pecado y lo endurece unicamente con un fin 
digno de la Justicia y de la Sabiduria Divinas. Por lo cuaFel endm^eeimiento 
es atribuido, oi'a al hombre, que es su verdadero autor por las resistencias 
conscientes de la voluntad, ora a Dios, que es en ello la causa ocasional 
por demasiada benignidad o que permite tal desgracia por una justa venganza, 
subordinåndola siempre a un fin mås alto: ‘‘Yo te he suscitado, se le dice 
a Faraon, precisamente para mostrar en ti mi poder y para que mi nombre 
sea anunciado en toda la tierra”. Como la palabra griega sigiiifica “excitai*’* 
y ‘‘suscitar”, es indispensable adoptar la segunda acepeion, porque es la 
unica que traduce el sentido del original, pero conviene dejar a la particula 
**para” (orteog) su valor natural. De parte de Dios hay algo mås que una 
simple permision: hay intenciån y finalidad. El acto de un general que 
abandona al enemigo un ejército rebelde o el de un médico que se desinteresa 
de un enfermo caprichoso no es una pura permisiån: es un castigo o una 
venganza. Recordemos, sin embargo, que Dios no podria querer directamente 
el mal: no lo sanciona sino para corregirlo o para ordenarlo al bien. Los 
designios de Dios son impenetrables: ‘‘Hace misericordia a quien El quiere”, 
porque no hay voluntad que El no pueda doblegar por su Gracia; y 
“endurece a quien quiere”, dejdndolo perseverar y arraigar en su endureei¬ 
miento, por razones de que no da cuenta a nadie, 

Asi es que ttl me dirds: ffPor qué se qiieja El entonces?, porque {quién 
re sis te a su voluntad? 

Mas ^ quién eres tu^ (oh hombre!) que te constituyes en el adversario 
de Dios? ^Acaso dice la ohra al obrero: por qué me has hecho asi? El 
alfarero {que amasa) la arcilla ^no tiene la facultad de hacer de la misma 
masa un vaso de honor y un vaso de ignominia? 

ffY si Dios, queriendo mostrar su colera y manifestar su poder ha sufrido 
con mueha longanimidad a los vasos de colera dispuestos para la perdiciån, 
a fin de manif est ar la riqueza de su gloria con los vasos de misericordia que 
ha preparado para la gloria, {con) nosotros, a quienes El ha llamado no 
solamente de entre los Judios sino también de entre los paganos ?, . . 

’ Rom. IX, 19-24. — A) El V. 19 contiene la objecion: Dicis itague mihtt Quid 
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Esta objecion se refiere sin duda al aforismo del versiculo anterior: ^‘Asi I 

es que Dios hace misericordia a quien quiere y endurece a quien quiere”; y | 

no va dirigida tanto contra el razonamiento del Ap6stol cuanto contra la ^ 

conducta de Dios, quien, por una parte, hace reproches a los pecadores, y, por ^ 

la otra, tiene en sus manos el corazon de los hoxnbres, como lo atestigua con j 

frecuencia la Escritura; y es absiirda, porque deja suponer o que Dios es el ? 

autor del pecado o que sin razon se queja Dios del pecador, por capricho, j 

por arbitrariedad o por inconsecuencia; y se apoya sobre la expresion matei'ial , 

de un peiisamiento que hallaba su limitacion y su comentario en el contexto. ] 

La måxima: Dios hace misericordia a quien quiere y endurece a quien quiere 
era la iecciån moral de la historia de Moisés y de Faraån. Al otorgar Dios , 

favores puramente gratuitos, hace misei'icordia a quien quiere, asi como 
uso de ella con Moisés; y en el castigo del culpable, al cual retira El su 

adhuc (ffrfc, “siendo asi las cosas”) quacritur? voluntati enim ejus quis resislit? (riq- 
åvOéavqnev: en pcrfecto: "éQuién Ic resistio alguna vez? Nadie”). i 

B) Los vv. 20-21 conticnenj no la respuesta, sino un ‘ no ha lugar . No es 
admisible la objecion. Pablo sc contenta con opone.rle tres preguntas que cn si | 

mismas llevan sus respuestas: , 

a) La primera ■ pregunta (O homo tu quts es qui respondeas Deo?)^ con la , 

particula ftevov^ye, que no estå traducida en la Vulgata, tiene un sabor ironico que 
sc podria .expresar muy bien de esta manera: j ah si! Las palabras hotnbre y Dios, 
en las extremidades de la frase, hacen resaltar la oposiciån y acentuan la ironta. La 
nada dclante dcl Infinito no tiene md^ que callarsc. 

t) La segunda pregunta {Numquid dicit figmenium ei qui se finxit\ Qutd me 
feeisti sic?) lo muestra mejor ^odavia, porque es absurdo que la obra se rebele contra 
el obrero. Citacidn libre de Isaias XLV, XXIX, i6. , 

c) La tercera pregunta (Att non habet potestatem figulus luti ex eadetri mussa j 

facere aliud quidetn vas in honorem, alttid vero tn contuttieliam?) es provocada por i 

la mcncidn accidental dcl alfarero, al cual es comparado frecuentemente Dios en la 
Escritura: Is. -XXIX, i6; XLV, 8-9; Jer. XVIII, G; Ecli. XXXVI (XXXIII), 12-13. | 

Pero parccc que Pablo se acordd sobre todo de Sab. XV, 7, donde no sc trata de 
Dios sino dc un alfarero que fabrica diversos objetos con el mismo barro: Kal yaq 
HCQafABvq. ., EH rov avrov nqXov åvsnXdctaro rd te rcov xaOaoæv eqymv doiiXa 
tSHEvq rd TE Evavria, itdvQ' åixoicoq' rovro>v Bh irsgov rtq Enderrov icfvlv xgTjcrtq, 

HQcr^hjq o ntjXovgyéq, Ndtese que todos los objetos fabricados por el artesano son utiles 

y buenos, aunque de una bondad y dc una utilidad desiguales; y asi cs como Pablo 

los considera cn otro texto cn que parccc que hacc todavia alusidn a este mismo ^ 

pasaje dc la Sabiduria (II Tim. II, 20-21): In magna autem domo non solum sunt j 

vasa aurea, et argeniea, sed et lignea, et fictiliai et quaedam quidern tn honorem, » 

quaedam autem in contumeliain. Los vasos de madera y dc barro son menos valiosos > 

que los vasos dc oro y de plata, pero todos tienen su precio: los vasos destinados 

a usos viles (vasa ad contumeliam) son merios aprcciablcs que los otros (vasa ad 

honorem), pero tienen su género de utilidad. Por lo dem ås, no es esta utilidad desigual 

lo que consideran el autor de la Sabiduria y Pablo cn Rom. IX, 21, sino la plena 
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socorro eficaz o a quien colma de nuevas luces de las que el pecador abusa 
por su culpa, endurece a quien quiere, como lo hizo con Faraon. Asi es 
que la objeeidn se hace en falso. Por lo cual no responde a ella San Pablo 
de una manera directa: se contenta con reproducir la. respuesta ordinaria 
de los autores inspirados en ocasion semejante. 

Lo cual es suficiente para cerrar la boca a los contradictores. Jamas 
tiene el hombre el derecho de enjuiciar a Dios, ni de pedirle cuehta de' sus 
actos y de sus designios. Nada tiene que reprochar la criatura al Greador, 
como tampoco la obra al artesano. Es probable que no tenga San Pablo 
otra mira: la mayor parte de los Padres lo han comprendido asi y los 
textos invocados como prueba no dicen otra cosa. El punto preciso de la 
comparacion es, por lo tanto, la actitud que debe guardar la obra respecto 
a su obrero, la ciiatura ante su Greador. Pablo no dice: ^‘Dios se port a 

libertad dcl artesano dc asignar una finalidad a «u obra y, por lo tanto, la obligaciån 
dc esta liltima dc aceptar sin protestas. el papel que se le ha dado. - AGn no se toca 
el fondo del problema. 

G) Los versiculos 22-24 contienen una respuesta indirecta bajo la forma de 
pregunta condicional cuyos términos se deben meditar atentamente: Q,uod si Deus 
vblens ostendere iram, et notam facere potentiam suam, sustinuit in multa patientia 
vasa irae apta ad interitum, ut ostenderet divitias gloriae suae-in vasa mtsericordtae, 
quae praeparavit in gloriam? Quos et vocavit etc. Véase que la frase queda sin 
terminar, por Ilcvarse a otra parte la atcncidn del ApGstol la citacion de Oseas; 
pero cs claro que cl complemento natural es el siguiente: ‘*iQu6 tenåis que objetar?, 
o algo semejante; y la respuesta a la pregunta completa cs una sola palabra: **Nada**. 

Los vasos de colera estdn dispuestos para la perdicién (tcarqQvtcrf^éva eiq 
dstcoXeiav), No es dudoso que el participio pasado no tiene, en griego el sentido 
medio, porque; — a) Este es el sentido de este participio cn el dnico pasaje en que 
se le halla (I Cor. I, 10; compårensc los participios perfectos de II Tim. II, 21). — 
b) Si Pablo hubiese querido expresar el pasivo, lo habria hecho sin equivoco, sir- 
viéndose, por ejemplo, dc Haragzcadévra, — c) El cambio de construccién y el 
empleo del activo para los vasos dc Misericordia (cfxevTj éXéovq a ngorjzoL/uacfsv eiq 
åo^av) muestra que la intencion de Pablo cs diferente y que no quiere representar 

a Dios como autor de los vasos de cdlera*^ San Juan Grisostomo, seguido por los 

mejores exégetas, parafrasea bien nuestro texto explicåndolo asi: ^aT^grcafiivov 
elq åncbXecav, rovrécfrtv åjzriQrLCff.iévov, oXkoØev fiévrot, nal treag^ iavrov. 

Dios sufre con paciencia a los vasos dc colera. La razdn que de esto da San Pa¬ 
blo (OéXcov 6 Oeoq ivSeL^aaOat r?;v ogyqv) puede entenderse cn dos scntldos opuestos; 

I.- —^^Porque El quiere manifestar su colera**, es decir, porque tiene el designio dc 

mostrar mås tarde cudn terriblc es su venganza (Origenes, el Ambrosiaster, San Jer6- 

nimo, Santo Tomas, Toledo, Estio y la mayorla de los comentaristas), 2 .—Aunque El 
quiera manifestar su colera*’ desdc luego, sufre con paciencia al pecador para dejarle 
tiempo dc hacer penitencia (Reithmayr, Gornely, Sanday, Godet, Weiss, etc.). Esta 
segunda interpretacidn parece no interesarse mås que por iv noXXfj fÅaxgodvfiiq, 
Véase Rom. II, 4. • 
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con relacién a las criaturas libres como el obrero con relacion a la matena 
inerte”: de esta manera destruiria su propia argumentacién y pnvaria 

a Dios del derecho de quejarse, puesto que jamås se ha visto que un obrero 
que esté en sus cabales reproche al utensilio que él mismo ha fabncado 
que no sea algo mejor. Tampoco dice Pablo: “Dios podrla pojtawe con 
relacién al hombre como el artesano respecto a su obra”, porque fortificaria 
asi la obiecién del adversario, en lugar de destruiria; y, por otra parte, es 
manifiesto que la conducta del obrero no puede servir para calificar la de 
Dios. Pablo dice: “Si Dios tratara a su criatura como el alfarero moldea la 
arcilla, la criatura no tendria el derecho de levantar la voz contra El”, 
porque la obra, en cuanto obra, no tiene ningén derecho con relacién al 
obrero. Pero si se quiere llevar mås lejos la semejanza y ver en el alfarero 
que moldea vasos para distintos usos la imagen de Dios moldeando a su 
gusto los corazones y los destinos de los hombres, no serå sino con riesgos 
y peligros y sin la garantia del Apostol. 

De cualquier manera, no se podrå jamås olvidar, so pena de disfrazar 
el pensamiento de Pablo, las diferencias que eidsten, ya del lado de la obra, 
ya del lado del obrero. 

Diferencias del lado del obrero. El hombre es capaz de caprichos, de 
arbitrariedades, de locuras, de injusticias: Dios no lo es, pues con poderlo 
todo, nada puede contra su Sabiduria. El hombre que no ha perdido la, 
razén no se irrita contra la obra de sus manos, porque la modela a su gusto, 
sin cooperacién ni resistencia de parte de la obra: al contrario la célera 
de Dios estalla con justicia y razén contra el pecador, quien frustra los 
deseos de su Autor y no corresponde a las Gracias Divinas. 

' Diferencias del lado de la obra. Una voluntad libre no puede ser igua- 
lada a una materia inerte; y Dios no moldea la libertad como el obrero^la 
arcilla. Si a todo trance se quiere extender hasta este punto la comparacion, 
al menos se deberå observar que la masa comun de la que el alfarero^ saca 
sus obras es buena o indiferente y no puede servir de figura del genero 
humaho corrompido por el pecado original: idea que es, ademås, comple- 
tamente extrafia al contexto. 

La exégesis mås perniciosa consistiria en identificar los vasos de honor 
y de ignommia con los vasos de colera y de Miscricordia. Nada hay que 
autorice esta hipåtesis, porque la expresidn es diferente y la situacion no es 
la misma. Los vasos destinados por el artesano a usos viies no son de 
ninguna manera el objeto de su c61era! son buenos y utiles, como los vasos 
de honor, aunque de una bondad y de una utilidad menores. Por otro lado, 
los vasos de c61era y de Misericordia no son los vasos destinados, reservados 
para la cålera y la Misericordia. Se trata del pasado y del presente, no 
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del porvenir. Los vasos de Misericordia son los hombres a quienes Dios ha ^ 

hecho Misericordia llamåndolos a la Fe. Los vasos de colera son los que ^ 

por su infidelidad merecen la justa colera de Dios. Estos “se han dispuesto 


para la perdicion’’,* y la actitud de Dios respecto de ellos es la de “sufrirlos . 

con una longanimidad sin limites”, para darles la oportunidad de que se 
aixepientan, aunque parezca que la Justicia le aconseje una inmediata ven- 
ganza. ) 

3 . El contraste de Esau y de Jacob, la historia de Moisés y de Faradn, ' 

la alegoria del alfarero y las reflexiones que estos relatos sugieren al Apostol ) 

han ejercitado en todo tiempo la sagacidad de los exégetas catolicos 

Origenes —en cuanto se puede juzgar por la infiel traduccidn de ^ 

Rufino ®— salia del apuro poniendo en boca de un adversario ficticio los ) 

textos mås dificiles del capitulo IX y suponiendo que Pablo responde a cada 
objecion: j Ni lo quiera Dios! Sin embargo, poco satisfecho Origenes con ^ 

una exégesis que posteriormente habia de tener tan to éxito, vuelve a examinar ) 


los textos, uno por uno, y muestra como se compaginan con el libre arbitrio. 

En el libro de los Principios, en que se trata el punto ex professo, es donde ^ 

conviene buscar el verdadero pensamiento de dicho autor El ardiente ) 

campeon de la libertad humana no desconoce de ninguna manera el papel 

de la Gracia ni la iniciativa de Dios; pero observa muy justamente que el ^ 

deber del intérprete consiste en armonizar los datos que en apariencia son ) 

contradictorios. LTna serie de ingeniosas comparaciones sirve para expHcar 

el endurecimiento de Faraon: el sol seca la tierra y derrite la cera, la Iluvia ) 

hace que aqui crezcan cardos y mås allå el trigo: de esta manera la Lon- ^ 

ganimidad de Dios y la manifestacion de su poder, que debian haber 

conmovido el corazon de Faraon si este hubiese estado mejor dispuesto, ' 

no hacen mås que endurecerlo. Origenes fue quien puso en boga la formula, 

tan apreciada por los .Padres Griegos, de que la obra de la salvacion no ^ 

depende unicamente de los esfuerzos del hombre sino también y principalmente ' ) 

de la Misericordia Divina. La comparacion del alfarero perdia su pavoroso 

misterio bajo la pluma de Origenes: los vasos de colera eran quienes se ^ 

disponian a si mismos para la perdicién. La Ortodoxia podria habcrie ) 

seguido hasta el fin, si él no hubiese hecho intervenir los mcritos y los 

desmerecimientos adquiridos en una existencia anterior, para explicar el ^ 

“ Véase V, Weber (catélico), Kritische Geschichte de f Exegese des 9 Kapitels, 
resp. der Verse 14-23 des Romerbriefs bis auf Chrysostomus und Augustinus einsch’- ( ) 

liesslichj Wurzburgo, i88g, 

° Comment. in epist, ad Roman., VII, 14-18 (XIV, 1x41-1153). .) 

Periarchon, III, i (texto griego cn Filacalia, cap. XXI). ) 

■.j 
. J 
'■ J 
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desigual destino de Esau y de Jacob. Los editores capadocios de la Filocalia 
suprimen este pasaje. San JeronimOj que en todo lo demås sigue a OHgenes 
con una docilidad un poco excesiva, lo abandona aqui sin irdramientos 

Es innegable la influencia ejercida por Ongenes sobre San Juan Cri- 
sostomo; pero si éste se inspira a menudo en el gran Alejandrino^ de nin- 
guna manera lo copia Los textos dificiies son a sus ojos objeciones 
presentadas por San Pablo naismo para reducir al silencio a los Judios incré- 
dulos. Y esos textos no contienen todavia la respuesta del Apostol, pero la 
preparan^ mostrando por la Escritura que hay Misterios que el hombre 
no puede penetrar. Pero no hay inconveniente en que se vea alli el verdadero 
pensamiento del Apostol. Por ejemplo, el texto No7i volentis neque currentis 
sed miserentis est Dei debe entenderse en el sentido de que no basta querer 
y correr, puesto que es indispensable la Gracia: “Es menester querer y correr 
y poner la confianza en la Bon da d Divina^ no en las propias fuerzas, segun 
estas palabras: No yo solo, sino la Gracia de Dios conmigo”. La compara- 
cion del alfarero tiene por objeto imponer silencio a los preguntones teme- 
rarios. Pero se llegaria al absurdo si se llevara mås lejos la analogia entre 
el artesano y Dios. No . hay ni arbitrariedad ni capricho en la conducta de 
Dios con relacion al hombre; porque El es Sabio. No podria El imputar 
a su criatura aquello de lo que El mismo es el autor; porque es Justo. 
Se invoca en contra la historia de Faraon. Pero Faraon hizo todo lo 
posible por perderse, mientras que Dios no descuido nada para convertirlo 
y no se decidio a castigarlo sino cuando lo vio incorregible: “^Cuål es la 
causa, en una palabra, de que los unos sean vasos de célera y los otros 
vasos de xnisericordia? La razån de ello estå en sus propias voluntades. Dios, 
infinitamente bueno, testimonia a todos la misma bondad”. La diferencia 
entre los hombres radica en el diferente uso de las Gracias: “No todos han 
querido responder al llamado divino; pero^ por lo que concierne a Dios, 
todos han sido salvos, porque todos han sidos llamados”. 

Tal es, con ligeras diferencias de dctalle, la exégesis de la Iglesia Griega. 
Todos los comentaristas, Teodoreto, San Juan Damasceno, Ecumenio, Euti- 
mio, Teofilacto, siguen de cerca al Grisåstomb. Y casi no se alejan de él, 
a juzgar por las breves citaciones de las Oudencis biblicas, San Basilio, San 
Isidoro de Pelusio, San Girilo de Alejandria y otros. Es justo decir que los 
escritores griegos nunca han tenido nada que vcr con el pelagianismo. Focio 
es casi el unico en mencionar las controversias pelagianas y ni siquiera dis- 
tingue entre pelagianos y semipelagianos. 

^ Epist. 120 ad Hedibiam (XXII, 997 -iooO» 

Homillas XVI-XIX sobre la Epistola a los Romanos. 
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El niisterioso anonimo, llamado convencionalmente Ambrosiaster, ocupa 
una posicibn intermedia entre los Griegos y Agustin, quien le conoce y le 
cita bajo el nonibre de San Hilario. El Ambrosiaster se distingue de los 
Griegos en que mira los textos dificiies del capitulo IX, apenas con una 
excepcidn, como el verdadero pensamiento de Pablo y no como una objecion 
de algun contradictor ficticio; y se distingue de Agustin en que explica todos 
los actos de Dios, vocacidn, eleccibn, predestinacion, justificacibn, glori- 
ficaciån, por la presciencia sempiterna. Se puede decir que esta es también 
la idea directriz del comentario del Ambrosiaster. Si habla, como Agustin, 
de los predestinados y de los elegidos a la salvacibn eterna, si entiende que la 
glorificacion de ellos es la Gloria eterna; si admite dos especies de vocaciån a la 
Gracia, la una que es segun el proposito, porque tiene de hecho la Gloria por 
lérmino final, y la otra que no seria segun el proposito, porque su efecto cs 
neutralizado por el pecado del hombre, estas coincidencias parciales con Agus¬ 
tin no hacen mås que acentuar las divergencias radicales. Porque para el Am¬ 
brosiaster la presciencia divina no hace acepcidn de personås. Dios quiere la 
salvacibn de todos los hombres, pero no todos los hombres quieren salvarse; 
hace Misericordia a quien prevé que habrå de corresponder a la Gracia; 
la Voluntad Divina no es ni ciega, ni arbitraria, ni destructiva del libre 
arbitrio: Faraon se resiste y Dios hace de él un terrible ejemplo de justicia. 
Donde el anénimo traspasa los limites de la Ortodoxia es cuando pronuncia 
este aforismo: Praeparare unumquemque est praescire quid futurum est, 
Por lo demås, se ve claramente que dicho autor no toca lo vivo del problema: 
jamås habla sino de la voluntad consecuente de Dios; se puede trasladar 
el problema hacia atrås y sobre esta espinosa materia no se dice la ultima 
palabra; esto serå obra de Agustin. 

Por mucha admiracion que se sienta ante el genio teolégico del obispo 
de Hipona, no es posible cerrar los ojos en cuanto a los defectos de su 
exégesis. En la se,gunda de las Diversas preguntas a Simpliciano, en que 
examina la elecciån de Jacob y el endurecimiento de Faraon, prueba San 
Agustin perfectamente bien que la vocacion de Jacob es enteramente gra- 
tuita y que no depende de ningun mérito actual o previsto, ni como causa 
ni como condicion de la seleccion divina. Pero olvida que cn los textos 
citados por San Pablo, Esaii y Jacob son naciones y no individuos; que 
la vocacion de Jacob es una destinacion a la dignidad teocråtica y no un 
llamado a la Fe; que el amor para Jacob y el odio contra Esau se rclacionan 
con un momento de sus historias, en qu^ el uno y el otro se han vuelto 
criminales. Agustin entrevé, ciertamente, este ultimo punto; pero no obtiene 
de él ninguna de sus consecuencias, absorbido como estå en el problema que 
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le preocupa A partir de las controversias pelagianas, la teologia de 
Agustin invadid cada vez mås su exégesis y ésta sufrio por esa causa algunas 
veces. Si él tiene el mérito de sostener que en la vocacidn segiin el proposito. 
se trata del proposito de Dios^ que la presciencia no es la razon ultima de 
los decretos divinos relativos a nuestra salvacion, que los pasajes dificilés 
del capitulo IX de la Epistola a los Romanos expresan muy bien el verdadero 
pensamiento de Pablo, podemos^ en cambio, deplorar que descuide muy a 
menudo el contexto, recurrir al original y el sentido literal de las citaciones 
biblicas; y que vea la eleccion y el proposito de Dios como una predestina- 
ciån a la Gloria; y, en fin, que se ponga en muchos puntos en oposicidn con 
todos sus predecesores. Pero aunque San Agustin no sea el principe de los 
exégetas, no deja de ser el incoraparable Doctor de la Gracia. 


II. Razones providenciales del ahandono de los Jiidios. 

I. Responsabilidad de los Judios infieles. — 2, Su conversiån 
siempre posible, un dia derta. 

X. Pablo tiene el håbito de reunir en tropel puntos de vista en apariencia 
contradictorios sin tomarse el trabajo de conciliarlos. En vida suya,^ esta 
tåctica fue mås de una vez un pretexto de acusaciones y una causa de inter- 
pretaciones equivocadas. Gerrad la Epistola a los Romanos al final del 
capitulo IX y estaréis ten tad os a resumir su doc trina en estas måximas de 
un sentido profundo, pero muy fåciles de tergiversar si se las separa, del 
contexto: ‘‘De nada sirve querer: todo depende del beneplåcito divino- 
Dios hace misericordia a quien quiere y endurece a quien quiere. Los destinos 
de los hombres estån en las manos de El, como la arcilla en las del alfarero , 
Una conclusion falsa, aunque especiosa, sena que el hombre no tiene parte 
en el negocio de su salvacion, que su actividad estå completamente absorbida 
por la iniciativa divina. Pero que se lea un poco mas adel ante y se hallara 
el sentido correcto. Se verå que el hombre responde libreinente al llamado 
divino, que él es el dueno de su suerte eterna, que su incredulidad es 
inexcusable, que su endurecimiento colma la medida de sus crimenes. Si se 
toma aisladamente el uno o el otro de estos cqntrastes, exagerandolo, se 

“ De divers. quaestion. ad Simplician. lib. I, qu. 2 (XL, 110-127). En cuanto 
a las variaeiones de San Agustin véase la nota H. 
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caerå en el jansenismo 0 en el pelagianismo, se convertirå uno en discipulo 
de Galvino o de Arminio: se predestina al hombre para la salvacion o para 
la condenacion, sin tener en cuenta sus acciones, o se exalta el poder del 
hombre hasta el punto de suprimir la iniciativa y la independencia de Dios. 

El nuevo aspecto de la doetrina de Pablo puede encerrarse en estas dos 
proposiciones acompanadas de sus pruebas 

La incredulidad de los Judios es culpa de ellos. 

En efecto: ellos han buscado la salvacion por un camino que no es 
el que a ella conduce. No pueden alegar ni ignorancia ni buena fe. Su 
culpa consiste en haber seguido las huellas de sus padres, que fueron también 
libres e infieles. Pero si ellos quieren, todavia pueden remediar el mal 
abrazando el Evangelio, 

Por lo demåSi la desgracia de Israel no es ni total ni definitiva. 

No ha sido total, puesto que la Iglesia cuenta por millares a los judeo- 
cristianos. No serå definitiva, puesto que un dia se convertirå la nacidn 
en masa. 

No se les puede negar el testimonio de que tienen “celo por Dios”; pero 
es un celo mal dirigido, porque “no es segun la ciencia” Se han obstinado 
contra la piedra de escåndalo, jesueristo, que les ofrecia la salvacion por 
la Fe Cuentan Tinicamente con la observancia de la Ley, sin reflexionar 
en que van contra la Ley cuyo objeto y término es Gristo Quieren 
conquistår una Justicia que sea cosa propia de ellos, que los dispense de la 
humildad y de la gratitud y de esta manera desconocen la verdadera Justicia 
cuya caracteristica esencial es el aniquilamiento del orgullo Finalmenté, 
buscan su salvacidn en el particularismo judaico, a pesar de “que ya no hay 
diferencia entre Judios y Griegos” como la Escritura misma lo dice clara- 
mente. Son ciegos y desdichados, porque se obstinan en caminar por el 
sendero abrupto y pedregoso de la Ley, siendo tan recto, amplio y fåeil el 
camino abierto por Gristo. No se trata de subir al Gielo para hallar alli 
un Salvador, puesto que Jesueristo se hizo hombre; ni se requiere descender 
a los abismos, puesto que Dios sac6 de ellos a Gristo; basta con creer 
de corazén que Jesås es el Senor y confesar con la boca que Dios lo resucitå 
de entre los muertos 


“ Rom. IX, 30; XI, 36: Responsabilidad de los Judios (IX, 30; X, 21); 
esperanza dc salvaciån para ellos como para los Gentiles (XI, 1-36). 

“ X, 2. 

» IX, 32. 

X, 4. 

« Rom. X, 3; IX, 31-32. 

“ XI, 32. 

" X, 5-10. 


) 
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La objecion que esta explicacion provoca es que de esta manera parece 
que la infidelidad de los Judios se reduce a \in error invencible y por lo 
tanto inexcusable. Si se han equivocado de camino^ por haber “ignorado 
la justicia de Dios” esto es una desgracia, pero no una falta. Pablo no 
les deja el beneficio de tal ignorancia. Se les ha predicado el Evangelio; 
es imposible que no lo hayan oido, puesto que ha resonado hasta en las 
extremidades del mundo No han “obedecido al Evangelio^’ i tal es 
la verdadera causa de la incredulidad de los Judios. Por aflictivo que sea 
este . espectåculoj nada tiene de nuevo para quien conozca la historia de 
Israel. La dureza de corazon es de tradicion entre los Judios. Ya se quejaba 
de ello Isaias en su tiempo: “Senor, decia, ^ quien ha prestado fe a nuestro 
mensaje?. . . Todo el dia he extendido las manos hacia un pueblo que se 
nicga a creerme y que me contradice” iMEucho antes de Isaias^ habian 
merecido ios Judios los mismos reproches 2°» La presente infidelidad, objeto 
de tanta admiracion y de tan gran escandalo, no es sino un dato mås en 
los anales de sus apostasias. 

2. Pero no se les ha cerrado la puerta de la Igiesia. Pablo sigue orando 
por ellos I y no lo haria si supiera que han sido desechados para siempre. 
Sc esfuerza, con mil penalidades, por conquistar a algunos para Cristo 
y sus esfuerzos son a menudo coronados por el éxito La incredulidad 
es lo que los ha cercenado del olivo de libertad; pero la Fe puede injer- 
tarlos en él de nuevo Aqui tenemos exactamente el reverso del capitu- 
lo IX; y toda teoria que descuide uno de estos aspectos del problema mutila 
el pensamiento del ApostoL . 

Sin embargo, el punto mås intimo no estå plenamente resuelto. Los 
Judios sufren la pena del endurecimierito y la responsabilidad de la repro- 
bacion recae sobre ellos. ^De esta manera quedan satisfechas la Justicia y 
la Fidelidad de Dios. Pero ^no era de esperar de su Sabiduria y de su Bon- 
dad que hiciera de la raza elegida el alma de la Igiesia y que ampliara 
la antigua teocracia en lugar de transferirla, puesto que El tiene en sus 
manos los corazones de los hombres? 

X, 3. 

X, 18. 

X, 16. 

X, 21 citando a Isaias LXV, 2. ^ 

X, 19, citando Deut. XXXII, 21, . 

^ X, I. 

Rom. XI, 14: "ct salvos faciam aliquos ex illis”. 

“ XI, 23: “Sed et illi, si non permanserint in incredulitate, insscrentur^. 
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Este es el problema con que Pablo se enfrenta para tenninar. Primera- 
mente, el Apostol observa que el problema estå mal planteado. “^jAcaso 
ha rechazado Dios a su pueblo?” Esta pregunta provoca un No rotundo. 
En efecto, estå en contra de una afirmacion de la Escritura tres veces repe- 
tida; y la simple relacion de *‘Dios” con **su pueblo” muestra sin lugar 
a dudas la imposibilidad de un repudio que de parte de Dios seria una 
inconstancia, si no una infidelidad. “No, ciertamente, Dios no ha recha¬ 
zado a su pueblo, al cual ha conocido de antemano” El hombre modi- 
fica sus resoluciones, porque no prevé todqs los inconvenientes. Pero no es 
posible decir lo mismo de Dios, porque El escogio como pueblo suyo a 
Israel, no obstante las infidelidades previstas. La razon que de ello da San 
Pablo es que Dios no se arrepiente de dar sus Dones. Israel, a pesar de su 
presente indignidad, sigue siendo gra to a Dios a causa de los Patriarcas, 
pues la eleccion de que éstos fueron objeto es en cierta forma un compro- 
miso para la Fidelidad Divina 

Pero una cosa es repudiar al pueblo, en cuanto pueblo, y otra permitir 
el extravio de los individuos. En realidad, los individuos nunca han sido 
protegidos contra la apostasia por el solo hecho de pertenecer al pueblo ele- 
gido. En la Historia Sagrada vemos que la Providencia cuida solamente de 
que jamas sea total la desercidn. Lo que distingue a Israel de las demås 

XI, 1-2: åjtcoKfaro o Øsoq- roy Xaoy a-ovovfii] yéyoixo. .. 

ærte^exaro o Øsoi^ r 6 v Xctov avTov ov TCQoéyvco. La respuesta — excepto las palabras 
By TtQoéyyco —■ estå tomada del Salmo XCIII (XGIV), 14, cuya preg-unta es la 
contradictoria. Véase Salmo XGIV (XGV), 4 y I Reyes XII, 22. Las palabras 
TCQoéyyco, quem praeseivit, son entendidas por San Agustin y su escuela {De dono 
persev, XVIII, num. 45) en cl sentido dc “que El predestinå”; por Origenes, 
Crisåstomo y sus partidarios de siempre en cl sentido de “que El ha previsto que 
habria de ser fiel”. Tanto para los unos como para los otros, el inciso es limita- 
tivo y restrictivo. Pero esto parece inadmisible. En efecto: a) Pablo tomaria la 

palabra “pueblo” cn la pregunta cn un sentido y cn otro muy diferente en la 

respuesta; y la dificultad subsistiria por entero.— b) Su respuesta seria una pero- 
grullada y vendria a dar a esto: “Dios no ha rechazado a los que El mismo ha 

predesdnado”, o mås simplemente; “Dios no ha rechazado a los que no ha recha¬ 

zado”.— c) Sc da a jZQoéyvco el sentido de “predestinar" que no tiene, o se Ic com- 
plcta con una idea que no estå cn ninguna parte. Vale mås dcjarlc su sentido natural 
(conocer de antemano), que cs cl mås adecuado. 

“ XI, 29; ^AfierafieXtixa ya.Q ra x^Qia^Åara >cal rj xXyaiq rov Øeol), El 
Apdstol habla de Dones enteramente gratuitos, como lo es la eleccidn teocråtica. No 
teniendo ellos otra razon de ser que la Bondad de Dios, no dan materia para cl 
arrepentimiento. Asi es que Israel sigue siendo grato a Dios, como nacidn (XI, 28: 
Har å rifv inXoyijy åyartTjrol Sia rovq Tcaré^ag) : tanto porque cs cl pueblo clegido 
como porque desciende dc Igs Patriarcas. 
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naciones es que puede ser castigado, dispersado, casi exterminado, pero nun- 
ca sin esperanza de conversion y de renacimiento. Siempre le de ja Dios* 
un remanente^ un renuevo, un germen^ en el cual se concentra por un tiem- 
po toda la vida nacional y en el cual florecerå la salvacion. Entre los ejem- 
plos de esta conducta providencxalj cuya ley nos revelan los Profetas a 
cada pågina, Pablo escogio uno que se adapta admirablemente a las con- 
diciones de la época en que escribe. Cuando Elias se quejaba con Dios 
de la apostasia general de que era un testigo entristecido^ Dios le respon- 
di6 que se habia reservado siete mil hombres que no habian doblado la 
rodilla ante BaaL Estos eran el corazdn de la Nacion Sagrada, la espe¬ 
ranza de Israel y la prueba palpitante de la Fidelidad de Dios. ^‘De la 
misma manera, concluye el Apåstol, en este tiempo ha habido un resto, 
segun la eleccion de la Gracia** La aplicacion salta a la vista. No se 
puede decir que Dios haya rechazado a su pueblo^ como tampoco se podia 
afirmar eso en la época de Elias. 

De esta manera se desvanece la objecion teologica; pero subsiste una 
dificultad que se podria calificar de sentimental^ una objecion popular. Si 
de derecho no ha sido repudiada la Nacion, como Nacion, de hecho es infiel 
la masa de los individuos. manera se concilia este hecho con la 

providencia especial con que rodeaba Dios a Israel? 

La respuesta de Pablo se resume en dos palabras: la apostasia de los 
Israelitas no es absoluta, ni definitiva. En otros terminos: los que son 
infieles ahora podrån ser fieles mahana; y, en todo caso, al final de los 
tiempos se arrepentirå sinceramente Israel y en masa entrarå en la Iglesia. 
En esto hay una ensenanza teologica y una profecia; pero a ello mezcla el 
Apéstol consideraciones profundas sobre la Providencia sobrenatural y los 
impenetrables caminos de Dios. 

La vida diarla comprueba que la apostasia no es completa. Pablo 
mismo, judio de pura sangre, ^acaso no es cristiano? La Iglesia de 
Jerusalén esta floreciente y se ha difundido por toda Palestina; y un gran 
numero de Judios de la Didspora han abrazado el Evangelio. Algunos me- 

ses después del envio de nuestra carta, Santiago podrå sehalar a San Pablo 

los muchos millares de Judios convertidos No son sino una ininoria, pero 

XI, 5. Este es el resto que Isalas, VI, 13 compara al tronco destrozado 

por el hierro y el fuego y que cl Profeta simboliza con el'nombre dado a uno de 
sus hijos, VII, 3: Shear lashoub ^"reUquiae convertentur^* (Vulgata; Qui derelictus 
est Jasub). Véanse Is. X, 21-22; Jcr. XXIII, 3; E?:- 22; Miq. II, 12; V, 

3; Sof. III, 13, etc. 

” Rom. XI, I. Sin embargo, es posiblc otra explicacion. 

** Hechos XXI, 20 {nocfat fxvQtdSeq). Véase Hechos IV, 32; V, 14, etc. 


una minoria importante. Y ella puede aumentar; el Apåstol espera verla 
aumentar y en esta esperanza prodiga sus esfuerzos con sus oraciones. 

Pero en cuanto a la conversion final de Israel, la esperanza es una 
certidumbre. Pablo proclama con fuerte voz “este misterio”, ya sea que 
lo tome de sus propias revelaciones, ya sea que lo presente como una 
consecuencia infalible de los oråculos proféticos: “El endureeimiento par- 
cial de Israel se produce hasta tanto que entre la plenitud de las naciones 
y entonces todo Israel sera salvo*’ I Admirable tåctica la de Dios! Los 
Gentiles, al principio incrédulos, han sido llamados a la Fe, gracias a la 
incredulidad de los Judios; los Judios se niegan a creer en la Misericordia 
hecha a los Gentiles, para ser ellos a su vez el objeto de la Misericordia. 
“Dios ha encerrado a todos los hombres en la infidelidad a fin de hacerles 
misericordia a todos** Es el caso de exclamar: “|Oh profundidad de 
los tesoros de Sabiduria y de Giencia!** ; Guan insoridables son los juicios 
de Dios y cuån inexcrutables sus designiosl Esta es la ultima palabra del 
Apéstol. 


” Rom. XI, 25-26, remitiendo a los Profetas. 

^ Si los corifeos de la Reforma se negaban a creer en la conversiån final de 
los Judios, eso era unicamente por prcjuicios dogmåticos. Lutero decia que siendo 
los Judios tan duros como la piedra, como el acero, como el diablo —-porque en todo 
mezclaba al diablo— no eran susceptibles de conversion. Los protestantes moder-^ 
nos han llegado a una raejor exégesis de San Pablo, cuya ensenanza no es equivoca, 
Ya habia hecho presentir el Apéstol, en cl curso del capitulo XI, la conversion final 
de los Judios (v, xi-x2, 16, 23, 24) y ahora la anuncia sin ambages (versiculos 
25-26). EI texto griego es todavia mås explicito que la Vulgata: ^IctgariX 

dcoOiqctErat {omnis Israel salvus fiet y no fiereti se trata de un hecho y no de una 
intencion). San Pablo llama a esto Mtsterio^ es decir, conforme a su lenguaje, un 
Plan Redentor que era un secreto de Dios, porque procede de su Voluntad libre, 
pero que ha cesado de ser un secreto desde que Dios lo ha revelado a sus confi- 
dentes para que éstos lo publiquen por todas partes. Este Misterio, este designio 
providcncial, consiste en lo siguiente: Dios ha permitido la ceguera {caecitas) o mås 
btrn cl cndiirccimirnto {TccoQo^ate;) de la mayoria dc los Judios, para apresnrar la 
evangelizacion de los Gentiles y despertar asi la emulaciån en los Judios mismos; 
pero cuando las naciones paganas en su conjunto (ro nXijQcofJia rdSv i$vcbv) hayan 
entrado en la Iglesia, tocarå el turno a Israel y todo Israel serå entonces salvo. Se 
trata, evidentemente, de la salvaciån mesiånica y la totalidad debe entenderse de la 
masa de Israel como naciån, haciendo abstraccion de los individuos. De la misma 
manera deben entenderse las palabras plenitud de las naciones. En cuanto a detalles, 
consultcsc a Gornely o a Lagrangc. 












CAPITULO 1 


LAS EPISTOLAS DE LA GAUTIVIDAD 

I, Cuadro histårico y rasgos generales, 

I. Pablo prisionero de Crhto ,— 2. Caracteres 
comunes de estas Epistolas. 

I. Las tres cartas a los Golosensesj a los Efesios y a los Filipenses 
forman entre si —con el recado a Filemon^ que sirve como de preåmbulo o 
de post-scriptum a la primera— un grupo aun mås estrechamente empa- 
rentado que el que forman las cuatro grandes Epistolas. A los rasgos comu¬ 
nes de doctrina, a la unidad de tiempo y de lugar, se agrega aqui la iden- 
tidad del escenario y de las decoraciones. Embajador de Cristo en las 
cårceles^ Pablo estå prisionero pero prevé su proxima liberaciån y traza 
sus planes para el dia en que Dios se la conceda No es riguroso su cau- 
tiverio: goza de una semilibertad • ve a sus amigos, conversa con sus disci- 
pulos y aun prosigue su apostolado efectivo Todos estos detalles nos 
hacen pensar en Roma mås que en Gesarea; y en Roma colocamos la 
composicion de estas cartas, con plena certidumbre en cuanto a la Epis- 
tola a los Filipenses y con una gran probabilidad en cuanto a las otras 
tres. Estas fueron despachadas juntas y enviadas con el mismo correo 
Nosotros creemos que un intervalo muy corto las separa de la E pistol a a los 

' Ef. III, i; IV, i; VI, ao; Filem. V, i^y 9; alusion a las cadenas, Fil. I, 
7.13.14.17; Col. IV, 4.18; Filcm. V. 10 y 13. 

® Fil. I, 35-26^ II, 34; Filcm. v. 33, 

Fil. I, 30 ; Ef. III, 12; VT, 19; Filcm. v, 8. Véase Hechos XXVIII, 31. 

* Ef. VL 2i; Gol, IV, 7 (Tiquico). 
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Filipenses, que, segun todas las apariendas, es la ultima de la serie. Lo cual 
nos lleva al ano 6i 6 62. 

No es cosa difidl reconstmir la situacion histérica. Un esclavo de File- 
mon, Onésimo, habia abandonado a su dueno después de haberlo robado 
Roma, el centro de todas las miserias y la cloaca de todos los vidos, era una 
inmensa y confusa pobladon cosmopolita que ofreda un asilo seguro a los 
esdavos fugitivos, a los ex-presxdiarios, a los aventureros de toda espede, Alli 
se refugio Onésimo. Quizå esperaba hallar en el amigo^ de Filemon socorro 
y protecdon. Y hall6 algo mejor todavia: la Fe y el Bautismo. Al despacharlo 
a Golosas, Pablo le entrega el breve recado, escrito de su propia mano, que 
es nuestra Epistola a Filemån. Con Onésimo iba Tiquico, encargado de un 
mensaje espedal para la Iglesia de Golosas. En ello habia algo de insolito. 

Pablo no solia construir sobre los dnuentos de otro y esta Iglesia no era obra 

suya: el Apéstol de Golosas era Epafras. Es derto que ella deseaba ligarse 

intimamente con Pablo. Los fieles se reunian en la casa de un amigo de 

Pablo, Filemén, bajo la direccion de Arquipo, probablemente hijo del mismo 

Filemén. Se puede también conjeturar que Epafras, asustado por los peligros ; 

que corrian sus neéfitos y harto débil para resistir solo el torrente de ideas 

nuevas, habia implorado el auxilio de uno mås poderoso que él: el humilde 

misionero desaparecia detrås del Apéstol cuya intervendén parece que es 

lo unico capaz de conjurar el mal Las doctrinas teosoficas mezcladas con 

extrahas practicas, que se infiltraban calladamente en Golosas, no podian dejar | 

de invadir tarde o temprano las ciudades vecinas, Kierapolis y Laodicea, y I 

de contagiar también a la larga a la Capital de la provinda, Efeso, que estaba 

en frecuentes relaciones con las ciudades del valle del Lycus ^» Asi es que 

Pablo juzgo a proposito volver a tomar, bajo una forma mas general, la 

® Parece que eato resulta de Filem. v. 18-19: Bl åé rt ^St>tr}aév <fe ^ dcpsiZsi 
éfiol iXUya, . . iyc^ ånazlaco. No haria Pablo alusién a este dano, a esta deuda, m I 

la tomaria sobre si, si no hubiesc tcnido conocimiento de ella por las declaraciones ^ 

del culpable. t 

® Fue Epafras quien scnalo a Pablo los peligros de esta tierna cristiandad. Gol. 

I, 8. La situacidn de sus neofitos le causa una gran inquietud (dycovi^^éfisvog) y vivas 

preocupacioncs Ttovov), Gol. IV, 12-13» No se comprcnderia, por lo tanto, 

que siguiera él alejado de eilos, si no contara con cl auxilio dc Pablo. El tono dc la 

carta hace ver que entre estos dos hombres reinan cl entendimicnto mås completo y | 

una perfecta armoma. | 

’ Estas tres ciudades forman un triångulo isosceles cuya base, de una deccna | 

de kilémctros, tiene por extremidades a Hicråpohs y Laodicea, asentadas la una frente | 

a la otra a los dos lados del Lycus y cuyo vértice, Golosas, esta corhente arriba y en 1 

el Lycus mismo, a dieciséis o dieciocho kilémetros de cada una de ellas. El valle del ] 

Lycus era la ruta comercial que ligaba a Efeso con Galacia y Gilicia. 
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materia tratada en la Epistola a los Golosenses, haciendo a un lado todo lo 
que ésta contenia de personal y de local. De la idea de este procedimiento 
nacio la carta circular dirigida a muchas Iglesias de Asia y conocida ahora 
bajo el nombre de Epistola a los Efesios. La Epistola a los Fiiipenses debio 
su origen a una causa compietamente fortuita. Un vecino de Filipos, Epafro- 
dito, habia llevado al prisionero una generosa ofrenda de parte de dicha 
ciudad La intencion de Epafrodito era, por lo que parece, consagi'arse al 
servicio del Apostol; pero cayå gravemente enfermo y, una vez restablecido, 
lo domino la nostalgia. Accediendo a sus deseos, Pablo le confio una carta 
dirigida a los Fppenses, desbordante de afecto, en la que los elogios y las 
acciones de gracias revisten la forma mås noble y delicada. 

Q. En las Epistolas de Ja cautividad pasan a segundo piano muchos temas 
en otro tiempo vitales;' y algunos, apenas esbozados hasta ahora, adquieren 
una gran importancia: pero las teorias nuevas son siempre injertadas en las 
doctrinas antiguas, asi como estas ultimas tienen eco en los escritos de ahora. 
Hay un desarrollo explicado y justificado por las circunstancias; en ninguna 
parte hay solucion de continuidad. 

Ya se calmo la crisis judaizante; la guerra empehada en otro tiempo 
contra los campeones del judaismo se extingue gradualmente: en todas partes 
termina la lucha con el triunfo de las ideas de Pablo, segun nos lo hace creer 
todo. Quedan en el horizonte algunos nubarrones; la prueba de ello es la 
violenta y brusca arremetida contra ‘‘los perros, los obreros malvados, los par.- 
tidarios de la mutilacién” pero si los perros Jadran aéin desde lejos, ya no 
se atreven a exponerse a los terribles golpes del Apéstol. Es cierto que los 
falsos doctores de Golosas tienen un barniz de judaismo, pero éste es un ju¬ 
daismo conciliador que no trata de imj^onerse a toda costa, harto feliz con 
ser tolerado, un judaismo muy semejante al de los escrupuJosos de Roma que 
distinguian entre dia y dia, entre platillo y pJatillo. Sin piedad para los errores 
de principio de un dogmatisme intransigente, Pablo sabe condescender con las 
inquietudes de las conciencias pusilånimes; y he aqui por qué se amortigua tanto 
el tono de su polémica frente a enemigos que desarman. Aparecen, en cambio, 

Fil. IV, iS. Este Epafrodito no tiene de comim mås que cl nombre ron cl 
Epafras de las Epistolas anteriores. Aunque Epafras sea la forma abreviada de Epafro¬ 
dito, los dos nombres son siempre disdntos cn nues^ras cartas. 

^ Fil. III, a-3: Videte canes, videte malos operarios, videte concisionem («ara- 
ro^V^), Nos enim circumeisio (7) Nåtese el sarcasmo y el juego dc 

palabras. Lo que hace que la ironla sca mås sangrante es que x:araro^?} y Hazavéfivoo 
sc dicen de las mutilaciones prohibidas por la Ley (Lev. XXI, 5; I Reyes XVIII 28- 
Is. XV, q). . , 
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tendencias nuevas, Muy sencilla habia sido la primitiva predicacion acerca de 
Jesus. Se consideraba ^en El al Hijo de Dios, al Mesias, al Redentor, al Sal¬ 
vador unico, al Juez Supremo; se relataba su nacimiento del Hnaje de David, 
sus inilagros y sus ensenanzas, su muerte y su resurreccidn, la promesa de su 
retorno glorioso. AIH estaban todos los elementos de una Cristologla, a condi- 
ciån de reunirlos y de fundirlos en un sistema. Pero no se penso en ello al 
principio, Bastaba con saber que es indispensable creer y esperar en El, que 
es menester amarle y obedecerle. Sin embargo, la innata necesidad de conocer 
y de comprender no debia tardar en hacer vaier sus derechos; ,y era justo 
satisfacerlos. ^De ddnde vino Jesds? ^Qué era El en su existencia anterior? 
^Guål era su papel en la creacidn del mundo y en la vida de la Iglesia? A 
falta de respuesta a estas preguntas, los nedfitos busca^an la^ solucidn del 
enigma en las ideas heréticas de sus padres que no habian dejado del todo 
en el umbral del bautisterio y se formaban una teologia a su modo. Convenia 
iluminarlos, inlciarlos en la Sabiduria, descubrir el misterio, elevarlos,^ en fin, 
a esta ciencia superior de la que estaban tan deseosos y tan ufanos, Asi es que 
la primera caracteristica de este grupo de Epistolas es una Cristologia muy 
desarrollada. 

La segunda caracteristica es una ensenanza mås precisa sobre la natura- 
leza y la constitucidn de la Iglesia. La Iglesia estaba a punto de organizarse. 
Gracias a los esfuerzos de Pablo, la unidn entre las do? fracciones del Gristia- 
nismo se realizaba visiblemente. No se veia retardada sino por las ultimas 
pretensiones de los judeo-cristianos, quienes, casi sin insistir mås sobre la 
observancia integral de la Ley, pedian que se conservara de ella alguna cosa; 
y también por la universalidad misma de la Iglesia, compuesta por pueblos tan 
diversos de espiritu, de sangre, de costumbres, de lengua, que se envidiaban, 
se detestaban y se despreciaban mutuamente. Era menester forjar la uhidad 
en Gristo; porque la Iglesia no es la surna de los creyentes aislados, ni el con- 
junto de las cristiandades nacionales, sino el Guerpo Mistico de Gristo, ani- 
mado por un mismo Espiritu, participando de una rnisma Vida, aspirando al 
mismo fin, bajo la dependencia del mismo Jefe. Tal es la verdad que serå 
puesta de relieve en las Epistolas de la cautividad. 

Al recorrerlas, se admira uno de la parte conccdida a la inteligencia. Las 
palabras relativas al conocimiento intelectual, tales como verdad, ciencia, doc- 
trina, revelacion, sabiduria, comprension, luz, con sus derivados y los voca- 
blos de sentido contrario, estån repetidas a cada paso. Algunos términos 
del mismo * orden de ideas hacen aqui su aparicion por primera vez. En 
otro tiempo parecia que Pablo consideraba la Sabiduria como la herencia 
de los perfectos^ abora la desea para todos, asi como esta ciencia eminente 
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que él mismo califica de superciencia {irtlyvo^atq) En fin, una de sus 
vivas preocupaciones es explicar el secreto que designa bajo el nombre de 
Misterio^ que estuvo oculto para las generaciones pasadas y que ahora ha 
sido revelado a los Apostoles y a los Profetas, Pero no exageremos el contraste 
con las grandes Epistolas. Es interesante comparar en los dos grupos-las no- 
ciones de Justicia, de Fe, de Gracia, de Ley, de pecado. Las teorias extensa- 
mente explicadas a los Romanos o a los Gålatas estån recordadas aqui como 
axiomas, como soluciones innegables y aceptadas. Pero reciben a menudo una 
expresion mås breve y al mismo tiempo mås precisa. Yo deseo tener, dice el 
Apåstol, “no mi justicia, que seria el fruto de la Ley, sino la justicia producida 
por la fe de Gristo, la justicia que viene de Dios, fundada sobre la fe** Nos- 
otros conocemos muy bien esta Justicia engendrada por la Fe y que la Ley 
no sabria alcanzar, Justicia que es al mismo tiempo de Dios y del hombre; de 
Dios porque de EI dimana, del hombre porque le es inberente; y notemos 
también que estå suprimido el equivoco gramatical de “justicia de Dios*’. No 
menos admirable en su concision es esta otra formula: “Vosotros habéis 
sido salvos por la gracia, por medio de la fe, y esto no por vosotros mismos, 
siendo un don de Dios; no por las obras, a fin de que nadie se glorifique** 

Si la salvacion —es decir, la Gracia Habitual— substituye a la Justificaciån, es 
porque ya no versa la controversia sobre el trdnsito del estado de pecado al 
estado de Justicia. Como ya no se trata de las obras de la Ley, toman su lugar 
las obras en general. Se amplia y se generaliza la tesis. Pero el papel de la 
Fe, como principio e instrumento de salvacion, la necesidad absoluta de la 
Gracia y su definicion como Don de Dios fuera de todo mérito, ocupan por 
completo la mente del Apostol; y también la expresion final (ut ne quis glo- 
rietur) es de un marcado sabor paulino. 

La palabra paulina inlyvcoai^ forma un lazo de union entre las diversas 
Epistolas de Pablo. La hallamos en cada una de las cartas de la cautividad y en las 
Pastoraics. Es particularmente frccuentc en las primeras, 

Fil, III, 9 fvéase Rom. I, 17; III, 21-22): fA.i] if.tijv Siycaioøij^ifrjv xtjv 

ix vofAov, åXXå diå nicrtscot; Xqlo-co^^ ttjv ix Osov åixaiocfvVTjv enl rfj Ttlaxei, 

El estilo paulino de este pasaje salta a la vista, cosa que casi no es negada por nadie. 

Es inutil entrar en dctallcs. 

” Ef. II, 8-10: Tfi yaQ x^^qltL ectts aeacoa^évoL dio. xaX rovzo oifx 

vficov, Oeov to dojQOV' o^x Høytov, tva fxij Tt<; xavy^TjcfTjzat. Avrov ydg iø- 
fAEV noirifta, xrtøOévre^ ev Xqiøz(^ 'It^øov hxX, Debemos observar: a) La salvacién ya 
reali2ada en principio {øeøKoø^svoi). Véanse Rom. VIII, 24; Tit. III, 5 y X Cor. 

I, 18] XV, 2; II Gor. II, 15)-—ba salvacién por {Sid) la Fe, esencialmentc pau- 
Hna. Véanse Rom. IV, 23-25; Gal. II, 16; III, 14-26; Fii. III, 9, etc.-^^r) La instru- 
mentalidad de la Gracia (r^ o de la Fe, opuesta a la de las obras {oxtx 

eeY<ov). Véase Rom. III, 24 {ScxaioSfjisvoi Scagedv avroH ydscTi); XI, 6 (el 
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II. El recado 'a Filemån. 


I. Ea esclavitud .— 2. El caso de Onesimo, 


I. Esta pequena obra maestra de tacto, de cortesiaj de nobleza, de ex- 
quisita gracia, es la prixnera declaraclon cristiana de los Derechos del Hombre. 
Ya tenia preocupado al Apostol el problema de la esclavitud. Pablo no podia 
pensar en proclamar la aboliciån de la esclavitud: no lo permitian la razon 
social, la seguridad del Estado, la pacifica penetraciån del Gnstiamsmo, el 
interés bien entendido de los esclavos mismos. El Imperio Romano tenia en- 
tonces una cantidad de esclavos diez veces mayor que la de ciudadanos; 
nada excepcional era una fortuna de varios millares de siervos y habia pro- 
pietarios de mås de veinte mil cabezas humanas. Predicar a estas masas repen- 
tinamente la emancipacion era desencadenar la guerra civilj provocar un ca- 
taclismo en que el Imperio podia perecer y, entre tanto, atraer sobre la Iglesia 
naciente terribles represalias. Ademas, la experiencia de to dos los siglos de- 
muestra cuånto tiene de utopico y de funesto, aun para los beneficiarios, el 
paso demasiado brusco de la esclavitud a la libertad. Inculcar al esclavo su 
dignidad de hombre, ensenar al dueho a ver en él un hermano, llenar poco 
a poco el abismo que separa a las castas, recordando a los cristianos su union 
en Qristo y la igualdad de todos ante Dios: esto era todo lo que podia hacer 
el Gristianismo en sus primeros aflos. El res to era cosa de tiempo: el fermento 
de libertad, de igualdad y de fratemidad, depositado en el seno de la Iglesia, 
produciria infaliblemente su efecto en el curso de los siglos, consiguiendo, 
sin revoluciones ni sacudidas, por un lado la liberacion progresiva de los 
esclavos, y por otro la extension de los principios de Justicia y de Humanidad 
que hacen imposible para lo venidero el rctorno a la esclavitud. 

Pablo habia redactado la Carta de Libertad Cristiana cuando escribi(5 a 
los Gålatas: "Todos vosotros sois hijos de Dios por ia fe, en Cristo Jesds. 
Bautizados en Cristo, os habéis revestido de Cristo. No mås Judio ni Griego, 
no mås esclavo ni hombre libre, no mås hombre ni mujer: todos vosotros sois 
uno en Cristo Jesus’’ Entre los cristianos, que estån identificados indivi- 

o^néri eQycov)^ etc,— d) La eleccion de un medio dc salvacidn que supri- 
me todo pretexto dc vanagloria (tra rtg* \ Véansc I Gor, I, 29 (ojrcog* 

fJLi} Havx^ticfrjrai utaca (xde^) ; IV, 7; II Cor. X, 17 y Rom. IV, 2.— e) La transforma- 
cion producida por la Gracia, presentada como una creadån >ttta&évT:sq), 

Véansc .II Gor. V, 17 {el nq ev Kgiavcp natv^ KxicfLq); Gal. VI, 15 {natvr) Kvlcecq), 
etc.— f) El oitH v/inx>v, dc Tito III, 5, correspondicnte al: (2u{d habes quod non 
accepisti? (I Cor. IV, 7) y es, evidentemcnté, un pensamiento favorito dc San Pablo. 

Gal., III, 27-281 Udvveq ydg vfielg elq ecrce, Dicc asi: “Vosotros sois una 
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dualmente en Cristo en la unidad de su Cuerpo Mistico, no cuentan para 
nada las desigualdades naturales de raza, de condicion, de sexo. Un esclavo 
vale tanto como un hombre libre. "Que cada uno, dice también San Pablo, 
viva en la condicion en que el Sefior lo haya puesto, en el estado en que se 
encontraba cuando el Senor lo llamd, . . ^Lres esclavo? Eso no te impor- 
te”. Sigue una frase ambigua, por tan concisa, y que ha sido interpretada 
en sentidos diametralmente opuestos: Sed et si potes fieri liber magis utere 
Segun unos, el Apostol aconseja que se permanezca en la servidumbre: "Y 
aun si puedes hacerte libre, mejor permanece esclavo”, Segun otros, San Pa¬ 
blo recomienda que se aproveche la ocasion de libertad que se presente: "Si 
puedes hacerte libre, aprovéchate”. Sea lo que f uere, la tesis general es la 
misma: siendo el esclavo llamado a la Fe un liberto de Jesucristo y siendo el 
hombre libre llamado a la Fe un esclavo de Jesucristo, las diferencias son 
extrinsecas, accidentales, sin alcance religioso, despreciables desde el punto 
de vista cristiano. El Gristianismo no anula ni los matrimonios ni los con- 
tratos, no rompe los lazos de parentesco o de subordinacién, pero trans- 
forraa las almas y las hace superiores a las contingencias humanas. 

Pablo enseha los deberes tanto de los duefios como de los esclavos. Pres- 
cribe a éstos una obediencia entera, sincera, interior, sobrenatural, sin enga- 
nifas, sin bajezas ni adulaciones, una obediencia enaltecida por el pensamiento 
de agradar a Dios, sostenida por el temor de sus juicios y por la esperanza de 
las’ retribuciones eternas. Y a los senores les prescribe la justicia y la equidad 
respecto a sus esclavos, les prohibe las amenazas y los malos tratos; y hace que 
se recuerde al Juez riguroso e infalible que no sabe de acepcion de perso¬ 
nås. |Los derechos y los deberes del esclavo! j Qué extrana utopia a los ojos 
del mundo refinado de aquel tiempo! Los filosofos discutian seriamente sobre 
si el esclavo tema alma. En todo caso, ésta no podia ser sino una alma servil 
de la que no se podia esperar ni nobleza ni moralidad. EI esclavo no tenia 
mås deberes que un animal; no tenia, como los animales, mås que cumplir 
con una tarea. 


misma pcrsona’’ y no “una misma cosa”, porquc los cristianos forman cn conjunto 
un solo Cristo mistico. 

I Cor. VII, 20-21. Tambicn cn cl texto griego hay amfibologia; ei 

«ai Si^va<xat eXe^Oegoq yéveaOac, fxaXXov Sin embargo, es ncccsario confesar 

que el nal favorccc la primera interpretacién, que cs la de los antiguos comentaristas 
gncgos y latinos, y que parcce que cuadra mejor con el contexto y con el espiritu 
de Pablo. Se pueden leer con fruto los op^isculos de Steinmann (catålico). Die 
Sklavenfrage in der alten Kirche, Berlin, 1910; y Paulus und die Sklaven zu Korinth, 
Braunsberg, 19ii, Después de haber hccho la historia de la exégcsis de I Cor. VII, 21 
desde Origenes, cl autor sostiene que cl sentido del versiculo puede ser muy bien cl 
siguiente: “Si, no obstante, te cs posiblc hacerte libre, tanto mejor; usa dc tu libertad 




310 


LAS EPISTOLAS DE LA CAUTIVIDAD 


En cuanto a derechos^ el axioma universalmente admitido entre los 
jurisconsultos era que el esclavo no podia tenerlos. El esclavo era un cuerpo^ 
una bestia de carga, una måquina vivxente, un mueble. Se le compraba al 
precio de un caballo, se pagaban por él los mismos peajesj se le amaestraba 
y se le explotaba de la misma manera y se le revendia a menor precio cuando 
ya estaba viejo o gastado* Ademås, impunemente se podia engordar con ellos 
a cierta clase de p.eces voraces, hacerles servir para experiencias de viviseccion^ 
condenarlos a un celibato perpetuo, abusar de ellos sexualmente y aun explo- 
tarlos en ese terreno, separarlos arbitrariamente de la mujer y de los hijos. 
Si algunos propietarios trataban mejor a sus .esclavos por interés, por apatia, 
por temor o por humanidad^ seguian estando estos a merced de todas las 
pasiones y de todos los caprichos. No existian en Roma sociedades protectoras 
de animales; las leyes de Adriano, de Antonino el Piadoso y de Marco Aurelio 
que pretendieron poner a los mcincipia un poco al abrigo del despotisnio, aun 
no estaban en vigor y jamås fueron eficaces. Plabia que esperar a que la idea 
cristiana penetrara en las costumbres tanto como en el codigo^ para que fuera 
eficaz la labqr de los Gonstantinos, los Teodosios y los Justinianos. 

2. El caso de Onésimo era grave. Coino fugitivo, debia ser marcado 
en la frente, con un hierro puesto al rojo, con una F indeleble, y traer siem- 
pre al cuello una argolla. Gomo ladron, quedaba a mezxed de su propietario^ 
para morir bajo el låtigo o para voltear la piedra de molino durante toda su 
vida. Pablo sabe todo esto y no terne exponer al culpable a la venganza y al 
resentixniento de su dueno. El Apdstol reconoce los derechos de Filemdn i sin 
el consentimiento de éste no puede retener a Onésimo; no pide a Filemon de 
manera directa la manumisi6n del esclavo^ pero se^ ve que cuenta con ello^ 
que estå seguro de ello; y le sugiere claramente este acto de liberalidad, tanto 
mås meritorio cuanto mås espontåneo sea; insinua que él mismo podria impo- 
nerlo, en nombre de su autoridad paternal y apostolica; pero de hecho no 

como un buen siervo de Griato”. Pero para esto se rcquierc leer muchas cosas entre 
Hneas. 

De tal manera se mczclan las ordenes, los consejos y las sdplicas, que es 
dificil decir déndc terminan las primeras y d6nde empiczan los éltimos.—A) Pablo 
suplica {naganalco) \ a) como amigo (dtd rijv dydjifjv), b) como anciano {ngecf- 
c) como Apdstol (IZavAos*), d) como prisioncro de Gristo jesds (Séafito<^ 
X. *I.)t cn favor de su hijo a .quien ha engendrado en las cadenas, es decir, del 
hijo de sus entranas ('cour’ ecfvtv rd ifj-d ctJtXdy^va) .— B) No hace mås que aconsejar, 
esperando el consentimiento del interesado aijg 

naL7j<xac) y su aceptacion espontånea (nard ey-ovaioy). —G). Sin embargo, jpodria 
mandar como representante de Gristo frente a un cristiano {noXXijv iv Ttaø- 

Qijaiav excov ijttrda<fECv); cuenta con la ohediencia dc Filemdn {TteTtoiBw^ rff 
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lo ordena Pero lo que si pide de piano es que no se castigue a Onésimo. 
El, Pablo, responde por el esclavo; él mismo se encarga de la deuda de éste; 
en un tono un poco festivo y un poco serio, contrae formalmente la obligaeion, 
no sin dejar entender que, si se hacen bien las cuentas, sera Filemon quien 
quede como deudor Gonforme a los principios del Gristianismo, Filemon 
debe desde ahora mirar a su esclavo como a un hermano, como a un futuro 
companero de Gloria en el Cielo Después de haber trazado este cuadro 
sublime del ideal de Garidad y de generosidad cristianas, Pablo expresa la 
esperanza de que su amigo le cumplirå todos sus deseos y aun los excederå, 

A menudo se ha relacionado nuestra Epistola con una carta escrita por 
Plinio el Joven sobre una materia semejante y en una ocasion parecida. Aun- 
que el recado de Plinio sea muy bello para ser de un pagano, la comparacion 
favorece por completo al Apostol. Plinio conjura a su amigo Sabiniano a que 
evite la tortura de cierto esclavo fugitivo; agrega que para lo de adelante se 
puede golpear al culpable sin piedad, en caso de que reincida; que por lo 
pronto éste ha sido demasiado castigado con los åsperos reproches y las ame^ 
nazas de Plinio mismo. Pablo, en cambio, recomienda a Filemon al hijo que- 
rido que engendré en las cadenas. 

Aunque el Apostol aprecie en alto grado la independencia moral del 
hombre, es Heito preguntar si penso alguna vez sobre lo que habia de injus- 
to y de inhumano en la antigua esciavitud. Entre los Hebreos, ésta era casi 
siempre voluntaiia y casi no diferia de la simple domesticidad. Y esa situaeion 
terminaba entre ellos al cabo de seis anos a lo mås, salvo el consentimiento 
formal del interesado; y el legislador habia previsto como ordinario el caso 
de que este consentimiento fuera libremtente otorgado. Otra cosa muy dis- 
tinta ocurria en los medios paganos, donde el esclavo no era hombre. Pero 
también alli habia derechos adquiridos e intereses que respetar. El paro brusco 
de un måquina tan necesaria para el funcionamiento del Imperio era dema¬ 
siado peligroso; y la condenaciån repentina, sin la debida preparacién, de 
esta institucion tantas veces secular era casi tan inicua y tan inmoral como su 
absolucién incondicional. Mucho hacia el Gristianismo con minarla én su 
base y corregir sus abusos, esperando asi su caida definitiva. 

vTtanofj) ; y aun se sirve del imperativo {jtQoaXaSov avvov <o<^ dvchzavaov fiov 

rd cfjtXdyxva), 

' Pablo pi-omcte indemnizar a Filemén (18-20). Nada falta a este contrato, ni 
la firma del deudor (iydi ZTa-øAog* MyQayJa rfj ififj xbiqIj åyd^ djtoxiaco), Pero ni San 
Pablo ni Filemån han pensado un inatante en que el pago deba hacerse en moneda 
contante y sonante, como lo quieren ciertos cxégetas modernos. 

OvHEzt, SovXov dXXd vtceq SovXoVj dS£X<p 6 y åyanyzdv (v. 16). Filemdn 
debe recibir a Onésimo como recibiria a Pablo mismo (15: i/xé). 


CAPITULO II 


PREEMINENCIA DE CRISTO 
I. Los falsos doctores de Colosas. 


X, Efesios y Colosenses, —2. La herejia de Colosas. 


I. Las dos Epistolas a los Colosenses y a los Efesios son entre si como 
las Epistolas a los Gålatas y a los Romanos. La primera de cada grupo, que'' 
eSy al mismo tiempo, la mås breve^ sirve, respectivamente, de proyecto para la 
segunda. La carta a los Golosensesj que es mås nerviosa, mås viva^ mås per¬ 
sonal, trata un objeto preciso e inmediato y acomete a un adversario deter- 
minado; la Epistola a los Efesios, mås llena, mås madura, mås estudiada, hace 
abstraccion de controversias y sigue el desenvolvimiento natural de un tratado 
dogmåtico. La materia es la misma* la hilaciån de las ideas también; muchas 
expresiones y giros son idénticos. Sin embargo, la segunda no es ni la copia 
ni la imitacion de la primera. Se reconoce alH un espiritu que abreva libre- 
mente en su propio manantial, aunque bajo el imperio de los mismos desig- 
nios y de las mismas necesidades; por ninguna parte aparece el imitador 
servil cuya mano se traiciona por el excesivo cuidado que toma en ocultarse. 

La Epistola a los Colosenses tiene de especial -ånicamente la polémica 
contra los sectarios una palabra de circunstancias ^ y algunos detalles de 
caråcter personal En cambio, la Epistola a los Efesios no tiene de particular 
mås que la introducciån la definicion y la descripcion dcl Guerpo Mistico 

^ Col. II, 1-9; 16-23. 

» III, 1-4. 

“ IV, 9-18. 

^ Ef. I, 3-14. 

® III, I5-IV, 21; V, 23-32. 
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con la panoplia final Todavia hay^ en las partes propias de cada una, mu- 
chas ideas y locuciones comunes a las dos. Las semejanzas se hacen aun mås 
estrechas en la seccién parenética. Salvo dos o tres versiculos, todo el primer 
capitulo de la carta a los Colosenses podria reconstruirse con la ayuda de 
fragmentos tomados aqui y allå de la carta a los Efesios, pero colocados en 
un contexto diferente. Esta comparacion, hecha minuciosamente, es una prue- 
ba de gran valor en favor de la autenticidad de las dos Epistolas. 

Si se quisiefa estudiarlas separadamente, se expondna uno a mil repe- 
ticiones. Vale mås tomar la idea dominante de cada una de ellas y relacionar 
con la misma los pasajes paralelos de la otra. La idea central de la Epistola 
a los Colosenses es indudablemente la preeminencia de Gristo considerado o 
en su Vida Divina en el seno del Padre o en sus relaciones con el mundo; la 
de la Epistola a los Efesios es, con no menor evidencia, la uniån de los fieles 
con Gristo y en Gristo como miembros del Guerpo Mistico. La primera puede 
tener por epigrafe estas palabras: ‘*Es necesario que Gristo tenga la primacia 
en todas las cosas** y la segunda se sintetiza en esta formula; ‘‘Gristo estå 
todo en todos** 

2 . Las hipotesis emitidas acerca de los novadores de Golosas son tan 
variadas como los colores del arco-iris. Estos sectarios han sido convertidos, al- 
temativamente, en pitagoricos, epicureos, estoicos, neo-platånicos, esenios, fari- 
seos, ebionitas, cabalistas, caldeos o magos, gnosticos, partidarios de Gerinto o 
de Valentino y aun —\ quién lo creyera!— discipulos de Apolo o de Juan. Es¬ 
ta ensalada, que hace poco honor al olfato critico de los exégetas y que muestra 
que éstos echan a veces a volar la imaginacion a expensas del sentido comun, 
debe ensenarnos mucha circunspecciån en la solucidn de un problema en que 
es mås lo que se desconoce que lo que se sabe, 

Es cierto que la casi totalidad de los fieles de Golosas habia salido de 
la gentilidad. Si habia entre ellos Judios convertidos, éstos debian ser en in- 
fima proporcién, puesto que San Pablo no los menciona para nada. Estas 
palabras; “la Ley que estaba contra nosotros, que nos era contraria” no 
prueban de ninguna manera el origen judio de los Colosenses; porque la Ley 
era aigo perjudicial para Gentiles y Judios, aunquc por razones diferentes. 
Por otra parte, antes de que sc convirticran, los Colosenses eran “extranos” 

^ VI, 10-17. 

’ Gol. I, iQ, 

“ Gol. III, II. 

» Col. II, 14. . 

Gol. I, 12: dnrjXXorQCCo/xEVOi, Véasc Ef. II, 12: ånrjlXozQtæfiévof, Z 7 j<^ tioXc- 
rov ^Xcf^aijX. 
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a la teocracia de Israel y nunca han recibido mås circuncisiån que la cir- 
cuncisiån espiritual, la de Gristo No carece de significacion el hecho de 
que hayan tenido por Apåstol a un pagano convertido, Epafras: es muy 
dificil aceptar que éste hubiese podido constituir y organizar una Iglesia cuya 
mayoria o en que una buena parte fuera de raza judia. 

Sin embargo, las tendencias de los falsos doetores son netameiite judai- 
zantes, no con aquel judaismo intransigente que queria imponerse en Galacia 
y aun en Corinto, sino con un judaismo moderado y dosificado: judaismo 
benigno, capaz de transacciones y de compromisos. Las tendencias judaizantes 
estån denunciadas claramente en el pasaje. siguiente: “Que nadie os juzgue 
en el corner o el beber, o en materia de fiestas, de neomenias, o de såbados: 
eso es una sombra de cosas futuras cuyo cuerpo (es decir, la realidad y la subs- 
tancia) pertenece a Gristo^’ Quien posee el cuerpo no debe perseguir la 
sombra y quien tiene la realidad no necesita de la figura. Neomenias, såbados, 
leyes relativas a los alimentos y otras prescripeiones judaicas no tienen ya im- 
portancia ni significacion. La tuvieron durante un tiempo, pero en cuanto 
figuraban' el porvenir. Ahora estån muertps para nosotros esos viejos precep- 
tos, porque jesueristo los ha clavado a la Cruz, para impedirles que sigan 
tiranizando a los hombres; y nosotros estamos muertos para ellos, puesto que 
nosotros participamos misticamente en la muerte real de Gristo. 

Si al morir con Cristo fuisteis librados de los elementos del mundo, i por 
qué os dejdis todavia imponer leyes como si vivieseis en el mundo? Se os 
dice: ^^No toméiSy no gustéis, ino toquéis! Todo esto es de un uso pGrnicioso*\ 
(Si; pero solamente) segén los preceptos y la tradiciån de los hombres 

Gol. 11 , 11-13. 

“ Gol. II, 16-17; In ctbo aut in potu. Las prohibiciones mosaicas relativas a las 
bebidas 110 concernian sino a dertas personås (sacerdote oficiante, Lev. X, 9; nazareo, 
Num. VI, 3) o a dertos casos particulares (liquidos contenidos en vasos inmunclos. Lev. 

34-36). Pero probablemente las sectas judias rigoristas, como los esenios y los 
terapeutas y dertamente los recabitas, habian extendido las prohibiciones de Moisés 
y proscribian d vino^ las bebidas fermentadas.-—/n parte (ev fiéQet, por raz6n de) 
diei festif ant neomentae aut sahhatorum. Estas tres palabras puestas juntas abarcan 
todas las fiestas judias, anuaies (ioQzri), mensuales (vsoftrjviot.) j hebdomadarias (aeté’- 
Sata). Gal, IV, 10 (7}fA.éQa<; naQ<xz7jQeLa0s «ai iÅilva<; nal HaLQovq nal évLaveo6<^) 
tiene la misma enumcracidn en orden inverso, correspondiendo sin duda la ultima 
palabra a los anos sagrados (jubilares).— Quae sunt umbra futuro.rum: corpus autem 
Christi. Estas fiestas eran la sombra (cr«id), la figura, el tipo del porvenir, cs decir, 
de la economia cristiana. Pero el cuerpo (ro åe la realidad, el antitipo es 

(sobrentendido aqui, porque se halla en la frase precedente) de Gristo, es decir, 
le pertenece, le conderne. 

Gol. II, 20-22: Si mortui estis (el cbxeØdvsrs, en aoristo), si moristeis con 
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Este judaismo no es del todo la observancia pura y simple de la Ley: 
en él se mezclan preceptos arbitrarios que jamas han tenido la sancion de 
Dios y que Pablo califica^ a ejemplo del Maestro, de tradiciones humanas: 
tales como las restricciones relativas a las bebidas, de que el Legislador de los 
Hebreos no habia hablado. En cambio, no insisten los novadores en la circun- 
cisidn* de otra manera no se contentarfa el Apdstol con una alusion desdenosa 
de la circuncision hecha por mano de hombre que no tiene, como el Bautis- 
mo, la virtud de despojarnos “del cuerpo de came“, es decir, de las influencias 
perversas opuestas a la accion del Espiritu. 

Por esto se ve que el judaismo de Golosas casi no se parecia al de los 
fariseos de Jemsalén, de Antioquia y de Galacia: se fundaba en una mezcla 
confusa y extravagante de especulaciones y pråcticas de origenes distintos. 
“Velad por que nadie nos arrastre como un botin, por la filosofia y un em- 
bustc vano, segun la tradicidn de los hombres, segun los elementos del mundo 
y no segdn Gristo” La filosofia no es aqui el estudio o el amor de la Sa- 
biduria, sino un conjunto de fantasias que los charlatanes de Golosas cubrian 
quizå con el nombre de filosofia para hipnotizar a las masas, entre las cuales 

Cristo cn cl Bautismo, como no podéis dudarlo (Rom. VI, 2-6).—En cuanto a ah 
elementis hujus mundi, véase la nota Q en el tpmo segundo.— Qjaid adhuc tanguam 
vivéntes in mundo decernitis? Traduccidn oscura y no muy exacta. Habria que decir; 
^Por qué os dejåis imponcr leyes? (doyfiarlCeads, en pasivo o mås blcn en medio).— Ne 
tetigeritis etc.: son leyes arbitrarias y puramcnte humanas las que sc les quiere imponer 
(secundum praecepta et doctrinas hominum). Estos preceptos son de origcn humano, 
cn cuanto que van mds allå dc las prcscripcioncs mosaicas. 

Gol, II, II ; In quo circumeisi estis circumeisione non manu facta (å^eigo- 
notijrq») in expoliatione corporis carnisj sed in circumeisione Christi, El sed estå dc 
mås y trastorna el sentido: “Vosotros fuisteis circuncisos (cn cl Bautismo) con una 
cireuncisidn no hecha por mano de hombre (es decir espiritual) que nos quita complc- 
tamente {iv zff å7teHd'6c(eL) el cuerpo de carne, (hablo) de la circuncisidn dc Cristo”. 
La alusidn a la circuncisidn hecha de mano de hombre cs aqui indirccta y estå con- 
tenida en su contraria, la circuncisidn dxeiQonolrjTog. La alusidn cs directa cn Ef. II, 
II : Vos gentes in carnej qui dieimini praepuiiumj ab ea quae dicitur circumeisio in 
carnej manu facta : “Vosotros, Gentiles, que sois llamados incircuncisos 

por eso que sc llama la circuncisidn hecha por mano dc hombre cn la carne”. 

Gol. II, 8: åta. rrjq q>tXoaoq>iaq Hal Hsvrjq åjtdxqq, wara x^v TiagdSocftv 
x&v åvQQd}7t03V, Kfxzd rå axotxeta rov HOOfxoVy nal oit nava Xgtcfrdv. La palabra 
filosofia estaba entonces muy dc moda. Fildn se sirve de ella continuamente para de¬ 
signår la rcligidn judia, la rcvclacidn mosaica; Josefo llama escuelas de filosofia 
XocroKpLai xQBXq^ Antiq. XVIII, I, 2 etc.) a las sectas de los fariseos, los saduccos y 
los esenios. Nada dc extrano tiene que los seduetores de Golosas sc autotitularan 
fildsofos.—'Como los fariseos contemporåneos de Cristo, como mås tarde los cabalistas, 
los gndsticos recurrian siempre a la tradiciån, Véanse San Hipdlito, Philosophumena, 
VII, 20; Glemente dc Alcjandria, VII, 17. 
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triunfan siempre las palabras sonoras. El Apostol les restituye el verdadero 
nombre; embustes vanos, que se apoyaban en “las tradiciones de los hom- 
bres“; y por esta expresion se pueden entender igualmente ora las doctrinas 
de una escuela filosofica, por ejemplo la de Pitågoras, ora las ensehanzas que 
las sectas judias de entonces pretendian haber recibido de Moisés por trans- 
mision oral, ora uno de los sistemas hibridos que resultaban de un sincretismo 
judeo-pagano, tan comunes en aquella época. La ultima hipotesis es segura- 
inente la mås probable y la que explica mejor esta desconcertante mescolan- 
za de observancias y de especulaciones contradictorias. Los Judios proporcio- 
naron principalmente las pråcticas; los fildsofos paganos dieron las ideas. 
Y todo eso —ideas y pråcticas— es catalogado por San Pablo entre los ele¬ 
mentos del mundo rov 7<6afxov), Los elementos del mundo re- 

presentan las nociones rudimentarias que convienen a la infancia de la Huma- 
nidad y que los sabios —o Dios mismo, acomodåndose a la debilidad de ella— 
le ensehan como un alfabeto, a fin de prepararla para una ensehanza mås 
alta, mås viril, mås Divina. Tarabién la Ley de Moisés, también ella, estå 
comprendida dentro de esta institucidn elemental. Desde que aparecid Aquel 
en quien habita corporalmente la plenitud de la Divinidad y en quien existen 
todos los tesoros de Giencia y de Sabiduria, se desvanecerån como sombras 
esos resplandores crepusculares: toda ensehanza que no sea “segun Gristo*’ 
serå reprobada, 

Hay dos pråcticas —fruto directo de las especulaciones filosdficas— que 
no tienen un caråeter judaizante muy pronunciado: el ascetismo exagerado y 
el culto mal entendido de los ångeles. “Estas observancias —dice el Apdstol, 
refiriéndose a las diversas prohibiciones a que se sometian los Colosenses— 
tienen un renombre de sabiduria por sus exterioridades de piedad espontånea, 
de humildad y de desprécio del cuerpo, (pero) no tienen en si nada de hono- 
rable, (pues no conducen mås que) a cebar la came’’ Ple aqui un efecto 

Gol. II, 23: åxivd iaxi Xåyov fxkv s^ovra aocpiaq iv édsXodQrfOHstq nai 
xansivoqoQoovvfj nal å<p£tåiq ocoy.axoq^ ovh iv xi/ufj xtvi nQoq nXrfcfpiovTjv xijq orag- 
Hoq. La Vulgata cs aqui casi ininteligible, porque; a) No sc hecha dc ver que in 
superstitione et humilitate et non ad parcendtim corpori son las tres cosas que dan 
a estas doctrinas un renombre de sabiduria.— b) Superstitio tiene un .sentido abierta- 
mente dc.sfavorablo.— c) Non ad parcendum deberia estar sub.stituido por una .sola 
palabra, tal como vexaiio (Ambrosia.stcr), a fin de mantener la misma construccion.—El 
ultimo inciso (non in honore allquo ad saturitatem carnis) es de todas mancra.s dc los 
mås dificiles. Estio dice: “Estas pråcticas no dan al cuerpo el honor que le es debido, 
sometténdole a rigores excesivos”. Pero esta interpretacion no satisfacc. Aqui no .son 
sinonimos carne y cuerpo y nXrjcffiovri debe guardar la acepeion peyorativa que le cs 
habitual. Las demås explicaciones propuestas no son muy satisfactorias. El dnico sen¬ 
tido razonabic pai*ece ser el considerar en ovh ev xifAfj xivi ngog nXrjO/Aovqv xrfq 
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completamcnte inesperaclo de las privaciones y de las austeridades. Las ma- 
ceracxones practicadas arbitrariamente pueden cebai' la carne aunque exte- 
ntien el cuerpo. Muy fåcilmente se reconocen aqui el lenguaje y la doctrina 
de Pablo. La forma ellptica del discurso no permite decir cuåles eran esas 
abstinencias, ni los principios en que ellas se fundaban, ni como se las hacia 
derivar de las especulaciones teoricas. El sentimiento de falsa modestia;, que 
en el fondo es pretension de sabiduria, era precisamente lo que exageraba 
el culto de las potencias superiores con detrimento del unico Mediador verda- 
dero. Que los fieles cstcn en guardia contra las arterias de ese falso devoto, 
que los enganarla después de. enganarse a si mismo, “confiando en sus 
visiones, hinchado con la vanidad de su entendimiento carnal y no estando 
adherido a la cabeza” de donde parte todo el influjo vital para animar 
al Cuerpo Mistico. El entendimiento carnal es el que se cierra a la accion del 
Espiritu Santo y se abre a las inspiraciones de la naturalezaj la cual estå 
siempre sujeta a la ilusion y al error. Esto hace suponer que las devociones 
de los Golosenses se ligaban a sus aficiones filosoficas y que eran el pro- 
ducto de meras fantasiasr 

^Qué nombre se debe dar a estos iluminados? La cosa importa muy poco 
y quizå no haya nombre acunado que les convenga. Se les ha calificado de 
esenios gnosticos A primera vista parece que se repelen estas dos palabras, 
por ser el gnosticismo historico esencialmente antijudaizante. Pero eso no 
fue asi al principio; y el ejemplo de Cerinto muestra que el judaismo ebionita 

un inciso adversativo sugerido por el (név del inciso. precedente y, hacerlos dependcr 
de cVrt expresado al comienzo de la frase: “Estas pråcticas, es verdad {fÅÉv), son 
xeputadas como piadosas, humildes, austeras; {peroj en rcalidad, son) poco honorables 
{oi>H iv rtfif! xtvt) ; (y no aon sino) para cebar la carne (es decir para dcsarrollar cn 
nosotros los malos instintos)”. 

Col. II, i 8-X9. La leccidn del tcxto aceptado (Å' fX7} åcoQanev) es dificil desde 
cl punto de vista gramatical, pcro de una cxégcsis muy fdcil; “contando lo que él 
no ha visto”. Al contrario, la Icccién adoptada por los criticos que omiten la nega- 
ci6n da un sentido harto sorprendente. i Acaso fue adultcrado el texto, como muchos 
lo suponen? En cuanto a las diversas conjeturas sobre la verdadcra Icccién, véase 
Internat, Criiic. Comment,^ p. 268-270, de Abbott. 

” Lightfoot, Colossians and Philemon'\ tiene dos doctas disertaciones tituladas: 
7'he Cotossian Heresy^ p. 71-11 r y: The Esserics, p. 347-417, El autor muestra clara- 
mente: a) que el gnosticismo es antcrior al Cristianismo c independicnte de éste; b) 
que al principio se alid con el judaismo y que no ro^pid en definitiva con él sino a 
.mediados del siglo segundo; c) que las tcndcncias de los esenios tenian estrechas rela- 
ciones con las de los gndsticos; d) que la herejia de Cerinto representa un gnosticismo 
judaizante mås desarrollado que este otro cuyas hu ellas vemos en la Epistola a los 
Golosenses, Véase A. L. Williams, The Cult of the Angels at Colossae {Journal of Theol. 
.Studies, t. X, abril 1909, p. 413-438). 
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podia acomodarse a un gnosticismo rudimentaiio. La denominacidn propuesta / 

es, por lo tanto, aceptable, con tal que se entienda que no se habla ni de los 
esenios ni de los gnosticos propiamente dichos. Los esenios estaban estable- ) 

cidos en los alrededores del Mar Muerto y no se ve que hayan existido, ni 
esporådicamente, fuera de los limites de Palestina y de Siria, Por otra parte, 
los declamadores de Golosas no se identifican con ninguna secta gnostica 
historicamente conocida. Las caracteristicas esenciales de esta herejia elås- ^ 

tica y variable: el dualismo, las emanaciones de ^los eones, el docetismo, en 
fin, casi no se manifiestan en los errores de Golosas. Si esto es esenismo, no ) 

es el esenismo palestiniano; y si es gnosticismo, no es todavia el gnosticismo 
del segundo siglo. Pero de aqui brota justamente la dificultad: ^;c6mo explicar 
las tendencias judaizantes en una Iglesia en que eran tan pocos los Judios, ) 

el colorido esenio de las doetrinas en un pais tan alejado de Palestina y las 
ideas gnåsticas antes de la aparicion del gnosticismo? ^ 

Los Judios eran muy nurnerosos en el valle del Lycus. Alli se habian \ 

multiplicado de manera increible desde el dia en que Antioco él Grande 
habia trasladado a Lidia y a Frigia dos mil familias de israelitas cautivos. ^ 

Ciento veinte anos antes de nuestra época, la contribucion enviada por el ) 

distrito de Laodicea para el Templo de Jerusalén ascendia a mds de veinte 
libras de oro: lo cual supone una poblacion adulta de mås de diez mil ^ 

hombres libres. Tan cierta como inexplicable es la influencia religiosa ) 

de estos Judios aborrecidos y despreciados, dondequiera que .se establecian. 

Se admlraba la Moral de ellos y lo serio de sus convicciones, se asistia a sus ' 

asambleas, se escuehaba con gusto la lectura de sus Libros Sagrados y, si ^ 

rara vez se aceptaba la circuncision, muchos se sometian a los demås ritos, 

Y sin renegar esos Judios del rigorismo monoteista, que les daba tan gran -) 

superioridad sobre las pobres mitologias paganas, sabian adornarlo con las ) 

especulaciones teoséficas que e.staban entonces en boga. Los esenios, los 
terapeutas, Filon, el libro de Enoc, los Oråculos sibilinos, el cuarto libro / 

de los Macabeos son una prueba suficientemente clara de tal estado de \ 

espiritu. Jamas habian hecho los Judios esfuerzo parecido por extender 
su proselitismo bajo el embozo de la filosofia. Se les atribuia la especia- ) 

lidad de las ciencias ocultas. En Roma .se les confundia con los Galdeos; ^ 

en todas partes pasaban por astrålogos; y esta crccncia no los pcrjudicaba 


y si les abria mås amplios horizontes para la accion. ,) 

Este nuevo judaismo debia hallar buen a acogida entre los Frigios, que ^ 

en todo tiémpo habian tenido fama por sus tendencias al iluminismo. Se 

ha dicho que la naturaleza misma los llevaba a éL Aquel suelo åspero, ator- ) 

mentado, sacudido periodicamente por terribles temblores de tierra, desga- ^ 

rrado por grietas que aån despiden vapores sulfurosos, parecia el teatro de 

J 
: ) 
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antiguas luchas entre potencias sobrehumanas. En Hieråpolis se mosti*aba, 
no lejos de Golosas, una boca del infiemo llamada Plutonium. Un antiguo 
fiI 6 sofo de estas comarcas; Tales^ habia dicho: '‘El mundo es un ser animado 
y lleno de demonios”. Los ritos practicados en honor de Cibeles, de Diana, 
de Sabazio, nos muestran hasta dénde podia llegar la exaltacion mistica 
de aquellos pueblos. Frigia fue siempre el suelo nutricio de las sectas gnosticas 
mås extravagantes. Alli se pasaba de la licencia mas desenfrenada al mas 
rigido puritardsmo. Frigia era la patria de todos los fanatismos y de todos los 
excesos. 


II. La pnmacia de Cristo. 

I. Titulos y funciones de Cristo. — 2. Jefe de los Angeles. —■ 

3 . En El reside la plenitud o pleroma. 

I. Los errores de los Golosenses obligaban al Apostol a restituir a 
Jesucristo su verdadero lugar al lado del Padre y su papel en la creacidn 
del mundo y en la vida de la Iglesia: 

Dios nos ha trasladado al reino de su Hijo amadisimo, en quien tenemos 
7iosotros la redenciån^ la remisiån de los pecados. 

Este Hijo es Imagen del Dios invisible^ Primogénito de to da criaturaj 
porque en El ha sido creado todo en el cielo y sobre la tierra, las cosas visibles 
y las invisibles, ora sean tronos^ ora dominacioiieSj ora principados, ora 
potestades. 

Podo ha sido creado por El y para El; y El existe antes de todas las 
cosas y todas las cosas subsisteri en EL 

Y El es la cabeza del cuerpo^ de la Iglesia : EL que es principio, primo^ 
génito de entre los muertos, a fin de tener la primacia en todo 

Gol. I, 14-20. a) Todo ol paj?aje Gol. I, 15-23 dcpcndc dcI pronombre re¬ 
lative b) T, 15-17 trata åc la Vida Divina de Cristo, ora cn .Si mismo —cotoo 
Imagen del Padre—, ora cn sus relaciones con la Crcaciån, a la cual cs anterior 
(tiqo ndvvcov, nQcoTpro?coq) y de la Gual El es la causa eficiente (( 5 P avro-D), el 
conservador (iv avvq>) y el fin (eiq ax^rov). c) I, 18-23 trata de su Vida Humana 
o, mås bien dichoj de su Vida Teåndrica, como Jefe de la Iglesia y Primogénito de 
entre los muertos. d) La construccion gramatical de las dos secciones es la misma: 
primeramente enunciaeion del hecho (v. 15 y 18), luego la justificacidn del hecho 
principiando por una formula idéntica ozt éy ct-vræ (v. 16-17 Y 19-23). 


I LA PRIMACIA DE CRISTO 

San Pablo, conforme a su costumbre, acumula sobre la cabeza de Gristo, 
sin cuidarse de lo que nosotros podriamos ilamar orden cronolågico, todos los 
titulos que le pertenecen por razon de sus dos Naturalezas. Al igual que San 
Juan, San Pablo no estå dispuesto a dividir a Gristo, En su Vida anterior, 
Cristo es la Imagen de Dios, el Primogénito, el Greador, el Conservador, ei 
Fin de todas las cosas; en su Vida Humana, es el primogénito de entre los 
muertos, la Cabeza del Cuerpo Mistico, el Redentor de los hombres y el 
Pacificador Universal: de ambas maneras es el Hijo amadisimo, la finalidad 
de las criaturas, ei Senor de todas las potencias celestiales y, en fin, el poseedor 
de la plenitud. 

En otro lugar sera estudiada la rhayor parte de estos titulos, que son 
comunes a muehas cartas. No exaniinaremos aqui sino los tres puntos espe- 
ciales de nuestra Epistola. 

I. Gristo es la Imagen del Padre, Primogénito de las criaturas, Autor, 
Conservador y Fin de todas las cosas. 

II. Gristo estå muy por eneima de todos los espiritus celestiales, ya sea 
como Greador de ellos, ya como su Jefe. 

III. Gristo posee toda Plenitud, Plenitud de Divinidad y Plenitud de 
Gracias. 

La Imagen del Dios invisible —o quizå mås exactamente de Dios el 
invisible — es una expresion tomada del Libro de la Sabidurla y no es en 
realidad sino un sinonimo del Hijo, Quien dice imagen dice semejanza y 
derivaeion. El hijo es la imagen del padre, del cual es el retrato viviente, pero 
el padre no es la imagen del hijo, aunque tenga su semejanza, porque no 
deriva de él. Segun la enérgica y rigurosa expresion de San Gregorio de 
Nacianzo, "el Verbo es imagen en cuanto que procede del Padre, porque de 
la esencia de la imagen es ser una reproduccién, una copia de su arquetipo’’ 

El Dios invisible de nuestro texto es evidentemente el Padre. La invisibilidad 

Gol. I, 15: "'Oq éaviv etneov zov Oeov rov doQazov. En 11 Cor. IV, 4 sc 
hallaba ya la misma frase sin el cpiteto zov åoQarov. La gramåtica, la costum- 
bre de Pablo y la Tcologia piden que ØEéq (con el articulo definido) designe al 
Padre y entonces debe convcnirle cl calificativo zov åoQdzov, cn cuanto Padre, de 
ima mancni espreial, es decir, como arquetipo que se inanifiestu en su Irnacrcn y 
por Ella. El autor dc la Sabiduria (VII, 26) habia dicho de la Sabiduria perso- 
nificada o Personal: aor^cc ydg iart cpcozoq dtSLov. . . waZ elxo:>v zrjq åyadozrjzoq 

a-bzov. En cuanto a la idea, compårese con Juan I, 18. También Fildn da a su 
Logos el titulo dc imagen dc Dios, De Mundi opif., De confus. Ung., 20, 28; De 
Profugis, ig: De Monarch., II, 5; De Somn.^ 1 , 4.1. Ya se sabe que él tomaba su teoria 
del Logos-Imagen dc Gen. I, 26-27. 

“ Orat., XXX, 20 (XXXVI, 129). 


I TEOLOCIA.-—2 r 




322 


LAS EPISTOLAS DE LA CAUTIVIDAD 


le convicne: ora en cnanto Dios, y entonces le es comdn con el ffijo, que es 
su perfecta imagenj ora en cuanto Padre, como parece insinuarlo San 
Pablo y como lo han pensado muchos antiguos escritores eclesiåsticos, y en 
este caso designarfa ella el Atributo personal e incomunicable en virtud del 
cual el Padre, que es manantial y principio de la Divinidad, envia a las otras 
Personås sin ser enviado por ellas Como Imagen del Padre, el Hijo se 
halla en aptitud de revelarlo a los hombres; pero no es precisamente esta 
aptitud lo que lo constituye en el estado de Imagen: pues seguirla sien o 
Imagen aunque no existiera ninguna criatura racional para^ recibir dicha 
Revelacidn, asi como de todas maneras seguirla siendo Hijo aunque no 
hubiera nadie que recibiera de El la filiacion adoptiva. 

Mientras mås perfecta es la imagen, reproduce mejor a su modelo; y 
aun se puede concebir una imagen tan perfecta que iguale a su prototipo. 
“Asl es el Hijo de Dios, que Ueva en Si a todo el Padre, que es en todo 
idéntico al Padi'e, no difiriendo del Padre sino por el hecho de ser engen- 

drado” Sin embargo, la nocion de imagen no implica esto otro; y la 

igualdad, si existe, debe deducirse de ofros principios. El Hijo de Dios es la 

Imagen del Padre porque es su Verbo —el Verbo, por su naturaleza, es la 

expresiån de la inteligencia que lo produce— y por ser su Hijo, porque la 
generacion, conforme a su propio concepto, tiende a reproducir el principio 
generador. Pero no es cosa segura que esta relacion entre el Hijo y la 
imagen esté en la mente de Pablo. 

Si la calidad de imagen es absoluta y relativa a la vez, la de Primogénito 
es solamente relativa y no existiria, consiguientemente, si no hubiese sido 
creado nada. Los Padres observan con raz6n que la expresion “primogénito 
de toda criatura” no puede significar otra cosa que “nacido antes de toda 

« Véase en Petau, De Trinit., VIII, 2, la extensa lista de los escritores ecle- 
siåsticos que atribuycn la invisibilidad al Padre en cuanto Padre, ora a causa de 
nuestro textOj ora a causa dc Juan I, i8. 

” San Juan Damasceno, De fide orihod., I, 8 (XCIV, 816). Véase De Jmag., 
1 , g (XCIV, 1240). San Juan Grisåatomo concluye que el Hijo es invisible ^ cn 
cuanto que es la Imagen perfecta dcl Dios invisible (77 rov åoQdrov elnthv Hal avz^ 
åéearot^ xai éfJLolæ<; ååQarog). Origenes habia dicho antes la misma cosa {el 
eavLV elndiv rov Øcov rov åoQazov, åoQaroq erwcov, trxto citndo por San Atanasio, 
De decreL Nic. 27). VésLSQ-Periarckon, II, VI, 3 (XI, 211).^^ 

^ Gol, I, 15: JtecorévoHog trcdcf7j<^ «rttfeco?*, dve év aztv^ iHvicedr} rå ndvza. 

A)e El contexto nos proporciona tres indicaciones preciosas: a) Gristo es **priino- 
génito de toda criatura”, porque todas las cosas han sido creadas en El y porque ^ El 
es, por lo tanto, no s 61 o superior sino anterior a todas las cosas. b) Gristo “cs 
antes dc todas las cosas y todas las cosas subsisten en El”; su anterioridad en la 
duracidn es la raz6n de ser de su preeminencia. — c) Las palabras ndarjg Hzl<feco^ 
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criatura”. En efecto, para que el Hijo fuera colocado en la categoria de las 
criaturas, seria menes ter o que El mismo hubiese sido creado o que la 
criatura hubiese sido producida por via de generacion; y fuera de El nada 
ha sido engendrado, puesto que El es el Hijo linico y, por otra parte, El no 
fue creado, puesto que todo lo que ha sido creado, en el Cieio y en la tierra, 
ha sido creado por EI, en Ei y por El, En definitiva, los tres titulos de Hijo, 
de Imagen y de Primogénito se refieren a la Vida Divina del Verbo y son 
tres aspectos de su generacion eterna, pero hay entre ellos la distincion 

no deben cntcndcrsc en sentido colectivo (de toda la creacion), sino cn sentido 
distributivo (dc toda criatura). En efecto: a) No se cita ningun ejemplo de que 
ndaa (toda criatura) se diga en lugar de nåera 7) HzCcrtq (toda la creacion). — 

fi). Es errdnea la asercién dc que xrl&tq (cl conjunto dc la creacién) pueda pasarsc, 
como HodpLoq y otras palabras del mismo género, sin artlculo definido. Esto sucedc 
dnicamente cuando esas palabras son precedidas por un nombre indefinido regido por 
una preposicién que se construye de ordinario sin articulo definido; ajt’ åQxvg Hvlaecoq 
(Marcos XIII, ig; II Pedro III, 4), npo ndcrfiov (Ef. I, 4; I Pedro 

I, 20; Juan XVII, 24). Este no es nuestro caso; y, ademås, csa razon no valdria con 
/rag, qxic cn su significado de totus reclama imperiosamente el articulo, a causa dc la 
confusién que engendraria la supresién. 

B) . En sentido propio, jr^cordrowog- significa “primogénito”, cs decir, nacido 
el primerOf sca o no cl primero de una serie. El primogénito era llamado asi entre 
los Judios y se Ic consagraba como tal a ^ Dios antes de saber si iria a tener hermanos. 
En este sentido Jesés cs llamado primogénito de Maria (Lucas II, 7). — En sentido 
metaférico significa “amado como un pnniogénito, aventajado como un priniogé- 
nito”. Dc esta manera Israel era cl primogénito de Dios (Ex. IV, 22: vl6q TtQcoréroHoq 
fxov 'XcfQaT^X); y cl rey tcocrdtico, figura del Mesias, es constituido primogénito (Salmo 
LXXXVIII (LXXXIX), 28; rcQcoroxøHov d7^aofxat avzåv), Es posible que Hebr. I, 

6 y XII, 23 se inspiren en estos dos textos (Hebr, XII, 23 refiriéndosc a Ex. IV, 
22 y Hebr. I, 6 a Salmo LXXXVIII, 28, pero este éltimo texto cs considerado mås 
bien cn Hebr. II, 11.12,17). — Se ha pretendido que ng. ndct7)<^ Hzldecog podrla 
traducirsc asi: soberano del mundo entero, Pero nQcordroHo^ no significa “soberano-”; 
quierc decir, por metåfora, “aventajado como un primogénito” y, consiguientemente, 
“heredero”; las ideas son conexas pero diferentes. Ademås, nada Hzldcq.. no significa 
“el mundo entero, toda la creacion” (como ndda 77 HvidK^) ; cl sentido es distributivo, 
no colectivo. 

C) . Casi todos los Padres antes y dcspués dc Nicea (Justino, Clemcntc dc 
Alejandria, Tertuliano, Origenes, Basilio, Isidoro de Pelusio, el Crisåstomo, Severiano, 
Teodoreto, etc.) aplican correctamente este titulo al Ghsto prccxistcntc. Algunos (Ata¬ 
nasio, Gregorio de Niza, Girilo de Alejandria, Teodoro de Mopsuesta) lo entienden dcl 
Gristo Encarnado, por un temor exagerado al arrianismo. Pero aun no llega Pablo a 
la Encarnacién y cl ngeororoHoq in rcov vshqcjv que vienc mas adclantc (I, 18) 
dcspués dc la calidad dc “jefe dc la Iglesia” es muy diferente. Entendiéndolo del" 
Gristo Encarnado, nQcovdvoHoq indicaria la preeminencia, como en Salmo LXXXVIII 
(LXXXIX), 28, y no la prioridad; pero ^edmo expUcar entonces el genitivo nddr^g 
Hxtdscoq^ puesto que el Hijo, conforme a lo que sigue inmediatamente, no entra en 
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de que la nocidn de Hijo es absoiuta con relacion a los seres creados, la de 
Imagen es absoiuta y relativa, la de Primogénito es relativa en su expresidn, 
puesto que incluye la idea de un téimiino exterior al HijOj pero se apoya 
sobre una perfeccion absoiuta^ independiente de ia existéncia de las criaturas. 

“Primogénito de toda criatura’’ nada tiene de comiin con “primogé¬ 
nito de entre los muertos” Siendo la Resurreccion gloriosa una especie de 
nacimiento a la Vida Nueva^ buen derecho tiene Jesucristo para llamarse 
“el primogénito de los muertos*’, o también “las primicias de los que duer- 
men”^ puesto que El entra antes que los demais a esta Vida de Gloria. 
Aunque mås estimadas que el resto de la recoleccion, las primicias no son 
de una especie diferente. De esta manera^ aunque Gristo estå elevado sin 
comparacion por encima de quienes EI ha asociado a su triunfo^ no deja 
de pertenecer a la categoria de los resucitados. El nombre de “primogénito 
entre muchos hermanos” se justifica por si mismo. La Gracia Santificante 
nos confiere realmente la filiaciån divina. Desde entonces el Hijo amadisimo 
se digna recibirnos por hermanos y nosotros participamos verdaderamente 
con Elj aunque por analogia solamente, de este titulo de hijo de Dios. 
Pero ^quién no ve como difiere la relacion del Verbo con las criaturas salidas 
de sus manos? Estas no son sus hermanas, como tampoco hijas de Dios. 
Asi es que El no viene siendo el “primogénito” de el las si no en cuanto que 
las precede en la existencia. 

Las diversas relaciones del Pli jo con el mundo son resumidas en una 

la categoria de las criaturas? — Por otra parte, nQ€or6-coyto(^ cs pasivo (cngendrado 
antes) y no activo (engendrando antes), como quizd lo entienda San BasiUo {Contra 
Eunom., IV) y ciertamente San Isidoro de Pelusio {Epist, III, 31)» qoien acentua 
trtQCoroTéHog en la penultima. Por lo tanto, en el compuesto ngcororoHog cl primer 
clemento cs coraparativo Ccomo en Juan I, 15: TtQcoz6g fxov ijv) y se refierc a la 
duracién. El Grisostomo (o^v^l d^tag- nal åXÅ.å ^^qovov fxovov eMzl o^fA.avztxov) 

y Xeodoreto {oit^ ^5* å.8sXcp7ji^ s^cov v‘^y xzCcftv, dAA’ rtQO 

yswTfOsig) expresan csto muy bien. Xambién la parafrasis de Justino {Dialog, 100, 
VI, yoq) es cxcelente: TIqcøt:6zo7<ov zov ©eov nal rzQO rtdvtcov xtcctjudrcov. Ade- 
mus, Pablo sc parafrasea a si rnismo cuando cuatro lincas mas adclantc (Col. I, 17) 
dice lo siguiente: nal avzog ectzl tzqo ndvreov, Cuando menos cs curioso oir a un 
rabino de la Edad Media (R. Bechai) dar a Dios mismo el titulo de primogénilo 
del mundoj por razon de su preexistencia eterna. 

” Col, I, 18: TtQcazozortoc; sk zcov ve^cq^v, Gompårese con Apoc. I, 5 (d 
7teoyz6roHO(^ z&v VE^cgæv) y con I Gor. XV, 20 {dnaQXV rcov HEHocfATuévoyv), Véasc 
I Gor. XV, 23. 

^ Rom. VIII. 29: elq zd elvai avzov trtQcozézoHoy év noXXotc; dåeX(poZg'. Ksto 
se produce cuando nos revestimos la imagejit la forma del Hijo de Dios {a-vfXfÅOQtpov(^ 
zfj<^ elnåvog zoij vtoi) avzov). 


formula lapidaria: Todo es por El, todo es en El, todo es para El El 
Hijo es la causa eficiente^ la causa ejemplar y la causa final de todos los seres. 

La insistencia de San Pablo en poner todas las cosas, “las visibles y las 
invisibles, en el cielo y en la tierra” dentro de la actividad creadora del 
Hijo no es menor que la de San Juan mismo. Hay, sin embargo, una dife- 
rencia: San Juan, empleando el aoristo, indica la primera produccion de los 
seres creados, mientras que San Pablo, sirviéndose del perfecto, designa tam¬ 
bién la relacion aetual de las criaturas con el Hijo como con el Creador de 
ellas. Las cuales han sido creadas por El y “subsisten en El” Sin El, 
sin la Sabiduria increada, todas las criaturas, incapaces de durar por si 
mismas, se dispersarian, se atomizaz4an y, a fuerza de combatirse, se hundirian 
de nuevo en la nada. Es El quien les conserva, con la existencia, la cohesion 
y la armonia. El Logos de Filon, lazo del universo, tenia el mismo papel. 

No solamente “todo ha sido creado por El”, sino que “todo ha sido 
creado en El”. EI Apostol nos deja adivinar el como. Muchos Padres, si- 
guiendo a San Hipolito y a Origenes, suponen que esto es en calidad de 
ejemplar divino, como arquetipo universal. La hipotesis es seduetora y, 
aunque convenga guardarse de imponer a los Apéstoles las especulaciones 
platonicas y filonianas sobre el mundo inteligible {^•xoøixog vorixoq) ^ no se 
ve como ha creado Dios al mundo “en el Hijo”, si el mundo no estuviera 
de alguna manera en el Hijo; y el mundo no podria estar ni ser en El sino 
de una manera inteligible, como en su modelo y su ejemplar, Esta explicacion 
hallarå un apoyo sélido en el Prologo de San Juan, si se adopta la puntuaeion 
siguiente: “Lo que ha venido a la existencia era vida en EP\ 

Col, I, 16: or* iv avTcp inziaOrj zd. jrdvra. . . rd rtdvza Sd a-uroiJ >cal 
el<^ ojbzdv eHziozo.t. Véasc Juan I, 3. Es de notar que estas tres locuclones apare- 
cen respcctivamcntc dos veces en el contexto (Gol. I, 15-20): y se refieren la primera 
vez al Gristo preexistente (I, 15-18) y la otra vez al Gristo Encarnado (I, 19-20), 
Nåtese igualmente que las tres locuciones se aplican a Dios sin distincion de personås, 
Rom. XI, 36: avzov xal Sd aifzov Hal el<; avzév. La Vulgata dice: ex ipso et 

per ipsum et in ipso, pero ya sc sabe que despues de in el acusativo y el ablativo 
son puestos muy frecuentemente el uno por el otro, 

“ Col. I, 17: Ttdvza EV avz^ avvéozr}HEV. Aristdteles habia dicho {De Mun¬ 
do, VI) ; zov ØEOv Ttdvxa, nal Std © eov Tj/utv orvvéoz7}HEV. El paraleli.smo de 

las ideas cs tan solo a causa dcl dativo rjg.Lv. Y, al conlrario, c*s real cn t‘slas palnbras 
del Estagirita {Ethic, Eud, VII, 9) : To notvov nav Sid vov StHalov crvvéavrjnEV, cn 
que el verbo avvéazTjHEV es emplcado absolutamente. Plat6n atribuye la misma funcion 
al demiurgo; Svveazdvai zo:> zov odqavov Snpf-t^ovQydp alfzov ze nal zd iv avzcp. 
Filon {Quis rer, divin, hetes) la asigna a la Providcncia: SvvéazrjHe nQOVolq. ©eov. 
La expresion empleada por Aristoteles, Platon, Filon y San Pablo significa segun el 
contexto “mantener .su cquilibrio, su cohesion”. Reiske la define muy bien: ‘^Corpus 
unum integrum, perfeetum, secum consentiens esse et permanere”. 
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El es causa eficiente {Si^ avzov) y causa ejemplar o formal (er aifvco) 
y también causa final (elg* auror). No deja de sorprender la expresion. 
No es que el Hijo no sea, tan to como el Padre, causa final de las criaturas; 
pero la finalidad pareceria pertenecer al Padre por apropiacion exclusiva. 
Asi es que estaria uno tentado a dar este titulo al Verbo hecho hombre 
al cual estå subordinado todo el universo como al enviado y al mandatario 
de Dios; pero no habiéndose producido todavia, en la frase de San Pablo, 
el trånsito de la NaturaJeza Divina a la naturaleza humana, mås vale atenerse 
al sentido mås sencillo. De esta manera comprobamos una vez mås que la. 
apropiacién de las particulas no tiene nada de exclusivo. 

2 . A fuerza de contar con la mediaciån de los Angeles, los dogmatiza- 
dores de Colosas corrian el riesgo de desconocer al gran Mediador. Quizå 
algunos no ponian entre ellos y El sino una diferencia de grado Pablo 
recomienda el respeto a los Angeles, pero no quiere que esto sea con detri- 
mento de Gristo Pablo sabe que los Angeles transmitieron la Ley a 
Moisés que habitan en los Gielos en la Luz que asisten a los ritos 
augustos de la Iglesia a las luchas y a los triunfos del Evangelio que 
escoltarån, el åltimo dia, al Juez Supremo que uno de ellos, un Arcångel, 
darå la senal de la resurreccion San Pablo proscribe unicamente el culto 
arbitrario de los Angeles, un culto que seria derogatorio del honor de Jesu- 
cristo. La comparacidn entre ellos y El no es posible: los Angeles estån 
en la relaciån de la criatura con el Greador, de lo finito con lo infinito. 

No buscaremos en las especulaciones comunes al principio de nuestra 
Era, ni en los autores de apocalipsis judios, un esclarecimiento del pensa- 
miento de Pablo. Estas especulaciones mo tenian nada de uniforme. Los 
arcångeles, de que entonces se ocupaban mucho las inteligencias, eran ora 
siete, nombrados de esta manera en el Libro de 'Enoc\ Uriel, Rafael, Raguel, 
Miguel, Sariel, Gabriel, Remiel; ora seis, por ejemplo en el Tårgum de 
Jonatdn; ora cinco, con nombres diferentes; ora cuatro solamente, enume- 
rados sin ningun orden fijo, San Pablo no habla sino una sola vez del 
Arcångel, para designår al Arcångel San Miguel, expresamente mencionado 

Esto parccc rcsultar de Gol, II, 19 {non tenens caput), 

^ I Gor. XI, 10. Véasc Gal. IV, 14. 

^ Gal. III, 19- Véase Hebr. II, 2. 

““ Gal. I, 8. 

“ II Gor. XI, 14. 

«« I Gor. XI, 10. 

” I Gor. IV, 9. 

II. Tes. I, 7. 

” I. Tes. IV, 16. 
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por San Judas; no hace ni la menor alusion al conocido trio de los Serafines, 
los Querubines y los Ofanim^ “que guardan el trono de la Divina Majestad 
y no duermen jamas”. Ademås, mientras que los malos espiritus poseen en 
la dcmonologia judia una increible variedad de denominaciones, los Angeles 
buenos, cuyo papeTes muy borroso, no tienen nombre por regla general. 

Cuatro textos de San Pablo sugieren la idea de una jerarquia angélica: 
Gristo estå sentado “por encima de todo principado y potestad y virtud y 
dominacion y de todo otrd nombre pronunciado no solamente en este siglo 
sino en el siglo futuro” Todo ha sido creado por el Hijo y para El: “Las 
cosas visibles y las invisibles, ora tronos, ora dominaciones, ora principados, 
ora potestades” Gristo “derribarå —al venir por segunda vez— a todo 
principado y a toda potestad y virtud” Nada puede separarnos del amor 
de Jesucristo: “ni la muerte, ni la vida, ni los ångeles, ni los principados, 
ni las cosas presentes, ni las futuras, ni las potcstades” 

Pero luego se ve que los dos ultimos pasajes no tienen con nuestro tema 
mås que una analogia puramente verbal. Los principados, las potestades y 
las virtudes, que Jesiis destruirå o derribarå el dia de su triunfo, no son los 
Angeles, a quienes quitaria El entonces unas funciones para lo sucesivo 
inutiles, como lo han pretendido ciertos escolåsticos; son las fuerzas hostiles a 
Gristo, de cualquier naturaleza que sean y sea cual fuere el nombre que 
tengan, a menos que se prefiera ver en ello unicamente a los demonios, 
segån el parecer de los Padres, Si en el texto de la Epistola a los Romanos, 
los Angeles, los Principados y las Potestades estuvieran colocados juntos, se 
podria creer que se trata de una misma clase de seres espirituales; pero 
estando separados, segun la mejor lecciån, no se debe buscar alli sino fuerzas 
morales o influbncias sobrehumanas de un orden cualquiera. 

Quedan los pasajes paralelos de las Epistolas de la cautividad, que nos 
presentan dos listas de espiritus angélicos: 

Principados Tronos 

Potestades Dominaciones 

” Ef. I, 21; {fnsQdvco ndcr 7 ]g £^ov<rCag xal 3 vvd,U€Ojg >cal >£HQt 

6z‘^vo<^ «al ndvxo^ ov6f4,arog «rA. 

Gol. I, l6: iv avvM sHziaOii zå. jrctvra... sLze ØQåvot etze 
eXze åQxcfX etzs i^ovalai. 

I Gor, XV, 24: bzav xazagy^ceTj ncitfav dQx^v nal ndcrav i^ovcfiav Hal 

bévapLLV. 

Rom, VIII, 38: ovzs Odvazog obzG ovze dyyeZot oifze 

év€<rrdbza ovze fxéXXovza ovze åvvdfxet^. 
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Virtudes Principados 

# Dominaciones Potestades 

Los nombres diferentes deben indicar diferencias de rango o de naturaleza. 
jiGuål seiia la razon de palabras distintas para significar una cosa idéntica? 
Si hay en el Gielo, como sobre la tierra, tribus y familias, .esto supone una 
diversidad de rangos, de relaciones, de funciones San Pablo no nos dice 
mås que los otros escritores sagrados en qué consiste esta jerarquia celestial 
y cuåntos grados hay en ella; y se puede decir con toda certeza que no trata 
de ensenårnoslo. Sus lis tas carecen de orden fijo y es evidente que son in- 
completas. Pablo, que no tiene la pretension de darlas cabales, no parece 
conceder a este punto una gran importancia. Su objeto manifiesto es esta- 
blecer la verdad siguiente: Jesucristo es, como Dios, el Creador de todos los 
angeles; como hombre, es el Jefe de todas las potestades celestiales, por muy 
encumbradas que quiera uno imaginårselas. 

Mas ^querrå afirmar que la Gracia de los Angeles deriva de Gristo? 
No pensamos nosotros tal cosa. Nada hay que nos autoiice a pretender que 
la pacificacion universal, producida por la muerte del Hijo y en la cual 
tuvieron parte los Angeles mismos, sea una reconciliacion de los Angeles con 
Dios mås bien que una reconciliacion de los Angeles con los hombres hasta 
entonces rebeldes a Dios De lo cual resulta que la calidad de Jefe con 
relacion a los Angeles no entraha una comunidad de vida sobrenatural, sino 
simplemente una preeminencia de dignidad y de honores, Dios ha colocado 
a su Hijo por encima de todas las potestades celestiales y lo ha dado por 
cabeza a la Iglesia que es su Guerpo Por lo cual Gristo no es de la misma 
manera Jefe de los hombres y Jefe de los Angeles. Gomo éstos forman parte 
del Reino de Gristo, muy bien se le puede Hamar Jefe de ellos; pero El no 
les comunica el influjo vital, porque no pertenecen a su Guerpo Mistico. 

3 . La cristologia de la Epistola a los Golosenses se resume en esta 
formula; 'Xa plenitud de la Divinidad reside en Gristo”. La plenitud o 
pleroma parece haber sido una de las palabras de guerra de los novadorcs de 
Golosas; porque la primera vez que el Apostol menciona el pleroma, habla 
de él corno de una cosa conocida de todos y que no rcqucna explicacion. 
Esto significa que dicha palabra formaba parte de la terminologia de los 

Ef. III, 15: UazQLa significa propiamente *‘familia, tribu, nacion”. 

« Gol, I, 20. Véase Ef. I, 10. 

Ef. I, 21-23. La diferencia de relacion entre los Angeles, sometidos por 
Dios a Gristo, y la Iglesia, que es el Guerpo de Gristo y a quicn Gristo le sirve de 
cabeza, esta tambicn claramcnte indicada en esta frase. 


adversarios. San Pablo se apodera de ella para evitar su abuso, asi como, 
segun el parecer de muchos, San Juan arranca a los herejes de su tiempo la 
palabra Logos, dåndole un sentido ortodoxo. 

significa la palabra pleroma qué quiere decir, en particular, 

la expresion “el pleroma de la Divinidad^^? 

Posteriormente los gnosticos llamaron pleroma al conjunto de emana- 
ciones divinas, a la surna total de ser divino disperso en ei universo. Hay 

La palabra nX'^QcofÅa (17 veces en el N. T., iQ veces en San Pablo) cs 
siempre traducida por plenitudo, salvo Marcos II, qi (supplementum) y Marcos VI, 
43; VIII, 20; Rom. XV, 29 (abundantia), — Teniendo tres significados el verbo 
a) llenar, b) coniplctar, c) cumplir, la palabra ;rcX 7 jQ<o,ua que de él se 
deriva debc significar: a) plenitud, b) complemento o suplemento, c) cumplimicnto. 
Designa, como los demås nombres terminados en fia, ora el rcsultado de la acci6n, 
ora la accion misma considerada como ya coronada, y no propiamente la accion por 
lienar, por completar, por cumplir. 

Los ejemplos que se citan en contra son muy raros, estån tomados de poetas 
y no pueden detcrminar un viso ordinario en prosa. 

A) , Al primer sentido de plenitud {lo que es pleno o lo que completa) se une 
la idea de conjuntOj de totalidadj frecuentc en el uso profano como en el uso biblico: 
XIX-qQcofxa rrjq TtoXscoq quiere decir “la poblacion de la ciudad’* y nXi^Qcofxa aislada 
significa “el cargamento, el equipaje’* de un navio, o, por extensidn, “el navio” 
mismo, cuando estå equipado o cargado. Por otro lado, tenenios la locucion biblica 
la tierra y su plenitud (la ticrra y todo lo que ella encierra, I Gor. X, 26, citando 
a Salmo XXIII (XXIV), i), la plenitud de los canastos (los canasto.s llenos, 
Marcos VI, 43,* VIII, 20) la plenitud de las naciones (el conjunto de los pueblos pa- 
ganos, Rom. XI, 25), la plenitud de los Judios (cl conjunto del pucblo judio, 
Rom. XI, 12) y tal vez la plenitud de las hendiciones de Cristo (todas las bendi- 
ciones, Rom. XV, 29). 

B) . Las otras dos acepciones estån mucho menos bien respaldadas. Sin embargo, 
el sentido de cumplimienio aparecc en la locucion plenitud de los tiempos (Gal. IV, 4; 
Ef. I, 10) y en plenitudo legis est dilectio (Rom XIII, ro, cxplicado por XIII, 8: 
qui diligit proximum legem implevit), — En cuanto a la nocién de complemento, 
se halla en Mat. IX, 16; Marcos II, qi (rd nX'iqQ(apL(x zå Hatvåv, supplementum 
novum). 

C) . Veamos ahora los cinco textos cn que pleroma tiene un sentido técnico: 

El cs el principio, cl primogénito de entre los muertos, que obtiene la primacia 
én todo, porque plugo (a Dios) colocar en El toda la plenitud (Gol. I, 19). 

En El habita corporalmente toda la plenitud dc la Divinidad y os comjjletdis cu 
El (Gol. II, 9). 

Dio.s lo ha dado por Jefe Soberano a la Iglesia que es su Guerpo, la plenitud de 
Aquel que se completa enteramente en todos (Ef. I, 23). 

Podréis conocer la Caridad de Gristo, superior a toda ciencia, a fin de ser colmados 
de toda la plenitud de Dios (Ef. III, ig), 

(Aspiremos) a formår un hombre perfecto, teniendo por medida la plenitud 
misma de Gristo (Ef. IV, 13), 
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razones para creer que este uso se remonta a Gerinto, Si nos fuera pennitido 
suponer que esta terminologia era cosa corriente entre los Colosenses 
tendriamos un sentido muy aceptable: La Esencia Divina no estå dispersa en 
una multitud de eones escalonados entre la materia y el absoluto, como os 
lo ensenan vuestros falsos doctores; estå toda entera recogida, concentrada 
en Gristo, “habita corporalmente en El” Pero ^acaso no es un anacronismo 
esta exégesis? Por lo demås, llegamos al mismo resultado dejando al pleroma 
su significado ordinario de totalidad. La Plenitud de la Divinidad sera enton- 
ces el conjunto de perfecciones que constituyen la Esencia Divina, es decir, 
la Divinidad misma. 

Dios habita en el alma y en el cuerpo de los justos como en su propio 
Xemplo, pero habita alli por Gracias finitas, siempre susceptibles de aumento, 
no en la plenitud del Poder y de los Atributos Divinos: sobre todo, no 
habita alli corporalmente. Para habitar alli de esta manera, se requiere que 
Dios esté substanciaLmente unido a la humanidad, de suerte de formår con 
ella un compuesto teåndrico, asi como el alma que informa al cuerpo 
constituye con éste una sola naturaleza. Luego son equivalentes las dos 
fdrmulas teologicas: In ipso inhabitat plenitudo divinitatis corporaliter; y: 
Verbum caro factum est et hahitavit in nobis. Solamente el modo de habita- 
cion no es el mismo. En San Juan se trata de la estadia pasa]era del Verbo 

A la vcrdad, cl pleroma ha quedado asociado al sistenia de Valentina, dcl 
cual forma parte intcgrantc; pero otras sectas lo adoptaron también invocando para 
cllo formalmcntc la autoridad dc San Pablo. A decir dc San HipåUto {Philosoph,, 
V, 12 y X, lo, XVII, 3162 y 3422), los peratas, secta cmparcntada con los ofitas 
y con los nkasenos, fundaban sobre Gol. I, 19 y II, 9 una concepcidn del pleroma que 
por lo demås no tiene nada de comiin con la teoria dcl Apdstol. También el drabe 
Monoimos (Ibid., VIII, 13 XVII, 3359 ) V naasenos V, 8 ) hacian que el 

pleroma entrara en sus suehos. San Ircneo expone un sistcma gnéstico segun cl cual 
Cristo habrla desccndido sobre Jcsås, en el instante del Bautismo, bajo la forma de 
una paloma y habria vuelto a entrar en el pleroma después de haber predicado a los 
hombrcs accrca dcl Padre invisible {Contra haetes. I, 26^ III, ii^ VII, 16, VII, 685, 
880 y 920). En el primer pasaje, donde, no obstantc, nd estå nombrado el pleroma, 
{revolasse iterum Christum de Jesu), esta doctrina es atribuida cxpresaracnte a 
Gerinto; en el segundo texto, Gerinto cs mencionado en compania de los nicolaltas 
y dc otroB herejes. — El pleroma dc Valcntino cs muy diferente del que nuestras 
Epistolas dejan suponer cn los adversarios dc Pablo: menos que el conjunto de las 
fuerzas divinas, cs cl lugar de los eones; y de esta manera estå en oposicién a tiévcopia, 
el lugar de los fenémenos y dc los scres pcrccederos. Al contrario, el sentido funda¬ 
mental de pleroma, en el gnosticismo palestiniano , seria mås bien la accpcién biblica 
dc plenitud, dc armonia y dc totalidad. 

Véase Lightfoot, Colossians 1892, p. 255-2711 On the meaning of nÅnewfia, 
- Gol. II, 20: navoiHet nav to nXTjgcofia rfj<; deozrjvot; crcofiaTtHc^^\ 

Este texto serå explicado en cl segundo tomo. 
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hecho came, que se digna plantar un momento su tienda (i&xTjvcocrev) 
en medio de nosotros; y en San Pablo se trata de la mor ada est ab le, perma¬ 
nente y definitiva (xarotxel), de la Divinidad en la Humanidad de Cristo. 

En cuanto a la otra formula: In ipso complacuit omnem plenltudinem 
inhabitare es menester resistir a la tentacion de buscar alli todavia el 
pleroma de la Divinidad. EI contexto se opone a ello y casi no se parece el 
texto al precedente. Faltan alli dos palabras esenciales: divinitatis y corpora^ 
liter. Aqui se trata de la plenitud de que habla San Juan: Vidimus. . . plenum 
gratiae et veritatis. . . Et de plenitudine ejus nos omnes accepimus. La Ple¬ 
nitud de la Divinidad da al Salvador una Plenitud de Gracias al habitar 
corporalmente en EL Hay en El, por lo tanto, dos plenitudes, derivando la 
una de la otra. La Plenitud de Gracias acordada al Salvador depende del 
agrado del Padre —el sujeto del verbo complacuit — y estå subordinada a las 
funciones de Jefe de la Iglesia y de Pacificador Universal. Pero no estå 
en Cristo tal como estå la Gracia en los demås santos, pues en El estå de 
manera fija y permanente {TearoiHelv) ; fluye naturalmente de la otra ple¬ 
nitud, el pleroma de la Divinidad; y es el manantial que se derrama, se 
desborda y cubre a los miembros de Cristo. Mientras mås se compare la 
Epistola a los Colosenses con el Prologo de San Juan, se descubrirån mås 
relaciones estrechas. 

En la Epistola a los Efesios, Pablo anhela que los fieles sean colmados 
“a la medida de toda la plenitud de Dios” Nosotros no creemos, 

con San Juan Gris6stomo, que San Pablo quiera hablar de la perfeccién 
absoluta de Dios; porque si no es inaudito que los autores sagrados nos pro- 
pongan a Dios como un ideal perfecto conforme al cual debemos modelar 

““ Gol. I, 19: EV avv^ sv36H7]<fev nav ro nX^^gcofia Havomfjaat, 

Ef, III, 19; *'Iva TiXrjgædTjre el^ ndv ro nXne^f^^ Osov. Sin cl nav, 
se podria entender esto asi: Sed colmados dc la plenitud de Dios» cs decir; como 
Dios cs pleno. Gompårese esto con esto otro: Sed perfectos como vuestro Padre 
Gelcstial es perfecto, Mateo V. 48. Pero ^acaso se podria decir; Sed perfectos 
con toda la perfeccion de Dios? — Teodoreto propone esta traduccién: Sed colmados de 
manera que Dios habite pcrfectamente en vosotros; palabra por palabra: De manera 
de ser vosotros mismos la plenitud de Dios, o de otra manera: totalmente llenos 
dc Dios, Véase 2nvQL6o>v nXrjgcbf^aza; canastos ilcnos. Pero esta idea cs iiucva cn 
el N. T. y no se ve la razén dc ser de ndv. Queda, por lo tanto, esta alternativa; 
Todas las riquezas dc que Dios cs la fuente, todas sus perfecciones comunicables a 
los santos; Ut per haec efficiamini divinae consortes naturde, a Pedro I, 4, -— Véase 
la difercncia que hay entre ndv ro nXiqgcoixa rov Øeov (la plenitud que pertencce 
a Dios o que viene de Dios, genitivo posesivo o genitivo de causa) y nav ro nXi^Qcofxa 
xifq Bsårr^roi^ (la plenitud de la Divinidad, genitivo de aposicién; la Divinidad 
cn toda su plenitud). 
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nuestras acciones;, es ciertamente mucho mås natural ver aqui la plenitud 
de Gracias y de Dones espirituales de que Dios es el autor. Por otra parte^ 
entender “el pleroma de Dios” de Cristo o de la Iglesiaj cuando no hay 
en la frase nada que nos hable ni indirectamente de Cristo ni de la Iglesia^ 
es hacer violencia al lenguaje. 

Todavia en otro lugar^ el Apostol nos representa a Jesucristo prodigando 
sus cuidados a la Iglesia, “hasta que lleguemos todos a la unidad de la fe 
y del conocimiento del Hijo de Dios^ de. manera de formår un hombre per- 
fecto, segdn la edad madura de la plenitud de Cristo” El hombre per- 
fecto es el Cristo Mistico compuesto del Jefe y de los miembros y destinado 
a una perfeccion que se puede alcanzar mås y mås, sin ilegar nunca a un 
lamite. Si el Cuerpo correspondiera plenamente a la Cabeza, el Cristo Mistico 
seria un hombre perfecto, en el sentido de que no le faltaria nada de la 
perfeccion que puede y debe poseer. Las imperfecciones no vienen de la 
Cabeza, que tiene la plenitud: derivan del cuerpo que aspira y tiende a la 
perfeccion (avS^a réXstov), sin poder Ilegar jamas a la cumbre mås alta, 
San Pablo le propone por modelo y por medida (elg juézgov) “la edad 
madura de la plenitud de Gidsto”, es decir, la Persona de Cristo Glorificado, 
en esta plenitud de perfeccion que el Apåstol compara a la madurez de la 
edad y que excluye todo progreso y todo crecimiento nuevo. 

Finalmente, cuando la Iglesia, Cuerpo Mistico de Cristo, es designada 
con estas misteriosas palabras: to TcXijQCojua tov rå Ttdvxa iv Ttcicftv 
(TcXrjQovfxévov sin sutilizar mås y tomando el pleroma en su acepciån 
mås comån, nosotros entendemos que Cristo es completado por la Iglesia, 

Ef, IV, 13: Hatavr^i^cfcof^ev ol Tcdvteg» . . dvåga tsXsioVj fjt.ézQOV 

riXt 7 <,ia<^ zoi) TtXrjQcofJtazoq zov Xgcorov.Nåtese que el Apostol cscribe ol ndvzsq 
“todos juntos, colcctivamcnte” y no ndvzsq “todos individualmente, cada uno en 
particular”, Igualmentc dice eiq dvdQa zéXstov y no eiq avSQaq zsXsiovq. Lo que 
sigue muestra claramente que la rclacion indicada por nosotros cstå en la mente de 
Pablo: eiq avzov zå ndvza^ oq éaztv r} HecpaXT]^ X.Qiøzåq^ >izX. 

Ef. I, 23: rjztq i&ziv zd cfodfia avzoVj z 6 nX^gco/ua zov zå ndvza év Tzdoiv 
TtXrjQovfxÉvov, Dos puntos se dencn que resolver: Cual es cl sentido exacto de 

nX 7 ]Qcofxa y cuål es la voz (pasiva o media) del participio TzXrjQov/uévov? — A) Todo 
cl mundo convienc (contra Wctstcin) en que zå nX 7 }(>co,iia os una nposlcidn dc zd ocd^ua 
avzov y (contra OUramarc) cn que n.o puede slgaificar “la perfeccion, la obra per- 
fecta”. De tres significados dc 7 tX 7 )QCOf.ta (cumpUmientOj plenitud, complemento), 
el primero no conviene aqui y se debe cscoger entre los otros dos. Haupt {Meyer*s 
Kommentar^) defiende enérgicamentc cl sentido de plenitud. A. Ewald (coleccion 
Zahn) prefiere el sentido de complemento \ Barry (colecciån ElHcott) y Abbott 
{Intern. Commentary) tambidn. Y con razon. Siendo evidente el significado de 
completar cn cuanto a nXi^Qovv (véasc Passow) y de complemento cn cuanto a 
nXi^Q<ofj.a (véase Thayer), nada se opone a esta cxplicacidn tan senciila como 
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asi como la cabeza es completada por los miembros. Jesucristo tiene necesidad 
de ser completado para llenarlo todo con su Plenitud, para ejercer su accion 
redentora; y la Iglesia lo completa como una potencia pasiva que El informa 
con su Virtud o como un receptåculo que El llena con sus Gracias. Por lo 
cual con justo titulo se llama a la Iglesia “el complemento de Aquel que 
se completa enteramente en todos” sus miembros. 

En resumen, la Plenitud de la Divinidad es la Divinidad misma, o, en 
un sentido técnico, quizå en uso desde el primer siglo, “la totalidad de Ser 
Divino”, por oposiciån a las particulas y a las pretendidas enianaciones de 
este ser. 

La Plenitud de Dios es el conjunto de los Bienes sobrenaturales que El 
se complace en distribuir enti'e sus amigos, cuando los hace participes de la 
Naturaleza Divina, habiendo sido constituido Jesucristo depositario univer¬ 
sal de tales Bienes. 

La Plenitud de Cristo es la medida superabundante de Gracias que el 
Salvador recibe' de su Padre para derramarlas sobre la Iglesia que es su 
Cuerpo y sobre los fiéles que son sus miembros. 

En un sentido muy diferente, la Iglesia es la Plenitud de Cristo, porque 
lo completa y lo pei'fecciona en la Economia de la Redencion, puesto que la 
savia de la Gracia no puede Ilegar de la Cabeza a los miembros sino por el 
intermediario que es el Cuerpo. 

Esta tjltima expresién, la mås notable de todas, nos conduce de la mano 
a la teoria del Cristo Mistico que debemos estudiar ahora brevemente. 

natural. — B) Algunos autores (Abbott, Ewald) que explican la palabra TtXi^Qco^a 
como nosotros, tomando cl participio TtXrfQovfiévov cn el medio transitivo, presentan 
esta antite.sis: “La Iglesia es el complemento dc Aquel que completa todas las cosas“. 
Pero es prefcriblc tomar jtXrtQOVfjtévov en pasivo {que es completado) o mejor aun 
cn cl medio rcflexivo {que se completa) . No sc puede oponer a esto el acusativo 
zå Tzdvra, porque esta es una locuciån adverbial que significa “enteramente, del 
todo” (tXerodoto, I, 122; v. 97; jenofonte, Anab. II, I, i: olofievot zå ndvza 
ViHdv). Véase el Lexicon de Scott. 

Sc puede consultar cl crudito articulo dc J. Armitagc Robinson, The Chtirch as 
the Pulliiment of the Ckrist (en The E.xposUor, 5/a. Serie, t. VIII, 1898, p. 241-259). 
El autor rclaciona nuestro texto con Gol. I, 24: åvzavanXriQdy rå IfazEQi^fÅaza zcdv 
QXUpecor zov JC^dozov. EI ve la expresion zå ndvza ev rtåaiv como una especic dc 
locucion adverbial, semejante a la inglesa “all in all” o a la griega clåsica uavzdrtaatv 
pero con mayor énfasis y nos invita a compararla con I Cor. XII, 6; XV, 28; Gol. III, 
I, Finalmente, cita a favor de su exégesis la antigua traduccion latina; supplemenlum 
efus qui omnia et in omnibus impletur, la primera traduccion siriaca, las traducciones 
coptas, a San Juan Grisåstomo y, sobre todo, el sagacisimo comentario de Origenies, 
que nos ha sido conservado en las cadenas biblicas. 




CAPITULO III 


LA IGLESIA GUERPO MISTICO DE CRISTO 


I. El Cristo Ådistico. 


I. Analogia del cuerpo humano, — 2. El Alma del Cuerpo 
Mistico. -— 3. La Caheza del Cuerpo Mistico, 

I. La materia principal de la Epistola a los Colosenses era la Pcrsona 
misma de Cristo; la de la Epistola a los Efesios es la Iglesia, prolongamiento 
de Cristo en el tiempo y en el espacio, complemento o pleroma de Cristo. 

El Apåstol toma a Cristo en dos sentidos muy diferentes. Cuando iden- 
tifica al verdadero linaje de Abraham, al conjunto de los creyentes, con 
Cristo cuando asegura que en el Bautismo somos sumergidos, sepultados 
en Cristo cuando dice que Cristo tiene muchos miembros y que nosotros 
somos esos miembros no habla del Cristo natural sino del Cristo Mistico. 
El Cristo natural, el Verbo Encamado, el Sacerdote-Victima del Calvario, 
es una parte y la principal del Cristo Mistico; no es el Cristo Mistico todo 
entero. El Cristo Mistico es la verdadera Viha con sus sarmientos; es el 
Olivo entero con sus ramos, es Jesus el Esposo con la Iglesia que es la Esposa, 
es la Cabeza con todos sus miembros. El Cristo natural nos rescata, el 
Cristo Mistico nos santifica; el Cristo natural muri6 jpor nosotros, el Cristo 
Mistico vive en nosotros; el Cristo natural nos reconcilia con su Padre, el 
Cristo Mistico nos unifica en EI. En una palabra, el Cristo Mistico es la 
Iglesia que complcta a su jefe y que cs completada por El. 


* Gal. III, 16. 

■ Rom. VI, 3, 

* I Cor. XII, 13; Gal. III, 37, etc. 
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La teorxa del Guerpo Mistico no^es el fruto de los anos. No hay en 
ella un desenvolvimlento gradual que reconstruir: no tiene historia. Aparte 
de sus aplicaciones y de sus consecuencias^ esa teoria estå contenida toda 
entera en estas palabras del Salvador a Pablo: “Yo soy Jesus a quien tu 
persigues”. Seria tanto como no entender nada^ el ver alli una simple abs- 
traccion^ un puro ente de razon. Esto es una realidad del orden moral, pero 
una verdadera realidad, puesto que ella es la materia de atribuciones, de 
propiedades y de derechos. Mistico no es algo opuesto a real, pues hay 
realidades fuera de lo que se palpa y de lo <^ue se pesa. Notemos, sin embargo, 
que esta realidad se expresa por una metafora, como todos los objetos mate- 
riales y suprasensibles; y para comprender bien el valor de un término 
metaforico, es menester recurrir a la comparacion latente bajo la metdfora. 
La mejor ilustracion del Guerpo Mistico sera, pof lo tanto, la analogla del 
cuerpo humano. 

Dos cosas son esenciales para un organismo perfecto: la variedad 
de los organos, con la diversidad de sitios, de est rue tura y de funciones que 
eso implica; y luego, la unidad de esos organos en un principio comun de 
vida y de movimiento. Sin diversidad de partes se tendria una masa inerte, 
no un organismo; sin unidad de fuerza motriz y de principio vital se tendria 
un agregado de seres vivientes, no un cuerpo animado. A estas dos condiciones 
primordiales se agrega la relacion de dependencia, contenida implicitamente 
en la idea de organismo, por la cual los miembros reciben la influencia 
los unos de los otros y se hacen aptos para una accion colectiva. Muy lejos 
de perjudicar a la unidad, la diversidad la embellece y la perfecciona. “El 
cuerpo no es un solo miembro sino muehos. . . Si todo no fuera mas que 
un solo miembro, <jd6nde estaria el cuerpo?’* Diversidad de organos, iden- 
tidad de vida; tal es la formula del cuerpo humano y tal es también la 
fårmula del Guerpo Mistico. 

2, Todo cuerpo vivo necesita de una alma y de una cabeza: el Alma 
del Guerpo Mistico es el Espiritu San to; la Gabeza es la persona adorable 
de jesueristo. 

No solamente el Espiritu Santo habita cn la Iglesia y en cada uno de los 
justos como cn su propio Tcmplo sino c|uc cs también como un principio 
de cohesion, de movimiento y de vida Y no obra en nosotros como si 

estuviera fuera de nosotros: se mezela tan Intimamente en nuestra actividad 

interior que nuestra actividad es la suya y la suya es la nuestra. De esta 

* Rom. VIII, 9-1 r; I Cor. III, i6; VI, 19. 

« I Cor. XII, 4-11; Ef. IV, 4 - 
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manera nosotros vivimos por El, somos movidos por El Es El, en efecto, 
quien, haciendo subir de nuestro corazon a nuestros labios' el nombre de 
“Padre”, atestigua que nosotros somos los hijos de Dios. Asi como la forma 
espepifica al ser, la presencia en nosotros del Espiritu vivificador nos confiere. 
nuestra dignidad. sobrenaturalj la filiaeion adoptiva Siendo el Espiritu 
Santo el Espiritu del Sehor, por Ei es por quien nosotros nos hacemos 
co 7 iforme a la imagen del Hijo de Dios. Porque “aquel que adhiere al Se¬ 
hor es un mismo Espiritu” ® con El, en cuanto que estå' envuelto en la misma 
atmosfera de vida divina. Por lo cual San Pablo, cada vez que habla de 
nuestra transformaciån sobrenatural, tiene el cuidado de hacer intervenir; 
al Esplri*.'' de Dios 

,^^pfto que tal es el papel del Espiritu Santo, es menester que El tenga. 
pr % en el naeimiento del Gristo Mistico; o, mås bien dicho, en su creeimiento 
y en su desarrollo, porque el Gristo Mistico ya no tiene qué nacer. Los 
elementos del organismo humano viven o mueren segun Ja asistencia o aban- 
dono del alma; y lo mismo ocurre con los elementos que forman el Guerpo 
Mistico; “EI cuerpo es uno, aunque tenga . muehos miembros, pues todos 
los miembros del cuerpo no forman, a pesar de su numero, iiiås que uh solo 
cuerpo. Lo mismo es en Gristo: en efecto, todos nosotros fuimos bautizadosi 
en. el mismo Espiritu en un mismo cuerpo... y todos nosotros fuimos 
abrevados en un solo y mismo Espiritu” Si se tratara aqul de la bebida 
Eucarlstica, esta seria una manera de hablar muy. åtrevida y demasiado 
rara. El aoristo grego muestra que se trata de’ un- hecho unico; por 16 
cual no podemos pensar sino en la recepeion del Espiritu Sarito por la ini-^. 
posicion de las manos, es decir, en la Gonfirmacion. Gonsiguientemente, 
el Bautisrno y- la Gonfirmacién son los Saeramentos que nos incorporan al 
Gristo Mistico, y esto en virtud de un. influjo del Espiritu Santo que nos 
pone en comunicacion vital con la Gabeza y en relacidn orgåniea entre- 
nosotros, doble relacion que San Pablo designa con una expresion felicisima: 
la comuniSn del Espiritu 

3. Quien dice cabeza dice preeminencia y superioridad, influjo' vital 

* Rom. XII, ii; IX, 14; Gal. V, 16.18.25, 

" Rom. Vni, 14-17. 

’ l Cor. VT, 17. 

* II Cor. IH, 18. 

I Cor. Xn, 12-13. 

II Cor. XIII, 13; Fil. II, I {^otveavLa nvevfxaro<;) . La comunidad de 
ideas, de sentimientos, es directamente la obra dcl Espiritu Santo en las almas de los 
fieles, pero esta comunidad misma supone una participacion comén de los* dones del 
Espiritu Santo. 


I TEOLOGIA ,-—2 2 




338 


LAS EPISTOLAS DE LA GAUTIVIDAD 


EL GRISTO MISnCO 


339 


y comunidad de naturalezaj principio de unidad y medida de perfeccion. 
Estas son^ en efectOj las diversas relaciones que el Apostol ensena en los seis 
pasajes en que jesucristo es representado como Jefe de la Iglesia^ discreta- 
mente todavia y sin insistencia en la Epistola a los Colosenses, con mayor 
decision y con absoluto aplomo en la Epistola a los Efesios: 

Cristo es el jefe de todo principado y de toda potestad 

El es la cabeza del cuerpo, (a saber) de la Jglesia 

Como el marido es el jefe de Id mujer^ asi Cristo es el jefe de la 
Jglesia^ siendo el salvador de su propio cuerpo 

Dios lo ha dado por jefe soberano a la Igle sia y que es su cuerpo, el 
. complemento de Uquel que se completa enteramente en todos 
' ‘ No adhiriéndose a la cabezaj de donde todo eV cuerpo,,, toma su 
crecimiento ' 

Crecentos en la medida de aquel que es la cabeza, Cristo 

‘ El primero de estos textos expresa tan s 61 o la simple preeminencia. 
Guando Jesucristo es llamado Jefe (o Cabeza) de todo principado y de 
foda potestad, es de creer que este titulo no tiene relacion con la alegoria 
del cuerpo humano; porque, aun derivando entonces la Gracia de los ångelés 
de la mediaciån de Cristo, faltaria, para realizår la alegoria dél cuerpo, la 
oomiinidad de naturaleza. Por lo cuål Cristo es llamado Jefe de los ångeles 
sin que jamås se liame a los ångeles cuerpo de Cristo: lo que prueba que 
El és el'Jefe"de ellos {>tEcpaX']^) tinicamente por su propia dignidad super- 
eminenté. . * 

Quizå haya que entender de la misma manera el texto siguiente: “El 
es la cabeza del Cuerpo, de la Iglesia; como El es el principio, el primogénito 
de entre los muertos, a fin de obtener la primacia en todo”. La idea 
dominanté del pasaje es la primacia, Por lo tantq, es posijble que el Apéstol 
no tenga aqui en cuenta mås titulo que el de Jefe de la Iglesia que le da a 
Cristo, aunque .sea formal, la referencia a la alegoria del cuerpo. 

Pero en los cuatro pasajes restantes, la idea de la preeminencia no es 
ni la unica ni siquiera la mås saliente. En virtud dé una metafora biblica 
muy usada, los esposos son una misma carne, un mismo cuerpo, cuya cabeza 

« Gol. II, lo. 

” Gol. I, i8. 

» Ef. V, 23. 

« Ef. I, 22. 

« Gol. II, 19. 

” Ef. IV, 15. 
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es el marido, “como Cristo es el jefe de la Iglesia y el salvador. de su propio 
cuerpo”. La comparacidn con el cuerpo humano se compHca aqi'^ con una 
alusiån a las mutuas relaciones de los esposos. Cristo y la Iglesia son entre 
si como el marido y la mujer; por un lado amor y proteccion, y por el otro 
respeto y obediencia; pero los esposos, a su vez, son entre si como la cabeza 
y el cuerpo en el compuesto humano. La unidn de ellos es perfecta: son un 
mismo principio de operacidn, una misma alma, una misma vida, sin^ detri- 
mento de la primacia que pertenece a la cabeza. 

Mås notable aun es el texto de que se tratd arriba a propdsito del pleromai 
“Dios ha dado å Cristo como jefe incomparable a la Iglesia que es su cuerpo, 
el complemento de aquel que se completa enteramente eri todos” sus miembros. 
Jesucristo, Dios perfecto y hombre perfecto, tiene necesidad de un'comple¬ 
mento para formår el Cuerpo Mistico. Se puede decir que desde este punto 
de vis ta no se basta El a si mismo, asi como la cabeza, que centraliza todas 
lås sensaciones y determina todos los movimientos, no puede ejercer las 
funciones vi tales sin un organismo que la complete y que le esté substancial- 
mente unido.. En todo rigor, la cabeza es él complemento del cuerpo con 
el mismo. titulo con que el cuerpo es complemento de la cabeza;. pero es 
natural que la parte menos noble sea present ada como el complemento de la 
ptra; ' 

EI papel que San Pablo asigna a la cabeza, para hacer de ella el simbolo 
de, Cristo, es verdaderamente extraordinario cuando previene a los fieles 
contra Ips iluminados. de Colosas, precursores de los fautores de cismas y de 
herejias: , . 


Que nadie os prive [de la palma], so capa de humildad y de culto a los 
ångeles, funddndose en sus visiones, vanamente hinchado [de orgullo’] en su 
intelecto carnal y no adhiriéndose a la cabeza, de la que todo. el cuerpo, 
sostenido y unido todo por medio de las coyunturas y de ligaduras, recibe 


el crecimiento [querido] de Dios 
” Gol. II, 18: 

Mrjdelq HaraSgaSevirco déXcov 

iv rcun€tvo<pQOcfvv‘U >cal dgri^xELc^ r 6 !>v 
dyyéXco^, ct elnfj 

<pv(UO' 6 f.teyoq -åTto rov vooq rijq aaQHoq 
a-hroi}, 

19 Hal ov HQaræv ttjv He<paXnv, 
0-5 7 iav TO adbfxa åid rcov dcpcov nal 
avv$é<ffiæv ETtLxoQT^yoéfXEVOV nal avfx^ 


A) 18 Nemo vos seducat, volcns in 
humilitatc ct rcligionc angclorum, 
quae non vidit ambulans, frustra 
inflatus scnsu carnis suae, 

B) 19 et non tencns caput, ex quo 
totum corpus per ncxus et conjunc- 
tiones submimstratum ct construc- 
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Sin parar mientes en los matices de éxpresion dificiles de traducir^ el 
sentido de la frase es mny claro* Pnesto c^ne el fiel esta en Gnsto en la relacion 
del miembro a la cabeza^ aislarse de Cristo es condenarse uno a si mismo a 
la impotencia y a la muerte: y esto es precisamente lo que hacian en . la 
practica los visionarios de Golosas, los cuales^ abandonandose a sus suenos 
e hinchåndose de pensamientos camalesj buscaban patronos y mediadores fuera 

av^et xfjv roi? turn crcscit in augmcntum Dei. 

ØfiOV. 

A) El V. i8 ofrece tres dificultades principales; a) Sentido de. xavaSQaSevévcoi 

De esta palabra no se conoccn mås quc dos ejcmplos cn la antiguedad profana 
y 8 c prcgunta si aqui quierc dccir privar de la palm.a por una^manio- 

bra fraudulenta, o por una sentencia imcua dada cn calidad de PgaSevg (år- 
bitro de la lucha). Es prcfcriblc la scgunda acepcidn, porque estå adoptada^por 
los comentariatas gricgos, porque corrcspondc muy bien al v. 16 {ftrj rtg* 
HQCvéTCo) y porque da un significado muy satisfactorio sin tener cn contra los 
dos ejcmplos conocidos. — b) Sentido de diXcov. La mayoria de los exégetas 
junta QsXæv a cv rcunEtvo<pQoavvx} {complaciéndose en una [falsa] humildad y cn 
un culto [mal entendido] de los Angeles). Otros toman déXcoy absolutamente (quc 
nadie voluntariamente, con deliberado propSsito). OtTOS, finalmcntc, sobrentienden 
d infinitivo «araé'eaffci 5 £ty (quc nadie queriendo [privaros dc la palma] os la quite 
cn cfccto por una dcvocidn indiscrcta). La primera intcrprctaciån cs evidentemente 
la mås scncilla; cs un hebraismo quc muy bien pudo haber tornado San Pablo dcl 
uso de los Setenta. — c) Sentido de a iogaxev if.tSax€vcov, suponiendo que esta 
sca la verdadera leccidn, cn lugar dc a firj ecoQanev dcl texto aceptado y de la 
Vulgata. Véasc påg. 318 nota 17. El verbo i/uSareveiv significa propiamente “pe- 
netrar cn, apoderarsc dc, invadir*’ y en sentido figurado ‘*escudrinar, dedicarsc 

a**, quizi “apoyarsc sobre**. Escudrinando curiosamenie sus (pretendidas) visiones, 

apoydndose sobre ellas: son expresiones que dcscriben muy bien cl estado dc espiritu 
dc los visionarios dc Colosas y dan un significado quc dispensa dc recurrir a co^ 
rrecciones del texto siempre atrevidas y fundadas en simples conjeturas. 

B) El V. 19 es mucho mis claro cn el conjunto. a) Con cl acusativo, HQaxetv 
significa “unirsc fuertemente a, adherirse a’*, por ejemplo II Tcs. II, 15: 

xåg TtaQadåoeiq (adherios firmemente a las tradiciones), etc. — £r) La, construccion 
ad sensum xijy netpaXijy cf oH no ofrece dificultad, puesto que la cabeza cs de hecho 
una per sona y no hay necesidad dc tomar «f cn neutro (de donde), lo que es 

poco naturaL — c) ErtixoQriyElv quierc decir “proporcionar, proveer de” y el 

participio pasivo estå bien traducido en la Vulgata por la palabra subministratum. — 
d) Zvfi^iéa^oftEvov no estå tan bien traducido por constructitm, pues mås bien quierc 
decir “ligado cn conjunto, unido de manera de formar un todo”, pensando en las 
partes componentes. — e) El sentido ordinario de aeprj es “contacto** o tocar (el 
sentido del tacto). La scgunda acepeidn no conviene aqui y, por otra parte, cxigiria 
el nombre en singular. Es necesario, por lo tanto, detenerse en la primera. Se 
podrå traducir “coyunturas, articulaciones**, con tal que no sc entiendan por esto 
las ■ partes articuladas, sino tan solo los puntos de contacto de csas partes, Véase a 
Lightfoot sobre este texto. — /) 2 ijvdeoixo<^ (en plural oMeof^ot. o oMeOfxa) 
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de EI. La cabeza ‘es,’ en efecto, para todo el cuerpo y para cada una de sus 
partes, un principio de unidad, de cohesion y de creci.miento; separado de la 
cabeza, el tronco es .incapaz aun de permanecer en estado de cadåver: se 
desintegra råpidamehte y se reduce a sus t'iltimos elementos. La uniån del 
cuerpo con la cabeza y el influjo vital de la cabeza sobre el cuerpo tienen 
lugar por medio de coyunturas y de ligamentos, tales como nervios, musculos, 
téndones, cartilagos. El simbolismo de esto no estå explicado aqui por San 
Pablo; pero en el pasaje paralelo de la Epistola a los Efesios, en que se Heva 
la alegoria mås adelante, asemeja el Apostol con esos canales de comunica- 
cion a los Apåstoles, a los Profetas, a los Evangelistas, a los Pastores y a los 
Doetores; y, por lo tanto, es probable que la metafora de los ligamentos y de 
las articulaciones designe también aqui a los dones carismåticos. 

Véase ahora el texto paralelo, aligerado de un paréntesis extrano a 
nuestra materia. Pablo explica por qué ha puesto Dios en la Iglesxa a per- 
sonajes dotados de carismas: 

El los ha estahlecido en vista del perfeccionamiento de los santos para la 
obra del ministerio^ para la edificaciån del cuerpo de Cristo^ hasta que todos 
nosotros lleguemos a la unidad de la fe^ al entero conoeimiento del Hi jo 
de DioSj al estado de hombre perfecto, a la medida del pleno creeimiento 
de Cristo^ a fin de que, . . siguiendo a la verdad en la caridad, en todo 
crezcamos en aquel que es la cabeza^ Cristo. 

Por El es por quien todo el cuerpo^ bien organizado y unido en su con^ 
juntOj gracias al socorro mutuo de los miembro s que o per an cada uno segån 
su medida^ se acrecienta y se edifica en la caridad 

posee en anatomia el significado especial de “ligamento** (haz dc tejidos fibrosos 
que unen los huesos, los cartilagos); pero esta significacién técnica no debe ser 
impuesta aqui, pues se puede entender que se trata de los mésculos, los tendones 
y los nervios, —- g) El acusativo x^v av§rjcfcv (en cci/frt xrjv xoi} Oeov) 

no es para reforzar a aufet, sino para Ilegar al complemcnto rov Oeov y senalar la 
naturaleza y la fuente de este creeimiento. Este es un creeimiento querido por 
Dios y producido por EL 

Es muy scncilla la construccidn dc la frase. Su csqueleto es: o{i yrefv rå 

ocbfza av^EL. Dos calificativos son unidos a to oéojua para indicar las condiciones del 
creeimiento: es menester que el cuerpo sca “alimentado, sostenido” (ETttxogijyovfievov) 
y ademås “sålidamcntc unido en un todo** {ovfxøtSa^åfÅEVov) y lo es por medio de 
contactos multiples {åqDai) , que hacen que se comuniquen entre si las diversas 
partes, y por medio dc los ligamentos {cfåvdecffxa) que las mantienen unidas, Véase 
cåmo åcpal sc refiere especialmente a sTtixoQriyovfÅEVOv y di^vSeOfxa a ovfxStSa^ofJLEVov. 

^ Efesios IV, 12: 

TtQog xov ' TtaxaQzioixov xcov åyicov elq A) 12 ad consummationem sanetorum 
åcaHovlat;, elq ro-ø in opus ministerii, in aedificationem 

acåfzaxot^ xov XQtoroVj corporis Christi; 




Gomo se ve^ San Pablo mezcla y superpone laa imågenes dispares de 
cuerpo y de edificid; y, ademås, considera al cuerpo a la vez como el tronco 
distinto de la cabeza y como el organismo todo entero: otras tantas causas 
de oscuridad y de embarazo. Ningdn comentario puede agotar la riqueza 
del pensamiento de Pablo, aunque se le analice muy minuciosamente. El 
Gristo Mistico, compuesto de la Iglesia y su Jefe, tiende a ser un hombre. 
perfecto: lo que debe entenderse de una personalidad colectiva. El creci- 

*3 Haravvij<r<o/iiGV ot 

ivévTjra r7j(^ nCctceco^ xal 
intyvcocrecog' vov viov rov Øeov^ elc 
avSga véXeioy, ftévQOV ?)XtHCa^ vov 
TtXTjQc&fjLa.TO<^ ro-D XQtavov. . , 

15 åX7}dG^ovve<; åh iv dydn^ av^ij- C) 15 veritatem autem facientcs in 

<ra>fiGV elg’ o^vhv tå «Åvra, charitate, crescamus in iUo per 

HGipaXrj, XQt,<ru6g^ omnia, qui est caput Ghristus; 

16 oif jrcav ro cfcofxtx ctvvaQiioXo~ 
yoi^fievov hoX ctvfxSLSa^ ofte vov Stå Ttå’ 

Orjg å<pffg vrfg éjttxoQtjyiag «ar* ivig- 
yeiav év fÅ.évQM evogåHattvov fZBQOvg x^v 
aii^rjotv xotj aiSfxoLxog rtoietvat elg oi- 
HodofJtrjv éctvxov iv dyaTt^]* 

El versiculo 12 depende de USconev (Dios ha dado a la Iglesia los Apdstoles, 
los Profetas, etc., para*.» para,.* para) x a) El Crisdstomo considera estos tres 
para como coordinados y dependiendo elirectamenta de eScoxey. El cambio dc pre- 
posicidn (^nQég y elg) no se opone a ello absolutamente, pero cl lugar dcl segundo 
miembro es entonces raro y contrario a todo orden logieo. — b) Muehos hacen que el 
primer inciso dependa de edeonev y los otros dos (cmpezando por etg) paralelamente 
del primero (De Wette, Olshausen, etc.) o paralelamente de eåconev, pero cn una 
rclacién diferente a la dc rcQog (Abbott: Dios ha dado los Apostoles y los Profetas 
en vista de... para... para). — c) La exégesis xn6.s sencilla consistc quizd cn subor- 
dinar los tres incisos entre si: Dios cstablccid Apostoles y Profetas para **pcrfcc- 
cionar” a los cristianos (hacerlos aptos para su misidn; xaxaQxi^eiv de dQvtog **apto, 
complcto, perfecto”), a fin de que csos cristianos dcscmpcncn bien sus ministerios y 
que de esta manera sea pdificado cl Cuerpo dc Gristo. La unica dificultad estå en 
acordar un '^ministerio** a cada cristiano; pero la palabra ministerio tiene el. significado 
mås amplio y desde el momento en que San Pablo reconoce å cada fiel la posesidn dc. 
un carisma (v. 7), supone también ncccsariamcnte que cada quien tiene un ministerio 
que cumplir. 

B). El V. 13 expresa el objeto final al cual tienden los eårismas dc adoetriha- 
raiento de que se acaba' dc hablar: producif la uhidåd dc Fe y dc conoeimiento. 
sobrenatural a fin de impedir las fluetuaeiones dc doetrina y las astutas arterias dc los 


D) 16 cx quo totum corpus compac- 
tum et conncxum per ornnem junc- 
turam subministrationis, sceundum 
operationem in mensuram uniuscu- 
jusque membri, augmentum corpo-? 
ris facit in aedificationem sui in 
charitate. 


B) 13 donec occurramus omnes in 
unitatem fidei, et agnltionis filii 
Dci, in virum perfeetum, in menr 
suram aetatis plcnitudinis Christi... 
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miento que ha tenido en cuenta aqui el Apostol es mås bien intensive que 
extensivo: consiste en el aumento de la Fe y del conoeimiento sobrenatural, 
puesto que los carismas puestos en juego son principalmente, si no exclu- 
sivamente, los necesarios para la predicacion; pero tal crecimlento no se 
realiza sino en la Caridad, ya que sin Ella la Fe no es nada. El creeimiento ^ 
en la Fe y en la Garidad debe ser proporcionado a la fuerza de los carismas ' 
recibidos por los fieles, porque los carismas son conferidos menos para la 
santificacion personal de sus poseedores que para la ventaja comun de la 
Iglesia. Siendo el objeto de este creeimiento formår un hombre perfecto, la 


seduetores (v. 14). Aunque el Apåstol tenga en cuenta espccialmente este punto 
particular, cnsancha su tesis y habla del creeimiento de la Iglesia en general. La 
Iglesia, en su conjunto, debe tender a convertirse en un hombre perfecto (étg ay< 5 ^a 
réXecov), cs decir, a formår en su perfeccidn al Gristo Mlstico. En consecuencia, 
ia Iglesia debe proponerse por medida y por ideal al Gristo flsico que es el Jefe de 
Ella, Habiendo alcanzado El toda la plenitud querida {nXi^Qcafxa)^ todo su des- 
envolvimiento normal —doble sentido de riXtuia — no puede, pues, crecer mås sino 
en sus miembroSj de los cuales El siguc siendo la medida {fÅéxQov) ideal. 

C) . En el versiculo 15 se expresa la condicidn del creeimiento que el Apdstol 
ha tenido principalmente en consideracidn: ser unido a Gristo por una Fe sincera 
que cs animada y sostenida por la Garidad. Las palabras dXridevovxeg ev dydrcfi 
van juntas y dX7)ØeveLV no significa solamente *‘decir la verdad’*, sino “practicarla, 
cultivarla, amarla**;. porque los verbos en -“C-dcD significan hacer la accidn expresada 
por el substantivo correspondiente en —eta, y dX^^deta no quiere decir solamente 
“veracidad” sino “verdad” en el sentido mås amplio. Esta condicidn estaba desarrollada 
cn cl versiculo 14 cn su aspccto negativo; no ser inconstantes como nihos (v?Jjrtot), 
ni levantados y sacudidos como gente sin consistcncia {>iXvd<ovt^6fxevot) por 
los vientos de doetrinas cambiantes {navrl dvéfji^ xrfg StSaaHCLXiag), por la accidn dc 
hombres falaces {ev xfj ^vSeictx por el engaho, la fullerla) de hombres trapaceros 
(cv TtavovQyiqx por la trapaceria), que no quieren sino descarriar con sus péi'fidas 
estratagemas {ngbg pteOodelav nXdvqg). 

D) . El versiculo 16 presenta grandes semejanzas con Gol. II, ig. Las palabras. 

esenciales son tioLv zd add/Lta zijv av^tjcftv ro-D cfcdpLaxog notetzai — (El Jefe), 

gracias al cual todo el cuerpo opera por si mismo y para sl mismo {notelrat en tiempo 
medio) su creeimiento. La palabra xov &cd/uaxog es repetida, en lugar dc clvxov, 
porque este demostrativo podria rcferirse a ptéqog que estå antes. — Gomo en Gol. 
II, 19, las condiciones del creeimiento son expresadas por dos participios; solamente 
avvaQ/LtoXoyavfÅEVov es puesto cn lugar dc erctxoQrjyovfievov, porque la idea dominante 
es aqui la unidad de la Iglesia, mientras que alla lo era la uniån con su Jefe, Los dos 
participios avvaqfjt. y øvfJt^tS. son casi sindnimos, pero el primero significaria mås 
bien apte conne^ium y el segundo solide colHgatum. —> Las palabras Stå ndorjg dqjrjg 
xrjg irttxoQTjylag son interpretadas de diversas maneras, Primeramente pueden refe- 
rirsc a lo que precede y designår un medio de uniån del Cuerpo Mistico (Abbott), 
o a lo que sigue y senalar una condiciån de creeimiento de esc mismo Cuerpo 
(Haupt). Como la palabra åtpri significa propiamente “contacto** y éntxoQriyia 
“abasteeimiento**, esta traduccidn: “por todo contacto con el abasteeimiento** (con. 
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medida es lå perfecciån dé la Gåbeza. El Jefe de la Iglesia tiene toda la 
plenitud de Gracias que éxigen su titulo y su papel: ha alcanzado su 
edad madiCra, o^. cosa que‘viene siendo lo mismo^ su plena estatura (segun el 
doble sentido de lå palabra griéga ^XocLci) ; ya no podria crecer mås en 
^ Si niismo: solamente en sus miembro3 puede conseguiirlo. Finalmente^ como 
la condicion ésencial d^ crecimiénto para cadå uno de los organos es que 
éstos se unan entre si y que estén intimaménte unidos a la cabeza^ de donde 
p’arte todo el influjo vital^ se requiere que todas las partes estén ligadas 
pbr un sistema multiple de tejidos y de ligamentos, que las ponen en co- 
municacion con el cent ro de la vida y que hacen que la Savia Divina llegue 
hasta las extremidades. 

En resumen, la cabeza es para San Pablo el centro de la personalidad, 
la liga del organismo, el foco de todo el influjo vital, Faltaria solamente saber 
si San Pablo aplica su concepcion cientifica de la cabeza a Gristo, Jefe de 
la Iglesia, o si, al contrario, viendo lo que es Jesucristo con relacion a la 
Iglesia, tuvo la intuicion del papel de la cabeza en el compuesto humano. 
y en este ultimo caso no seria su psicologia lo que prestaria colorido al 
lenguaje religioso, sino que las ideas religiosas ejercerian influencia sobre 
el' lenguaje psicolégico. 


//. El gran Misterio. 

En las Epistolas de la cautividad, principalmente en la dirigida a los 
Efesios, es donde se repiten con una excepcional frecuencia la mencién 
del gran Misterio y la expresién In Christo Jesu* Como estos dos puntos tienen 
un lugar importante en la doctrina general del Apostol y serån expuestos en 
otra parte con cierta extensién, nos bastard con Hamar aqui sobre ellos la 
atencion del lector. 

El Misterio por excelencia es el designio, concebido por Dios desde toda 
la eternidad, pero revelado solamente en el Rvangelio, de salvar a todos los 
hombres sin distincion de razas, identificåndolos con el Hijo amadisimo en 
la unidad del Guerpo Mistico. Tan familiar nos es ahora esta idea, que 
apenas concebimos coino pudo ser el articulo mås caracteristico de la ense- 

cl manantial dc las Gracias ’y de los carismas) logra un sentido muy satisfactorio, 
con el cual podemos conformarnos. La idca puede aplicarse igualmente a la uni6n 
y al crccimicnto dcl Guerpo Mistico, 


hanza de San Pablo, al grado de haberse llamado su Evangelio; pero esta 
idea tan sencilla hacia tabla rasa de los privilegios y ponia fin a las 
pretensiones seculares de Israel. Debe pensarse en las pasiones que ella des- 
encadenå al principio, aun en el seno de la Iglesia, en los incendios que ha- 
bria causado sin la intervencion de los Apostoles, en las persecuciones que 
le costo al Doetor de los Gentiles, en las calumnias postumas que le valiå 
entre los escritores del siglo segundo. La sospecha que se tuvo de que Pablo 
habia violado los derechos de Israel introduciendo a un extranjero en el 
Templo motivo el arresto del Apostol y su encarcelamiento de cerca de 
cinco anos por lo cual se complace él en llamarse el cautivo de Jesucristo 
por la causa de los Gentiles y el mårtir de sus justas reivindicaciones. 

A la doctrina del Guerpo Mistico se une también muy estrechamente 
la expresion In Christo Jesu. El Gristo aqui nombrado no es tan to el Jefe 
glorificado de la Iglesia cuanto el Gristo Mistico que esta constituido por la 
cabeza y los miembros, por el tronco y las ramas: es, en una palabra, el San- 
tuario Viviente del Espiritu Santo, es el Gristo en el cual estamos injertados 
por la Fe, en el cual estamos sumergidos por el Bautismo, el Gristo que el 
Apéstol nos invita a revestirnos por la Caridad y las buenas obras. 

Es seeundario para nosotros el problema de saber de donde tomo Pablo 
su fårmula. La cual tiene seguramente algo de insolito. No se halla nada 
semejante en los escritores profanos y los Padres de la Iglesia se detienen sor- 
prendidos ante esta locucion extraordinaria. Sin embargo, hallamos expresio- 
nes muy semejantes en los Setenta y sobre todo en los libros deuterocandnicos. 
La expresion de la Sabiduria de que “los justos viven para siempre” y de que 
“la recompensa de ellos esta en el Senor” nos hace pensar, aunque no que- 
ramos, en la férmula In Christo Jesu. No podia generalizarse esta manera 
de hablar, sino a condicion dé considerar a Gristo como un elemento en que 
se ejerce la vida y la actividad del cristiano. San Juan y San Pablo la han 
adoptado independientemente el uno del otro, el primero gracias a la alegoria 
de la Viha y el segundo gracias a la teoria del Guerpo Mistico, pero San 
Pablo tiene de particular que la emplea sin explicacion, como una formula 
consagrada cuyo sentido no puede ser ignorado por ninguno de sus lectores. 


* Hechos XXI, 28. La acusacion de los enemigos de Pablo consiste en afirmar 
que éste prcdica contra el pueblo judio y contra la Lcy. Véanse Ef. III, i; VI, 19-20; 
Gol. IV, 3. 
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LA EPISTOLA A LOS FILIPENSES 
7. El gran -texio cristolSgico. 


) 

) 

) 

) 


I. Cuadfo histérico, —2. L'a forma de Dios y la forma de esclavo, 

I. Primera ■ conquista de Pablo sobre suelo europeo Filipos fue siempre 
su Iglesia predilecta. En esta poblacion ruda y sericilla de colonos romanos, 
habia él éncontrado espiritus dociles, corazones amantes. A favor de ellos hizo' 
Pablo una excepcidn a la regla absoluta que se habia impuesto de no aceptar 
de sus neåfitos ni presentes ni subsidios Gonocia å fondo la sinceridad y la 
grandeza del amor- de eHos, para que temiera quedarles obligado. Los Fili-' 
pehses se mostraroh dignos de tal confianza. No habia alli ni herejia, ni- 
cisma, ni facciones/Todo se reducia a ciertas rivalidades personales. La gran 
dificultad estaba en arreglar un pleito entre dos mujeres La viinrlenta arre- 
metida contra los judaizantes se explica suficientemente por la notoriedad 
de sus ataques y por las preocupaciones que ellos no cesaban de causar al 
Apostol, sin que sea necesario suponer la presencia o la propaganda de tales 
adversarios en Filipos 

No se busque en esta Intima conversacion entre un padre y sus hijos 
amadisimos ni un orden perfecto ni un encadenamiento riguroso. Esta carta 
es la menos parecida a un tratado de Moral o de Teologia. Pablo exhorta, 
anima, consuela y, sobre todo, se desahoga libremente. Su sentimiento dominan- 

* Hechos XVI. 

" nu IV, 15-16; I Gor. IX, 12.15; n Cor. XI. 9. 

* Fil. IV, 2-3. 

" FU. ni. 2.3. 
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te es el gozo espiritual. Sin cesar repite: ‘‘Yo me regocijo en mis tribulaciones, 
regocijaos vosotros conmigo”, al grado de que llega a sentir la necesidad de 
excusarse por tanta insistencia 

El primer motivo de regocijo es el sesgo favorable que tom a el proceso 
en el tribunal de Cesar. Pablo enviarå a Timoteo a Filipos cuando se escla- 
rezca mås el asunto, pero ‘*tengo confianza en el Sefior —agrega— de 
que pronto iré yo mismo’*. No es que lo embriagueda perspectiva de una 
proxima liberacion: su unico anhelo es que Cristo triunfe, o por la vida o 
por la muerte de su Apostol: noble indiferencia que lo tiene en suspenso entre 
el natural deseo de vivir para trabajar todavia^ hacer fructificar el Evangelio^ 
servir al projimo, glorificar al Divino Maestro^ y la dicha de morir para estar 
con su amor y su vida^ con Cristo. Pero el Cielo prefiere la primer a alterna¬ 
tiva: **Sé que aun viviré^ que estaré con vosotros para vuestro provecho y 
para colmar de gozo vuestra fe’*. La actitud de los Judios con relacion a él, 
las benévolas disposiciones del pretorio, las lentitudes mismas de un proceso 
que tiene ya mås de cuatro anos^ todo le hace prever un feliz desenlace. 

Ademås — y esto es un segundo motivo de alegrxa— su cautividad no 
estorba el progreso de la predicacion. Los guardias que constantemente se le 
cambian lo oyen hablar de Jesucristo. Su misma situacion lo pone en eviden- 
cia y despierta la curiosidad: lo cual es un primer paso hacia la difusiån del 
Evangelio. Ei éxito de su defensa y su liberacion^ que se tiene ya por cosa 
segura, inflaman el celo y la intrepidez de los cristianos. j Qué importaj des- 
pués de todoj que algunos siembren la palabra de Dios estimulados por un 
sentimiento de envidia y por intereses de faccion, que redoblen su actividad 
para fortificar tal o cual partido y hacer mås amarga la detenciån del Apostol 1, 
con tal que Cristo sea predicado y que el Evangelio prosiga sus conquistas: 
“De eso me regocijo, dice Pablo olvidåndose de si mismo, y me regocijarc 
siempre”. 

Pero su mayor motivo de gozo —o al menos el r^ås intimo— es el inal- 
terable afecto de los Filipenses, que esperaba tan sålo una oportunidad para 
“volver a florecer” con todo su encanto. Los cuidados, la abnegacion, el 
cariho de Epafrodito, a quien Pablo llama su hermano, su colaborador^ su 
companero de armas, su providencia visible, lo han conmovido profunda- 
mente. Después de las angustias de una larga enfermedad de la que apenas se 
estå reponiendo Epafrodito, este hombre generoso ha manifestado el deseo 
de volver a su tierra natal. Pablo lo nombra representante suyo ante sus que- 
ridos neofitos, dichoso de poder dar a Epafrodito este consuelo, que sera al 
mismo tiempo un motivo de gozo para todos ellos. 


el GBAN TEXTO CRISTOLOGIGO 

• 2 , En medio de esta efusion de temura paternal, en una carta llena de 
abandonOj de rasgos delicados, de alusiones amables, es donde aparece, en el 
momento que menos se esperaba^ la formula mås exacta y la mås perfecta de 
la Gristologia paulina. Se queda uno estupefacto al encontrar esta sublime 
doctrina arrojada como de paso, en un trozo parenético, sin animo de entablar 
una controversia, como si se tratara de un Dogma conocido de mucho’ tiempo 
atrås y creido por todos, que basta recordar para utilizarlo como base de una 
exhortacion del orden moral: hecho desconcertante en verdad y comple- 
tamente inexplicable, si no se da por supuesto que la preexistencia de Cristo 
y la unién, en su Persona, de la Divinidad y de la Humanidad formaban parte 
de la catequesis apostålica y pertenecian a los articulos elementales que ningun 
cristiano podia ignorar, 

Pablo excita a los fieles a la union fratema, a la humildad, a la abne- 
gacion generosa que nos hace poner por encima de nuestros propios intereses 
los intereses de los demås, a ejempio de Aquel que es nuestro modelo acabado: 

Tened en vosotros los sentimientos que existieron en Cristo Jesus, 

Subsistiendo en la forma de Dios, no considero como un botin la igualdad 
con Dios, mas se despojé El mismo tomando la forma del esclavo y hecho 
semejante a los hombres. 

Y declarado hombre por su exterior, se rebajå (atin, mds) haciendose 
obediente hasta la muerte y hasta la muerte de la cruz* 

Por lo cual también Dios lo ha exaltado sin medida y le ha dado el 
nombre que esta por encima de todo nombre, a fin de que al nombre de 
Jesus to da ro dilla se doble en el cielo y sobre la tierra y en los infiernos y que 
toda lengua cojifiese que el Sehor Jesucristo ha entrado en la gloria de Dios 
Padre 

• Eil, II, 5-11 : Tovto tpQoyeZTe (var. qpQovelctdco) «v ^vplv o xal cv X.Qictx^ 
^hrjctov • 

A) , oig" iv juoQ<pff Øeov vTcdgx^'*^ aQTtayfÅoy ^yi^cfazo t: 6 elyctc icra Øscp, 

dXXå éavroy éxévæcrev fiogcpTjy åoiflov XaSæy^ éy ofJioichfiav(> åydQd>7icov yEv6f/.syoq' 

B) , Hal cxxv/^a-ct evQeOelg ayOQConoq iraneiycoasv iavx^v yeyéfieyoq 

Hooc- fxixQ^ davdrov, 6ayd.vov Sé axavQOV • 

C) . 6c6 Hal o Øeoq avxoy >671 eQ'6ipco a bv htX. 

V<'a.<5r: cnmo toda la frase dcpcndc del pronombrc rclativo oq (qui) y se refiere, 
consiguientemcnte, al mismo sujcto, a la Persona de Cristo, pero en‘ trea diferentes 
estados: 

A). Al Cristo preexistente, los versiculos 6 y 7’ {Bq év fioQ<pf}, . . yevofievoq ),—La 
traduccidn latina cum in forma Dei esset es un poco débil respecto al original griego ev 
fxoQ<pfj Øeov ^ndgxooVj porque permite suponer que tal estado es temporal y que 
puede cesar un dia. Al contrario, ' 5 nå,QX<^'r senala mejor la permanenciax “existiendo 
entonces y todavia en la forma de Dios”, 


“ Fxl. II, i8; III, r; IV, 4; etc. 
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No se plantearia bien el problema eri el caso de que preguntåramos si 
Pablo se ocupa aqui del Gristo preexistente o del Gristo historico. Pablo habla 
de la persona de Jesucristo y, como de ordinario, relaciona con este sujeto 
unico predicados que pueden convenir a la preexistencia, al estado de humi- 
Ilaciån o a la vida gloriosa. A la Exégesis toca distinguirlos y clasificarlos, con- 
forme al sentido y al contexto. . ' 

Guando se sabe por experiencia la suerte que suele coirer el texto mas 
sencillo entre las månos de los comentafistas, quienes lo hacen para todos 
lados, se experimenta una gratisima sofpresa al comprobar aqui el acuerdo 
casi unåninie de la tradicion patfistica. A decir verdad, no parece que los 
Padres griegos y latinos sospechen aqui dificultades reales.. Déspués de una 
breve exégesis^ y a veces .aun sin explicacion^ se apresuran a ponerse en. campana 
contra las herejias de su tiémpo. Es menes ter oir el arrmque- de soberbio lirismo 
ton que San Juan Grisostoino con vida a siis byentes al espectåculo de los here- 
siarcas —^Arrio^ Sabelio, Marcibn, Valentino^ Månes^ Pablo de Sambsata, Apo- 
linar de Lacdicea^ Marcelo de Ancira, con. sus comparsas Sofronio y Fofino— 
abatidos al mismo’ tiempo bajo los impetuosos golpes de Pablo.. “Si en los 
combates del circo nada iguala al placer de ver qomo uno .de los corhpetidores 
choca violentamente con los carrbs de sus rivales y caen derribados a la vez 
cuadrigas y conductpres y como aquél vuela solo de un extfemo al ptro de lå 
pika, hacia el limite, término de la carrera^ én medio de los aplausos y de las 
aclamaciones que resuenan por todas partes^ como transportacjo por el espacio 
por la embriå^ez del triunfo y el delirib de los espectadorés/j cuål ho serå 
nuestro gozo cuando veamibs como derriba el Apbstol de Gristo å un mismo 
tiempo y de un solo golpe todas las fortificaciones del error y todos los arse- 
nales del diablo con todo y sus arquitectos! ?” 

Exceptuando el entusiasmo, los otros Padres tienen un'lenguaje^séme- 

5 ). Al Cristo historico, los verslculos 7b y 8 («al o’;^?;/«arfc. . , &T:avQOv ).—Aqui 
cs defectuosa la puntuacidn de la Vulgata. , La frase deberia comenEar y no tcrminar 
con cstas palabras: et habitu inver^tus ut homo. En efccto, Gristo toma la forma dc 
csclavo y es hecho semejante a los hombres en el momento de la Encarnaci6n; pero 
no fue declarado hombre {svseBeLg), por el conjunto de cxterioridadcs sensibles 
habitu), sino'hasta después de la Encarnacidn. 

C). Al Cristo glorificndo, los vcrsiculos 9-1 r (Si6 nal.,, rtat^oc ;).—En Sto «at 
ipTopter quod et) nal indica la reciprocidad y podria traducirse asi; “en pago”. Parece 
que cl Sio se refiere solamente a la ultima frase, es decir, a la humillacidn voluntaria 
de Jesds; asi cs que scnala la recompensa debida a los méritos de Cristo. Si se quisiera 
hacer referir el Sto a todo lo que precede, esa palabra senalaria entonces la consecuen- 
cia I6gica y presentaria un sentido virtualmente doblet el Padre cxalta a su Hijo, 
tanto porque esta exaltacidn pertenece al Hijo en cuanto Dios, como porque le cs 
debida como recompensa en cuanto hombre. 
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jante. ^No podremos decir, por lo tanto, que las dificultades senaladas por 
muehos exégetas modernos se deben mas bien a un defecto de método, a 
esta mania harto comun de hacer a un lado en un texto lo que es claro y 
que puede explicar el res to, para aferrarse tercamente a los términos oscuros 
o ambiguos, sin darse cuenta tampoco de que los puntos dudosos se quedan en 
la simple superficie del tema y de que de ninguna manera perjudican el alcance 
general del conjunto? - 

El punto Capital esta en saber a cuål voluntad de Cristo se atribuye el 
renunciamiento que San Pablo presenta a los Filipenks como ejemplo de ab- 
negaeion. La exégesis tradicional no vaeila: encuentra el anonadaihiento en 
él hecho mismo de la Encarnacion y lo considera, consiguientemente, como iin 
efecto de la Voluntad Divina. Sin embargo, algunos intérpretes, poco nume- 
rosos pero resueltos, son de otra opinién Para éllos, el renunciamiento,' si- 
rhultåneb si se quiere a la Encarnacibn, es Ibgicamente pbsterior a ella y 
depende, en coiisecuencia, de la voluntad humana.'Sus razones son especiosas, 
sin ser decisivas. Un acto que precediera logicamente a la Encarnacion, diceii 
ellos, seria comun a las tres Divinas Personås y no perteneceria propiamente al 
Gristo preexlistente; ni seria para nosotros un ejemplo de humildad y de abnega- 
ci6n, virtudes incompatibles con la perfeccion de la Divinidad, ni tampoco 
meritorio; y Cristo no le deberia su exaltacibn. Tampoco estas razones prueban 
nada. El acto en virtud del cual acepta- el Verbo la Encarnacién es un acto de 
voluntad nocional y, por lo tanto, propio de solo el Hijo; y se puede decir 
también que la Encarnacion es considerada como funcion hipoståtica y ho » 
corho acto de voluntad o de poder. Notese que San Pablo no dice: “Tened 
los sentimientos que tenia Gristo Jesus'*, sino: “Tened sentimientos conforrne 
.å lo que pas6 en Gristo Jesus". Y el sentido cristiano ha considerado siempre 
el hecho dé la Encarnacidn como un estlmulante de la abnegaeion y del re¬ 
nunciamiento, lo cual esta autorizado por el Apostol mismo, quien no terne 
proi^oner a nuestfa imitacién a Aquel que, ‘‘siendo rico" con todas las rique- 
zas del Gielo “fue pobre a causa de nosotros para enriquecernos por su pobre- 
za". Si se objeta que lå Encarnacion, ora como. acto divino, ora como fun¬ 
cion hipoståtica, no es meritoria, es fåeil la respuesta. En la ‘frase de Pablo 
hay muehas acciones, de las cuales una al menos, la expresada al ultimo —la 
obedicncia dc la Cruz— sefiala la voluntad humana de Gristo y reclama, como 


’ Velåsquez, Epist,. ad Philip,, t. I, p. 351, ea el primer teélogo caitoHco qiie 
.■sostiene este sistema. Advierte ingenuamente que él es el inventor: Dicerem confidentius 
‘Cxpositionem me am, si aliquem indubitatum, praeter me, auetorem ejus repertssem. 
Si hubiese buscado bien, habria hallado dos predecesores: el Ambrosiaster y el Scudo- 
Jeronimo (Pelagio). El primero cs muy neto. El segundo lo es menos. El uno y él 
'Otro previenen que sus pareceres no son aceptados. 
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recompensa, su exaltacién gloriosa: “Se hizo obediente hasta la muerte y hasta 
la muerte de la cruz:'por lo cual Dios lo hå éxaltado”. Si hubiera que réferir 
absolutamente el “por lo cuaP’ a todo lo que precede^ sena menester decir 
que se indica asi lo uitimamente propio tanto como lo meritorio. No hay nada, 
por lo tantOj que nos obligue a apartarnos^ de la opinion tradicional; al con- 
trario/ aun independientemente de las razones de autoridad, todo nos invita. 
a mantenerla. Sin embargo, es jus to notar que la opinion nueva de Velåsquez 
y de sus adeptos, que deja a salvo la Divinidad de Jesucristo, es rechazada por 
la Exégesis mås bien que por la Ortodoxia. 

^Qué significa la forxna de Dios? Esta palabra forma designa en el 
Nuevo Testamento algo profundo e intimo, muy distinto de las exterioridades 
y de las apariencias, algo concerniente a la esencia del ser e inseparable de 
ella. Este mismo significado lo hallamos también en los contemporåneos del 
Apostol, Josefo y Filon. Este dice que la forma de Dios no puede recibir, 
como si fuera una medalla, una anadidura o un doble sello; y el otro afirma 
que Dios, invisible por su forma y su majestad, se nos manifiesta por sus obras 
y sus favores. De esta manera se explica por qué los Padres Griegos, que co- 
nocen mtimamente el valor de los términos del griego, identifican sin vaci*» 
laciones la forma de Dios y la Divinidad. Ya dan por sinonimo de forma, 
ora naturaUza, ora substancia, ora esencia, aunque no ignoran la diferencia 
metafisica de estos conceptos; ya entienden por forma el caråcter especlfico, 
pero haciendo notar que en lo Absoluto —donde no podria haber una mezcla 
de acto y de potencia— el caråcter especifico es el ser mismo. Ademås, siendo 
la forma de Dios lo opuesto a la forma de esclavo y no pudiendo significar 
ésta, en definitiva, otra cosa que la naturaleza humana, “ser en la forma de- 
Dios” y “ser Dios” son necesariamente dos locuciones equivalentes. El Verbo 
no podria tomar la forma de esclavo sin hacerse verdaderamente hombre, 
asi como no puede existir en la forma de Dios sin ser verdaderamente 
Dios. Esta åltima expresion parecia a los Padres todavia mås clara y menos 
discutible que la otra y muchos se sirven de ella para estabiecer contra los 
docetas la realidad de la naturaleza humana de Cristo. Asi es que no se ne- 
cesita en rigor, para nuestra conclusion, que entendamos la forma en el 
sentido de la Aristoteles, aunque este sentido filosofico, cono- 

cido de los contemporåneos del Apostol, pudo muy bien haber pasado al 
uso ordinario 

® La fÅOQcpiri dc Aristdteics se oponc a la matcria como el acto {^åvxBXé- 

se opone a la potencia (Svvafzi<^). Pero, haciendo abstraccidn de este sentido 
filosåfico cspecial, la forma radica siempre en la esencia dcl ser. Platon dice que le 
cs imposible a un dios querer cambiar su forma {Repuhl. II, p. 381 c) : fiévev åel 
ånXoyg iy zff avvov fxoQcpfj, Lo mismo Filon, hablando del verdadero Dios {Leg, ad 
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Un punto muy olvidado y, sin embargo, Capital es que el Verbo existia 
en la forma de Dios anteriormente a los actos de la voluntad humana y a 
los efectos de la Voluntad Divina. El participio presente {vTtdQX<^'^) > puesto 
en correlacion con aoristos, adquiere el sentido del imperfecto, designa la 
existencia sin limite de tiempo y coincide con el momento preciso de la du- 
racion expresada por el aoristo, pero lo excede por todas partes, porque pre- 
cede logieamente a este instante indivisible y no termina necesariamente con 
él Ademås, ese mismo participio es aqui, como de ordinario, causativo —no 
siendo sino excepcional el sentido adversativo en estas clases de construccio- 
j;ies— y debe traducirse asi: ^^Porque existia en la forma de Dios”. La parå- 
frasis de Estio es, por lo tanto, excelente: Cum esset ac sit in natura Dei, 
id est cum esset ac sit verus Deus 


II, El despojamiento de Cristo. 


X. Exinanivit semetipsum .— 2. La kenosis. 

X. Adrede nos habiamos saltado hasta aqui el discutido inciso non 
rapinam arbitratus est esse se aequalem Deo sed exinanivit semetipsum, que 
en realidad no agrega nada a la ensehanza del Apostol, aunque la pre- 
cisa y la circunscribe. No hay, por lo tanto, por qué extranarse de que los 

Caium, 14, t. II, p. 561): Ox> yå.Q to vofxicffÅa TcaQd>tof.ifjLaj ?tal Øeov (åoq~ 

(pij yivBTac. Y Josefo {Contra Apion, II, 22): *0 Qeog sQyotg ftkv nal xdQiøiv 

BvaQyriq, . . ftOQcp^y ås nal f.iéye$og depaveørarog. De lo cual resulta que la 

forma es algo intrinseco a la naturaleza, inseparable, en este caso, de la Divinidad. 
En cuanto al N. T, véase a Lightfoot, Philippians^^, Londres, 1900, The synonymes 
pOQcpi^ and øxvpø, p. 13 7*'133.—En cuanto a la exégesis de los Padres vcase la 
Nota I. 

® El participio causativo vndgx^'^ hace abstraccién del tiempo. EI Grisostomo 
observa muy acertadamente que 'VTtdgxcov no cs ysvåpsvog. Este despierta la idea de 
lo trnnsitorio (como en ev opoidypaTi dvdQcoTtæv ysvoi^tsvog o en yevåf-isvog Ifn-qHoog), 
y cl otro senala la existencia estahle y permanente y no cs un simple sinénirno de cov. 
Unido a un adjetivo o a una locucion adjetiva, 'VTcdgx^'^ da la raz6n de la calidad 
cnunciada (Lucas XXIII, 50; Hechos II, 30; VII, 55; XVII, 24.29; Rom. IV, 19; 
I Gor. XI, 7; II Gor. VIII, 17; XII, 16). Dc lo cual se sigue que el estado indicado 
por r)7t.dQxcov no solamente coexiste en el tiempo sefialado por el verbo {‘^yirjøazo), sino 
que logieamente es anterior a él. Se podria traducir asi: “hallandose” o, como se 
lee al margen dc la traduccién anglicana revisadat “being originally”. En lugar del 
cum esset dc la Vulgata se podria dccir mås acertadamente cu?n sit. 


I TEOroOIA. —23 
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Padres insistan poco en él y de que nos dejen adivinar sus pensamientos mas 
bien que expresåmoslos formalmente. Tienen xazon; porque las diferencias de 
matiz en la expHcacion de este detalle no afectan seriamente la significacion 
del conjunto. 

Y, primeramente, ^qué quiere decir con precision la igualdad con Dios? 
\iAcaso es la igualdad de substancia, o la igualdad de rango y de trato? La 
igualdad de condiciån supone, indudablemente, la igualdad de naturaleza; y 
nadie tiene derecho a los honores divinos si no es realmente Dios. Por lo cual 
los Padres han podido concluir legitimamente de esta expresion la consubs- 
tancialidad de las Divinas Personås: pero lo que se quiere saber es si lo 
hicieron por via de razonamiento y como teologos, o por via de anålisis y como 
exégetas. Es cierto que la expresion griega {elvat %aa Geæ) no significa 
directamente **ser itiuctl a Dios**^ sino estar ctl t^noX ds IDioSj en el mismo ran¬ 
go que Er* Y muchos Padres entienden de esta manera la igualdad con 
Dios, puesto que dicen que al encarnarse el Verbo , renuncio a ella por su 
naturaleza Humana. 

Otra duda. La expresion griega é>tévcoaEv iavxov puede tenex', como 
la latina cxiiiciTiivit sctYietipstiTn^ un sentido absoluto o un sentido relativo. 
Tomada de manera absoluta, se deberå traducir asi: '^Se anonado ; tomada 
relativamentc, la traduccion debe ser: ‘*Se despojo” El segundo sentido es, 
innegablemente, el mås natural; pero los comentaristas se preguntan de que 
pudo despojarsc el Verbo. Esto no puede ser la forma de Dios, puesto que en 
cualquier hip6tesis la foi’ma es inherente a la naturaleza y virtualmente iden- 
tica con ella. ^No se tratarå, por lo tan to, de la igualdad de tratamiento y de 
honores? No se renuncia a la propia naturaleza, pero se puede renunciar a 

Esta expresion es muy comun desde Homero: significa siempre “estar en un 
mismo pie de igualdad que oXgvin otro*' y no “ser igual a alguno”. Véanse Odys., Kl, 
304 ås iccc dsoZatv) X.V, V, 7*5 XV, 4395 Euripides, 

HeL 8 etc. El plural adverbial tcfa equivale al singular neutro l<yov y a las locuciones 
t<fov, ev tatp, eiq ré X<fov. La traduccién dc TertuUano pariari Deo es muy exacta, 
aunque de una latinidad dudosa. La traduccidn anglicana revisada expresa bien el 
especial matiz del original, rcemplazando por on an equality with God las palabras 
equal Co God de. la antigua traduccion autorizada. Si Pablo hubiese querido expresar la 
igualdad de substancia, habria cmplcado r\ adjrtivo que traducia csa idea sin ninguna 
ambiguedad. 

“ El adjetivo Hsvoq^ que propiamente significa “carente de una cosa*^ indicada 
por el contexto, toma también a menudo una acepeidn absolutat “sin efecto, sin 
fruto, sin fuerza, sin objeto” (I Cor. XV, 14; XV, 58; véanse Ef. V, 6; Gol. II, 8; 
I Tcs. II, i). El verbo hsvovv podra seguir esta acepeidn y significar “volver vano, 
nulo, sin efccto” (Rom. IV, 14; I Gor. I, 17; véanse I Cor. IX, 15; II Gor. IX, 3). 
A la Exégesis toca decidir. 
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los derechos que la naturaleza confiere. Manteniendo el valor exacto de estas 
dos expresiones, obtenemos un sentido que corresponde a una exégesis fåeil y a 
una irreprochable Teologia. 

En surna, la dnica dificultad seria consiste en definir la relacion de los 
miembros: “Non rapinam arbitratus est esse se aequalem Deo; sed exinanivit 
semetipsum aQJtay^ov '^yi^caro xo elvac %aa Øecw, åXXå iavTov 

i^éveoaev) La palabra griega aQrcayjuog', como por lo demås la latina 
rapina, puede ser activa o pasiva; en otros términos, puede significar hurto 
o botin. En general, los comentaristas latinos se atienen al sentido sugerido por 

” Junto a '^yelcrOat, noieXcrOaL y palabras semejantes, aQTcaypta es sindnima de 
egftaiov, y quiere decir “considerar como un botin, como una adquisicidn 

pjreciosa, como un tesoro inesperado”; Heliodoro, Aethiop.^ VII, ri y 20 {od>x 
aQTtayfia ovSé UQfxaiov ijyelTat ro jtQciyfÅQ ); Plut. De Alex. foriit.y I, 8 {o'vSe cocfjtsQ 
oigTcayfta «ai XdtpvQov åtavoyjdeig)^ etc. Gicerdn traduce literalmente esta expresidn 
griega en las Verrinas {ut omnium hona praedam tuam duceres). 

Se trata de saber si es menester dar a åQ^tay(.tov 'qyelaOat el mismo sentido que 
a dQnayfxa n^yeZodat, Por su forma, el primero es activo (robo, hurto) y el segun-. 
do es pasivo {presa^ botin), Pero convienc notar dos cosas: A), Muchos substan- 
tivos cn ftég tienen a menudo la signiXicacidn pasiva; en Herodoto’ se pueden ver 
cpQayfidg (VII, 36) y cpQayna (VIII, 52) tomados en el mismo sentido de barrera; 
y de la misma manera cfraXayfzog y crrdXay/ua son tratados como sindnimos por Es- 
quilo {Eumen, 246 y 808).— B). Todos los Padres griegos consideran a d^jiay^dg 
como la equivalente de aQTtayfia, Las traducciones latinas de Origenes y dc Teodoro 
dc Mopsuesta tienen rapma, pero esta palabra era pasiva tanto como activa (cosa 
robada o acciån de robar), Fuera de los comentarios de nuestro texto, hallamos a 
aQTtayfAog cmpleada absolutamcnte como ciQjtayfia en Eusebio, In Lue, VI (Mat, 
Nova Patr. hibl., IV, 165; S UévQog åojtayfiov rov Stå rov ctravQov Båvarov ijtoieZ^ 
ro) y en San Girilo de Alejandria (De adorat,, I, 25: ovx dQTtayfxov rijv TtaQairrfatv 
iTtotsZro ). 

Por otra parte, la palabra åQjiayfiog 'qb tan rara, que se debe renunciar a deter- 
minar su sentido, si nos atenemos al uso profano. No ha sido hallada sino en dos 
autores paganos, posteriores a Pablo; el gramatico Frinico (Bekker, Anecd. gr., I, 36, 
donde dQJtayfxdg estd junto a aQnaotg, siendo, por lo tanto, transitivo) y Plutarco 
{De educ, pueror, 15: rovg fisv ØqS-qai nal vovg *'JIXidi <pev>tréav eQCorag xal rov 
ev Kqt^tx] TtaXoéfjtevov aQuayfiov, Icccidn dc manuscritos cn lugar de tov sh Kgqrrjg 
dc las antiguas ediciones). Este liltimo ejemplo muestra que ågitayfiåg poscia cn 
Greta cl sentido muy cspccinl de raptus amasii, signIfic.ado cuyo origen no cs mistcrio.so. 
Se roncc^^^m hirn Jas inrnorales costumbros de los Cretenscs, .a Ins que aludr Plutarco 
(Véase Aristoteles, Polltica, II, 8). Platon los acusa formalmente de haber inven- 
tado la fabula de Ganimedes para autorizarse sus propios desérdenés. {Leges, I, 
p. 636 D). Y para expresar el rapto dc Ganimedes, u otros raptos semejantes ejc- 
cutados por los dioses, el verbo dondteiv estaba consagrado por el uso: 

'^Hrof. fiev ^avOåv DavvfttjSea firfrtéza Zevg 
''Hgnaasv Bv Stå ndXXog, 

Asi canta el autor del Himno hornérico a Afrodita, 202-3, Véase igualmente a 
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la Vulgata: **Gomo existia en la forma de Dios, el Verbo no considero la 
ignaldad divina como una presa o un botin de la cual se apodera uno åvi- 
damentej por miedo a ser privado de ella si se la abandona un instante, sino 
al contrario: se despojå de ella tomando la forma de esciavo”. Como se ve, 
la diferencia de puntuaciån expresa de una manera sensible la divergencia 
de las dos interpretaciones: en la una hay tan solo una frase subordinada 
cuyo sentido no es completo sino hasta después del tiltimo miembro; y en la 
otra los incisos estån coordinados y se podria uno detener después de la pri- 
mera frase. Pero ambas afirman claramente que la igualdad divina pertenece 
al Verbo por derecho de nacimiento y que El puede reivindicarla sin injusti- 
cia. Guando un Arrio insinuo que si Cristo no se habia arrogado la igualdad j 

divina era porque El mismo reconocia que no tenia derecho a ella, todos los. ! 

catålicos se levantaron con indignacion contra esta perversa exégesis, que en | 

nuestros dias ha sido vuelta a tomar por algunos escritores heterodoxos. j 

Asi es que desde el simple punto de vista teoldgico las dos interpretacio- | 

nes son casi equivalentes. Pero hay cuatro razones principales para que prefi- | 

ramos la interpretacion de San Juan Grisdstomo y de su escuela: la autoridad j 

de los Padres Griegos, mucho mås idoneos para apreciar el genio del griego; j 

el contextoj que hace esperar una leccion de humildad mås bien que la aser- ) 

cion directa de la dignidad de Gristo; el léxicoy que parece imponer a la lo- j 

cucion åQJtayfjLov •^yelorat este sentido determinado; la gramdtica, final- J 

mente, cuyas reglas se respetan mejor traduciendo aAAct por '‘mas” que por j 

“sin embargo”. 


Pindaro (Olymp, I, 64) y a Atcneo (Sophist. conviv. XIII, 2, p. 566 D). Lo ånico que 
puede dccirse cs que hay una gran probabilidad dc que San Pablo haya conocido csta 
acepcién técnica y que es mayor la de que no haya él supuesto que los Filipcnses la 
conocian. Por otra parte, yo no veo qué ventaja podriamos sacar de ello para la in- 
teligencia de nuestro tcxto. 

Los dcmås alegatos en favor del sentido åctivo de å.qTtayp.6^ no han dado tam- 
poco, por lo que sc ve, resultados satisfactorios. Segun J. Ross {Journal of theol, Studies, 
*9093 P* 573"4)3 Jesucristo no habria considcrado su igualdad con Dios como un 
medio de robar o como una incitaciån al robo (Christ Jesus did not think that to be 
on an equalxty with God spelt rapacity, plundering, sclf-aggrandizcment). J, Agar Bect 
{Expositor, 3/a. serie, t. V, 1887, p. 115-^2.5) ya habia propuesto la siguiente traduc- 
cion; “Hc deemed not his being cqual to God a me ans of grasping'\ 

Por mantener a todo trance el sentido transitivo dc aQnayfj.og^ Cremer {Worter- 
buch°, p. 184) lo considera como expresando la acciån no in fieri sino in facto esse; 
y proponc esta traduccion medianamente alambicada; “er hielt das Gottgleichsein nicht 
fur identisch mit dem Auftreten, dem Handeln eines 

En cuanto a los que, como Arrio, toman ågstayf-idg por res raptenda, lo mejor es nc^ 
decir nada, puesto que es evidente que åQTtayftåg no tiene csa significacidn. 


Vamos en esta hipotesis a descomponer el pensamiento de Pablo en sus 
momentos sucesivos: 

Guando Gristo —preexistente en la forma de Dios y Dios, por el mismo 
hecho— meditaba hacerse hombre, no considerå los honores divinos, a los 
cuales tenia derecho, como un bien que debiera guardar celosamente. 

Al contrario, se despojo de él voluntariamente haciéndose hombre, 
oCultando la forma de Dios bajo la forma de esclavo. 

El ejemplo de humildad y de abnegaeion esta, mås que en la voluntad 
del Verbo que decreta los abatimientos de la vida mortal (porque esta 
voluntad es comun a las tres Divinas Personås), en el hecho mismo de la 
union hipoståtica. 

Después de la Encarnacién, la voluntad humana completa el despoja- 
miento al aceptar la muerte de cruz, con la vida de obediencia y de anona- 
damiento que la prepara y que esa voluntad corona. 

y por esto -—por ese acto de obediencia y de humillaciån voluntaria—^ 
Dios exalta a Gristo sin medida y, proporcionando la recompensa al mérito, 
lo hace sentar a su diestra. 

2 . De la mala inteligencia de nuestro texto nacio la extravagante 
teoria de la kenosis o despojamiento del Verbo hecho hombre. En 
el fondo, la kenosis debe su primer origen a la dificultad de concebir dos 
naturalezas completas unidas en una sola y misma persona: o una de las 
dos naturalezas era absorbida por la otra, o estaban mezcladas de manera 
de producir una naturaleza nueva, o una de las dos estaba empequenecida a 
fin de que, completada por la segunda, pudiese asi formår con ésta un 
todo ånico. A decir verdad, Arrio es el inventor, aunque no sea suya la 
palabra. Arrio admitia en Gristo tres partes: un cuerpo, una alma irracio- 
nal {yJVXTj aXoyog) y el Verbo o Logos haciendo las veces del alma 
racional de los demås hombres. La naturaleza humana de Gristo estaba, 
por lo tanto, incompleta; y el Logos, que no era ni etemo, ni infinito, 
ni Dios en el sentido propio del término, no podia hacerse parte integrante 

“ La palabra kenosis {^évcooig) estå tomada de la expresidn iuévcotrsv eawov. 
Fil. II, G. Quizi haya sido cl Scudo-^Hipdlito, contra Beron. et Helte. (X, 832)" 
el primero en servirse de ella. Todavla én este tcxto néveoaev no es algo cierto/ 
evcoctt.v convendria lo mismo, si no mejor. San Gregorio de Nacianzo, Orat., XXXVII 
3 (XXXVI, 285) da de ella una definicidn excelente: néveootv Xéyco x^v xrjg 
olov lj<peaiv xe «ai éXdxxcoOtv, Por lo demds, los textos de los Padres no tienen 
nada de coradn con los sistemas de la kenosis modema. Se les encuentra discutidos 
en el articulo Kenosis por Loofs, Realencykl, fiir protest, TheoH t X iqoi n 
248-250. •• • . y 3 P. 
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de una naturaleza firdta sin sufrir él mismo cierto cambio, Por lo cual 
los arrianos decian que el Logos no era fisicamente inmutable, aunque lo fuese 
moralmente, como incapaz de pecado. En contra de Arrio, Apolinar de 
Laodicea sostiene claramente la plena divinidad del Logos; pero hace de 
éste, como Arrio, el tercer elemento de la dnica naturaleza de Gris to, quien 
se compone, consiguientemente, de un cuerpo, de una alma sensible o 
piincipio vital y del Logos desempenando funciones de alma racional, Por 
mås que proteste que en esta fusiån permanece inmutable el Verbo, toda 
su ensenanza y las comparaciones que utiliza refutan su asercion: Gristo, 
en efecto, segdn Apolinar, no es ni enteramente Dios ni enteramente horn- 
bre, sino una mezcla de hombre y de Dios, asi como la mula es un térmi- 
no medio entre el caballo y el asno, asi como el color gris es una mezcla 
de blanco y de negro. Admitiendo todos los monofisitas la fusion de las 
dos naturalezas, debian llegar fatalmente al mismo error, a menos de que 
cayeran en el docetismo. 

Dos ideas de Lutero contribuyeron en mucho para impiantar la keno~ 
sis en el seno del protestantisme. Lutero sostenia, contra la opinion comun, 
que el despojamiento de que habla San Pablo no podia haber sido reali- 
zado por la Voluntad Divina del Verbo, porque, decia él, al encarnarse el 
Verbo no habria podido despojarse El mismo. Ademås, Lutero entendia 
la comunicacion de los idiomas en el extrano sentido de que la Naturaleza 
Humana de Gristo posee realmente. .los Atributos de la Naturaleza Divina 
y, reciprocamente, la Naturaleza Divina los Atributos de la Naturaleza Hu¬ 
mana. Segiin esto, jesueristo, en cuanto hombre, seria omnisciente, todo- 
poderoso, inmenso. Los luteranos volvieron mås tarde a la exégesis ordi- 
naria entendiendo el texto de San Pablo del Verbo mismo; pero muehos 
aceptaron la conclusion que Lutero temia —por lo demås equivocada- 
mente—: que el Verbo, al despojarse, habia perdido alguna cosa de su 
Divinidad. Ya no se tardo mås en ver que la comunicaciån de los idiomas, 
en el sentido de Lutero, era inadmisible, puesto que la Humanidad de 
Gristo no podria estar absolutamente en todas partes. Algunos quisieron 
salvaguardar la doetrina del maestro diciendo que la Humanidad de Gristo 
poseia ciertamente en derecho los Atributos de la Divinidad, pero que la 
misma Humanidad los habia ocultado no haciendo de ellos sino un uso 
oculto y aun que ella se habia despojado voluntariamente de los mismos 
negåndose a usarlos. La mayoria agregaba, ademås, que los Atributos de 
la Naturaleza Divina pueden muy bien comunicarse a la naturaleza huma- 
na, pero no viceversa; y todavia hacen sus reservas en cuanto a la ubicuidad 
de la Humanidad de Gristo, ubicuidad que es, en efecto, ininteligible. 

Los modernos defensores de la kenosis se mantienen de preferencia 
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sobre el terreno filosofico. Gierta filosofia identifica a la persona con la con- 
ciencia: la pérdida de la conciéncia (del sentimiento del yo) equivaldria 
al anonadamiento de la persona. Dos conciencias en un mismo sujeto serian 
dos personås. Luego no hay en Gristo una conciéncia divina y una con- 
ciencia humana: no hay en El mås que una conciéncia divina o una concien- 
cia humana. Con estos principios, es imposible escapar de la kenosis, a 
menos de decir que la Humanidad de Gristo estå absorbida en la Divinidad. 
Tomasio, el teorico del sistema, pretende que la conciéncia del Verbo se 
conviitio en conciéncia humana, capaz de evolucion y de progreso. Otros 
piensan que la Encarnacion consiste en tomar el predicado hombre en 
lugar del predicado Dios, cesando Dios de ser Dios (Hofmann). O Gristo- 
dej6 el Yo divino por un yo humano, habiendo cesacion momentånea de la 
vida intima del Verbo y cesando el Padre de engendrar al Hijo y nq pro- 
cediendo ya el Espiritu Santo sino del Padre solo (Gess). Muehos, detenién- 
dose en la herejia de Ariio y de Apolinar, hacen jugar al Verbo, en el com- 
puesto humano, el papel de espiritu o de principio intelectual (Gaupp). 
De todas maneras, la Encarnacién se traduce- para el Verbo én la pérdida 
o en la disminucion de la forma divina Si se opone la inmutabilidad de 
Dios a los sostenedores de este singular sistema, éstos responden o que 
nosotros no sabemos en qué consiste la inmutabilidad divina, o que Dios 
puede hacer todo aquello que no sea incompatible con su caråeter moral, 
que en otros términos es su santidad. 

Ya dijimos en qué consiste, para el Hijo de Dios, el despojamiento de la 
Encarnacion. Quiso El libremente unirse a una naturaleza sometida a limi- 

Quien tenfra la curiosidad de conocer estas locas elucubraciones no tiene 
mås que Iccr a Dorner. Ueber die richtige Fassung des dogmatischen Begriffs der 
Unverdnderlichkeit Gottes {mit besonderer Beziehung auf das gegenseitige Verhdltniss 
zwischen Gottes ubergeschichtlichem und geschichtlichem Lcben), en Jarhbiicher f. deuts^ 
che TheoL, t. I, 1856, p. 361-416 {Die neueren Låugnungen der Unverånderlichkeit des 
personlichen Gottes) y t. II, 1857, p. 440-500 {Die Geschichte der Lehre von der 
Unverdnderlichkeit Gottes bis auf Schleiermacher nach ihren Hauptzugen historisch- 
kritisek dargestellt) con dos réplicas a Dorner por Liebner, Christologisches, Ibid., 
t. III, p. 349-366 y por Hassc, Ueber die Unverdnderlichkeit Gottes und die Lehre 
von der Kenosis des gdttlichen Logos mit Rucksicht auf die neuesten christoL Ver- 
handlungen, Xbtd., t. III, p. 366-417. 

No seria ni posible ni util mcncionar todas las formas modernas de la kenosis, 
Bruce las. coloca, en la obra titulada The Humiliation of Christ, baio cuatro tipos 
generales que él llama asi; 1. absolute dualisticj a, ahsolute metamorphic, 3. absolute 
semimetamoi phiCi 4, real but relative. La kenosis es relativa o absoluta segian que 
el Logos se prive parcial o totalmente de los Atributos Divinosj y es dualista o meta- 
mérfica segi^n que el Logos siga siendo distinto del alma humana dc Gristo o que se 
identifique con ella. 
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taciones de todo género, Primeramente tenemos las limitaciones metafisicas. 
La Humanidad de Gristo es creada y, consiguientemente, finita: infinita en 
dignidadj como unida hipoståticamente a una Persona Divina, pero finita en 
su esencia y dotada de una perfeccion que no encierra todo el Poder de 
Dios, sin contar con que ni siquiera ocupa el grado mås elevado en la escala 
de los seres actuales. Tenemos también las limitaciones de orden econåmicOf 
concernientes al papel y al oficio de Redentor en el presente Plan de la Pro- 
videncia: Cristo debia sufrir y morir antes de entrar en la Gloria y conquistar 
por su mérito una exaltacion que le pertenecia por derecho de nacimiento. 
Y hay todavia, no sabemos en qué medida^ las limitaciones voluntarias. No 
olvidemos que no influyendo la union hipoståtica directamente sobre la Na- 
turaleza Humana de GristOj no era necesario que produjera algun cambio 
fisico en el cuerpo^ en el alma^ en las facultades intelectuales de la Santa 
Humanidad. Y he aqui un vas to campo dejado al renunciamiento voluntario. 
Gristo quiso nacer pobre; se cargo espontåneamente con nuestros dolores.y 
con nuestras flaquezas; conocio las ten taciones y las angustias de la agonla; 
se hizo esclavo de sus hermanos adoptivos; y, sobre todo^ renuncioj respecto 
a su existencia terrena^ a los honores divinos que le correspondian por dere- 
cho- Por este despojamiento voluntario^ ejecutado en su Sagrada Humanidad, 
el Verbo se despoj6 a Si mismo, puesto que no forma con Ella sino una sola 
Persona. 
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CAPITULO I 


LA MANO Y EL ESPIRITU DE PABLO 

Problema de autenticidad. 


I. Tradiciån y verosimilitudes. — a. Estilo e ideas. 


I. El nombre de Pastorales^ que sirve para designår las tres cartas de 
San Pablo a sus discipulos Timoteo y Tito, no es anterior a la mi tad del siglo 
XVIII, ni es muy feliz; pero como estå ahora consagrado por el uso y es tan 
conciso, no vemos ningun inconveniente en conservarlo para indicar con una 
sola palabra ese grupo de Epistolas estrechamenté emparentadas por la fe- 
cha, el estilo y la materia. 

Sin discutir aqui en detalle los textos de San Bernabé, de San Clexnente 
de Roma, de San Ignacio, de San Policarpo, De San Justino, de Hegesipo, que 
suponen ya el conocimiento y el empleo de las Pastorales, se puede sostener 
que tan explicito y tan unånime es el testimonio de la tradicion a favor de 
ellas como de las Epistolas mås ciertas; porque en el caso actual, las cues- 
tiones de autenticidad y de canonicidad se confunden; si esas cartas no son 
auténticas, son la obra de un falsario y jamås habrian admitido los Padres a 
sabiendas una supercheria en el canon de los Libros inspirados. Para nada 
contaban las dos o tres voces discordantes —Marcion, Basilides y Taciano— 
que rechazaban los escritos que de antemano les estigmatizaban sus errores, 
y Eusebio no vacilo en colocar las Pastorales entre los Libros sobre los que 
no hay ni la menor duda. 

Desde Schleiermacher, quien declaro apoerifa, en 1807, la Primera a 
Timoteo, muehos criticos han extendido a las tres cartas este veredicto nega- 
tivo; y la reaccion de sentido comun que poco a poco ha restituido al Apostol 
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la mayor parte de las obras de que la escuela de Tubinga le negaba la pater- 
nidad, no ha llegado todavia a disipar todas las dudas sobre este punto. Sin 
embargo, niimerosos eruditos contemporåneos han reconddo de nuevo la 
mitad de la distancia que los separaba de la tradicion, viendo en las 
Pastorales grandes fragmentos auténticos amplificados mås tarde por un des- 
conocido deseoso de poner bajo el patronato de Pablo sus propias ideas o sus 
polémicas. !N4uchos se han esforzado por hacer una clasificacion 5 pero sus 
sistemas son notoriamente arbitrarios y divergentes y no satisfacen a nadie, 
fuera de sus propios autores. Los partidarios de la supercheria pura y simple 
no estån fundados en mejores razones, pero al menos son mås logicos. 

Gosa extraha. I-.as dos razones alegadas ordinariamente contra la atribu- 
cion de las Pastorales al Apostol —exceptuando lo relativo al estilo de que 
hablaremos mås adelante— se convierten en pruebas positivas de la autenti- 
cidad, Nos referimos a la naturaleza de los errores combatidos y a la situacion 
jerårquica de las Iglesias. 

A veces se argumenta asi: “Siendo del segundo siglo las Pastorales, estan 
dirigidas seguramente contra el gnosticismo, la gran herejia de la época”* 
O a la in versa: ‘‘Siendo dirigidas las Pastorales contra el gnosticismo, no son 
anteriores al segundo siglo*^, Gada uno de estos dos argumentos con tiene una 
clara peticion de principio, y forman, unidos, un bello ejemplo de circulo 
vicioso. 

El gnosticismo es un Proteo de mil formas. ^De qué gnosticos se 
quiere hablar? Baur sehalaba a Marcion, Hilgenfeld a Saturnino, otros a Va- 
lentino o a un precursor del valentinismo. Idoltzmann, mas prudente, se 
abs tiene de precisar, creyendo sin duda que entre los innumerables sisteman 
comprendidos bajo la denominaciån general de gnosticismo, hallarå alguno en 
que poder verificar la filiacioii de las Pastorales. Sin embargo, no hay nada 
de eso. Todas y cada una dc las diversas sectas gnosticas del siglo II son 
hostiles al judaismo y si conservan jirones del Nuevo Testamento es para 
mejor combatir al Antiguo. Y los personajes aludidos en las Pastorales tienen 
tendencias judaizantes imposibles de desconocer. 

Ahora llamamos gnåsticos a todos aquellos suehos que tenian elementos 
de filosofia griega u oriental y que buscaban en el dualismo una solucion al 
problema del mal. Pero esto no era asi en el siglo II. El titulo de gnostico 
tenia entonces un sentido favorable, tan to que Glemente de Alejandria pen- 
saba en monopolizarlo para designår al cristiano perfecto. Habia sido reivin- 
dicado solamente por un grupo de sectas oscuras: ofitas o naasenos, setianos, 
perates y cainitas, todos ellos adoradores de la Serpiente infemal, o admira- 
dores del primer fratricida, pero que nada tenian de comun con los judaizantes 
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de las Pastorales. No estaban entonces considerados como gnosticos ni Marcion, 
ni Valentino, ni Basilides, ni la turba de los herejes contemporåneos: encra- 
ti tas, ebionitas, docetas y otros. 

Por lo demåsj el nombre importa poco. Lo Capital es el hecho siguiente: 
los personajes aludidos en las Pastorales no son herejes propiamente dichos. 
En dos ocasiones algunos individuos son denunciados como apéstatas en 
otro lugar se trata de Judios infieles pero respecto a esas gentes Tito y 
Timoteo no han recibido ninguna mision: no pueden ni mandarlas ni pe- 
dirles obediencia; deben tan solo rehuirlas y hacer que también los discipulos 
las rehuyan. El encargo que ellos tienen es con relacion a otras personås y a 
otras doctrinas. 

^Cuåles son esas doctrinas? Son las disquisiciones futiles cuyo solo efecto 
es irritar los espiritus y atizar las disputas las logomaquias las vacieda- 
des los cuentos de viejas las vanas, comadrerias Por lo mismo, las 
pilmamas de estas tonterias no son herejes: no han roto con la autoridad legi- 
tima, frecuentan las asambleas cristianas, estån en contacto diario con los 
demås fieles. Timoteo se queda precisamente en Efeso para ordenarles que 
cesen las habladurxas Tito, por su parte, estå encargado de ccrrarles la 
boca Se les amonestarå una o dos veces con caridad y solamente en el 
caso de que arrojen la mascara y se nieguen a obedecer se procederå contra 
ellos con todo rigor. 

\ Qué diferencia entre esta actitud benigna y la intransigencia constante 
con relacion a los gnosticos de cualquier secta y denominacion! ; Qué con- 
traste también entre la actual ‘ mansedumbre de Pablo y los rayos con que 
amenaza a los judaizantes de Galacia, o la severidad desplegada contra los. 
falsos doctores de Golosas! Eso se debe a que la situacion es muy distinta: los 
predicadores de Greta y de Efeso no minan los fundamentos del Evangelio- 
ni ponen en peligro su solidez: tan solo empanan su brillo. Por no reflexionar 
en ello, los criticos se dedican a buscar en todos los sistemas gnosticos téiminos- 
de comparacion cuya falta de consistencia reconocen ellos mismos. No era 

* I 'Tm. I, 20; II Tim. II, r 7-18. 

* Tit. I, 15-16. 

* 11 Tim. II, 2-3. 

* I Tim. VI, 4. 

* I Tim., VI, 20; 11 Tim. II, r6. 

’ r Tim. IV, 7, ' 

" Tit. III. g, 

* I Tim. I, 3. 

* Tit. I, II. 

” Tit. III, 10. 
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necesario ir tan lejos: el Lihro de los Jubileos^ obra un poco anterior a la 
JBra Gristiana, presenta un excelente ejemplar de las frivolidades que cons» 
tituian las delicias de los novadores de Efeso y de Greta, Nada falta alH: 
ni las genealogias interminables, ni las fåbulas judaicas, ni los cuentos de 
viejaSj ni las disputas seniles acerca de la Tliora. Esto era lo que podia entre- 
tener todavia a los neofitos que en otro tiempo habian estado en contacto con 
los doctores de la Sinagoga. 

El segundo designio del fal^sario, que se traicionaria a pesar de las pre- 
cauciones tomadas para no ser descubierto, seria el cuidado de favorecer la 
transformacion monårquica del episcopado. 

En el siglo II —se nos asegura— se produjo una revolucion en el gobierno 
de la Iglesia. Del seno de los colegios de presbiterosj que presidian eonjunta- 
mente en las asambleas cristianas, surgio un individuo mås influyente, mås 
ambicioso o mås håbil, que se arrogo la primacia sobre los demås, Eso no 
fue al principio, como se puede muy bien creerlo, sin cierta oposicion de parte 
de los colegas desposeidos; pero tan grandes ventajas ofrecia para el bien 
comun la centralizacion del poder en las manos de uno solo^ que no se hizo 
caso de las protestas individuales y el nuevo sistema se generalizd råpidamente, 
Una vez hallado el principio del episcopado monårquico, se trato de darlo a 
conocer y de hacerlo aceptar en todas partes y de vencer todas las resisten- 
cias: tal es, se dice, el objeto del autor de las Pastorales, por lo cual se hace 
pasar por el Apéstol y se arma con la autoridad de éste. 

j Guåntos errores y sofismas en tan pocas lineas! Entre otras hipåtesis 
carentes de toda prueba y de todo fundamento, se supone que Tito y Timoteo 
son obispos, aunque sin el nombre, y que estån encargados de establecer 
mås obispos. Nåda hay tan contrario como esto a una sana exégesis y a la 
realidad historica. La esencia del episcopado monårquico es ser sedentario, 
autånomo y permanente: quien lo posee estå fijo en una diécesis, a la que 
gobierna de su propia autoridad, sin mås limite dc tiempo que el término 
de su vida. Pues bien, Tito y Timoteo no ejercen mås que una especie de 
superintendencia sobre un grupo de Iglesias; y la ejercen a nombre de Pablo, 
como sus representantes y sus delegados, provLsionalmente, prestos a dejar sus 
puestos y sus funciones a la primera senal del Apostol. Pueden haber recibido 
—^y recibieron ciertamente— la consagracion episcopal; pero no son obispos 
en el sentido monårquico de la palabra, porque no tienen ninguna diocesis 
que gobemar. Las diocesis primitivas coincidieron pråcticamente con la ciudad 
griega: comprendian la ciudad con sus arrabales y un territorio de medioere 
extension. Hubo obispos de Efeso, de Esmirna, de Pérgamo, de Gortyna, de 
Gnoso y de localidades mucho mås pequenas; y jamas hubo, al menos en 
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Oriente, obispos encargados de provincias enteras. Sin embargo, la isla de ') 

Greta, asi en general, es asignada a Tito. Este debe establecer alli sacerdotes 

en cada ciudad: lo que prueba que aun no estå constituido el episcopado. ^ 

La jurisdiccion de Timoteo excede con mucho, por lo que se ve, a lo que l 

es la sola ciudad de Efeso con sus alrededores inmediatos; porque al dejarlo 

alli Pablo por un tiempo que supone que va a ser corto, le da el encargo de > 

ordenar sacerdotes y diåconos; mision poco urgente y poco necesaria si se 

tratara unicamente de la pequeha rainoria cristiana de una sola ciudad. 

En dos puntos mås, Tito y Timoteo se distinguen de los obispos seden- 
tarios y auténomos: en que los primeros no tienen autoridad propia y en que ) 

no poseen de manera permanente su autoridad delegada. Reemplazan a Pa¬ 
blo durante su ausencia, con una comision bien determinada: dar a las Igle- ^ 

sias dignos ministros, velar por el buen orden y cerrar la boca a los doctores 
imprudentes Y esta comision es tan solo por un tiempo relativamente 
breve: Tito ni siquiera esperarå el retomo del Ap6stol, pues tiene la orden ) 

formal de salir a reunirse con su jefe cuando Tiquico o Artemas vayan a ^ 

relevarlo y, de hecho, al ano siguiente lo vemos de viaje hacia Dalma- 
cia ) 

^jAcaso estos obispos son tales como se les concebia a principios del siglo , 

segundo, en el momento de escribir San Ignacio sus cartas? Existia a la saz6n 
en cada ciudad un pastor unico, establecido para toda su vida; y en sus 
manos se concentraban todos los poderes, en la medida en que él mismo creia ^ 

conveniente ejercerlos personalmente: gobierno de la Iglesia, colacion de 
todos los Saeramentos, administracion de los bienes eclesiåsticos y de las insti- 
tuciones de caridad. Un contemporåneo de San Ignacio y, sobre todo, estan- ') 

do en Asia Menor —donde los criticos radicales han tenido a bien colocar la 
fabricacidn de las Pastorale.s— habria sido absolutamente incapaz de imaginar ^ 

una situaeidn parecida a la que nos presentan nuestras Epistolas. Pero, su- , 

poniendo que hubiese él podido ejeeutar esa proeza arqueoldgica, lejos de 
Gontribuir a la evolucidn de la jerarquia, la habria hecho retroceder violen- .) 

tamen te un medio siglo. Su obra no constituirfa un progreso, sino un retro- 
ceso. Es algo increible que las .Pastorales y las cartas de San Ignacio sean ^ 

produetos del mismo medio social. Hesse, entre otros, lo ha comprendido ) 

perfectarnente: ‘Tas cartas de San Ignacio, dice, son .sin duda postonorrs a 
las Pastorales’* Es necesario un intervalo de unos cincuenta anos para expli- 

*---- ' ) 

I Tim. I, 3; Tit. I, 5. 

Tit. ni, 12. j 

» II Tim. IV, 10. ^ 

H. Hesse. Die Entstehung det Hirtenbriefe, Halle, 1889, p.-338. 
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car los cambios sobrevenidos en la organizaciån de las comunidades cristia- 
nas. Y como Hesse se obstinaj a pesar de todo, en colocar las Pastorales a 
principios del siglo segundo, se ve constrenido a atrasar las cartas de San 
Ignacio hasta el reinado de Marco-Aurelio, (161-180). Lo absurdo de la con- 
secuencia debla haberlo iluminado sobre lo errdneo del punto de partida. 

Al contrario, todo se vuelve sencillo y natural, si vemos en las Pastorales 
la obra de Pablo mismo. La situacién de las iglesias de Efeso y de Greta es 
exactamente la que comprobamos en todas las cristiandades fundadas en vida 
del Apostol, con la dnica diferencia de que la Iglesia de Efeso, que tenia a 
la saz6n doce anos de establecida, ha llegado ya a una fase un poco mås 
avanzada de su desenvolviiniento. 

a. Lo especioso de la dificultad del estilo reviste otra forma. Por estilo, 
nosotros entendemos principalmente el léxico; porque el estilo mismo, con ser 
menos cenido, menos elocuente, menos vigoroso que el de los pasajes polé- 
micos de las grandes Epistolas, no difiere gran cosa del de las partes morales. 
La sintaxis, es decir, lo que hay en el estilo de mås personal y de menos 
imitable, es la misma. Por lo cual los filologos, que son los mejores jueces en 
semejante materia, no expresan ninguna duda sobre la autenticidad: prueba 
evidente de que las dificultades nacen menos del estilo mismo, que de una idea 
preconcebida y de que para apoyarla se inventa el argumento del lenguaje. 
La proporcion de los términos nuevos es, ciertamente, considerable; desapa- 
recen por completo algunas locuciones familiares cn Pablo y ciertas particulas 
de las que parece que éste no puede prescindir; y, en cambio, en todas las 
påginas se hallan expresiones que no son de su manera de hablar, giros que 
le son extranos. Gomo los argumentos de este género no hacen prueba sino 
mediante la acumulacién de los detalles, se ha formado una lista de las pa- 
labras paulinas que en vano se buscan en las Pastorales y, a guisa de contra- 
prueba, toda una serie de locuciones, frecuentes en las Pastorales y ausentes 
de los otros escritos de Pablo. Pero ei examen atento de esas listas no da un 
resultado decisivo. La piedra de toque del estilo debe ser manejada con gran 
seriedad. Se han hecho ensayos con Platon, con Dante, con Shakespeare, con 
Bossuct, para llegar siempre a las conciusiones mas imprcvistas. Y es que 
el vocabulario de los cscritorcs se modifica y se transforma con la edad: 
se enriquece o se empobrece de manera curiosisima; palabras favoritas quedan 
luego comple tamen te abandonadas; las substituyen otras por un tiempo, hasta 
que se echa mano nuevamente de términos que parecian olvidados. Hay en 
esto un interesante problema de psicologia que conviene estudiar a fondo antes 
de formular aforismos. 

El problema se complica todavia mås en el caso de un autor que no tiene* 
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preocupaciones de purista. La lengua materna de Pablo era el hebreo tanto 
como el griego y, aun sin tener en cuenta la parte que sus diversos secretarios 
pudieron tener en la redaccion de las cartas, su vocabulario fue sin duda 
influenciado por tantos dialectos e idiomas cuantos oyo el Apostol en sus 
viajes, Por otra parte, las nuevas materias tratadas en las Pastorales necesi- 
taban una ampliacion del léxico. Mås de la mitad de los vocablos especiales 
de este grupo de Epistolas caracterizan, ora a los falsos doctores y sus falsas 
doctrinas, ora la moral que conviene .oponerles, ora las cualidades exigidas 
de los sacerdotes y de los diåconos. La presencia de la mayor parte de los 
demås vocablos es puramente accidental y a quien se extrane de no hallar 
fuera de las Pastorales las palabras “manto, pergamino, estomago, herrero, 
pudor, temor, ancestros, abuela’^ es necesario preguntarle por qué cosas tan 
raras como el agua y el viento se hallan mencionadas unicamente en la Epis- 
tola a los Efesios. Estas investigaciones tan detalladas son juegos de paciencia 
que pueden dar lugar a utile? observaciones filologicas, pero que degeneran 
harto frecuentemente en meras puerilidades. 

AIgo mås significativo que la lengua es la doctrina. Los criticos mås hos- 
tiles a la autenticidad se ven obligados a convenir en que las Pastorales tie- 
nen el sello de un mismo autor y en que este autor, quienquiera que sea, 
esta muy familiarizado con la ensenanza de San Pablo. Examinåndolas de 
cerca, se verå que la mayor parte de las materias especiales de nuestras Epis¬ 
tolas tienen sus puntos de enlace en las cartas de la cautividad. Estas åltimas 
ocupan una posiciån notoriamente intermedla y son como un punto de union 
entre las grandes Epistolas y las Pastorales. Goncretémonos a dos o tres ejem- 
plos. 

Cuando aparecié la bondad de Dios nuestro Salvador y su amor para los 
hombres, entorices, no en virtud de obras que nosotros hubiésemos hecho en 
un estado de justicia, sino segén su misericordia, El nos salvo por el bano de 
regeneraciån y la renovaciån del Esplritu Santo, Esptritu que El derramå 
copiosamente por Jesucristo nuestro Salvador, a fin de que, justificados’ por 
SIL gracia, vengamos a ser en esperanza herederos de la vida eterna 

e ^ >toX y} cpi^ayOgconla Erte(pdvi] vov cxco-^ 

TijQo^ OVH egyæv xcbv ev StHaiocrvvrj a inottjcraf^iev ^fielg åXXd 

Hoxa TO avTov eXeog Uecoaev Scå Xovtqov tnaXLvyeveoLat; xal dvanatvcocrecoc 

IIve^fXfXTOt^ dy lov, o-6 i^éyeev jtXovcflæc^ dcd XgiaToH zov ocovtj- 

^fiojv, tva ScHatcoeévTsq- ttj ineCvov >tXr]Qov6fAOL yevr^Ocofxev «ar’ iXnlSa 

^corjg alojviov. Este texto se presta admirablcmente al estudio de las relaciones y dc 
las diferencias entre las Pastorales y el resto de las Epistolas de Pablo, Ya senalamos 
muehas en cl texto; pero no ser^ inétil agregar aquf todavia algunas otras. a) 

I teologia.—24 
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Casi no hay aqui ni una sola expresion que no descubra a San Pab o, 

El “bano de regeneracion y de renovacidn”, que es evidentemente el Bau is- 
mo, recibid ya el nombre de bano en la Epistola a los Efesios y este ««“bre 
no reaparece en ninguna parte del Nuevo Testamento. La idea, si no el - 
mino mismo de “regeneracidn”, se repite frecuentemente en los escntos ca d- 
nicos, particularmente en San Pablo. Hablando con propiedad, el Bautismo no 
es la regeneracidn sino el instrumento de la regeneracidn: es el seno matemo 
aue nos da a luz y nos reviste de Cristo, no como de una vestidura exterior, 
Sno coino de una forma vital que cambia nuestras mås intimas relaciones y 
hace de nosotros una criatura nueva. La palabra, tanto como la idea e re- 
novacidn”. pertenece propiamente a San Pablo, y tambien la manera como 
se produce esta fenovacidn gracias a la intervencidn del Espintu Santo, de- 
rramado en nuestros corazones por el Padre o por el Hijo, mdistintamente 
Muy paulino es también el papel de la Gracia. Se rechaza la hxpotesis de una 
justicia propia; es negada la influencia de las obras; se eja ptpma 

sericordiL El estado de Justicia nos constituye en herederos de la ^Ada eterna 
Y como en San Pablo, nosotros somos salvos desde aqui abajo, e ec o y ^ 
esperanza. Es cierto que la antigua andtesis “obms y fe” 

por la andtesis “obras y gracia”, pero la tendencxa a esta subsdtucxon se ma- 
nifiesta ya en las Epistolas de la cautividad, como si Pablo quisiera destruir de 
una vez el desdichado equivoco cuyo pretexto habia sido su doctnna a saber, 
que las obras son indtiles y que,la Fe suple en todo. Puede ser también que a 
medida que se alejaba mås de los odgenes, el acto de Fe pareciera menes 
indisolublemente ligado al Bautismo y a la Justificacidn. Los ^do^ de las fa- 
milias cristlanas nacian candidatos al Bautismo y poco a poco se fueron acos 

d) AovTe V j p /■Rom XII al iustamente an el mUmo sentido; lo miamo 

pJabras excluslvamentc paulina.s, poro San Pablo 

nu > H . r _Otro tanto se podrå dccir dc HXrjQO- 

■frecuencia y tal como hlllan.-å) UloJo., es completamente 

SS hubiese podido tener con el verdadero Pablo tantas y tan sutdes comcdencas. 
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tumbrando los espiritus a mirar la Fe como un håbito sobrenatural mås bien 
que como un acto sdbito que produce una revolucion en todo el ser moral. 

En otra parte exhorta Pablo a Timoteo para que se atreva a todo y lo 
sufra todo por el Evangelio de Dios ^*que nos ha salvado y llamado con su 
Santa vocacion, no segun nuestras obras, sino segun su gracia y su beneplåeito. 
Esta gracia, que nos fue dada en Gristo antes de los tiempos sempitemos, se 
ha manifestado ahora por la aparicion de nuestro Salvador jesueristo, el cual 
ha roto el poder de la muerte y hecho resplandecer la vida y la incorrupeion 
en medio del Evangelio” Casi no hay expresion que no sea notoriamente 
de la cantera de Pablo: el designio o beneplåeito de Dios, la incorriipcion» 
la destrucciån de la muerte^ la extraha locucidn de los tiempos sempitemos, 
opuestos al ahora evangélico, donde manifiesta la Gracia decretada antes 
de los siglos. Ordinariamente, Pablo no ve la Gloria Gelestial como el término 
directo y exclusivo del designio o decreto divino. El beneplåeito de Dios so- 
beranamente libre e independiente, guiado por su Misericordia, y no en vista 
de obras y meritos preexistentes, vino a parar en la vocacidn, en la salvacidn 
inicial que se confunde con ella. Sin embargo, esta decisién graciosa estå 
subordinada a la Redencion de Gristo Jesås, fuera del cual no hay ni Gracia 
ni salvacidn. 

Se quiere hallar estas doetrinas del mås puro paulinismo, con sus for- 
mulas fijas y su terminologia precisa, en un grupo de Epistolas en que ciertos 

II Tim.^ 9: {Øeoi}) rov tfcocavrog- •tjf.idg «ai HaXéceavzot^ nX^cfet oxt 

«ara rå UQya åXXå narå lålav trtQoØs&Ly «ai ri]V SoBeløav fifuv év 

XQtcfv^ ^iTjcfov^ tcq6 xGovcov alaovlcov, (pavcQædEZtrav åé vvv Siå rifq ént^aveiag 
rov <fcori]Qoq XQtceroy 'Xrjaoij, HaraQyi)cfavro<; fj.ev rov Odvarov fpcorlaavrog 

3é ^coijv Hal åcpØaQaiav dtå rov EvayyeXLov, Tampoco aqui estarå fuera de propésito 
hacer resaltar algunas relaciones entre las Pastoralcs y las otras Epistolas. a) XlQoBsaiq 
en este sentido ea palabra cxclusivamentc paulina (Rom. VIII, g 8; IX, irj Ef. I, 
Tim. I, 9; III, 10).— b) *A<pOaQaia también (Rom. II, 7J I Cor. 

- , 42.50*53*541 Ef- VI, 24; II Tim. I, 10).— c) XaraQyElv, empleada 25 veces 

por Pablo, no se halla cn otra parte sino en Hcb. II, 14 y en Lue. XIII, 7; mas la 
exprcsién «ara^yrlv r6v Sdvarov (I Gor. XV, 26; II Tim. I, 10) es doblemcnte 
notable.— d) No lo son menos las palabras xQovoi, aitbvioi (Rom. VI, 25; II Tim. I, 

9; Tit. I, 2).—^) El <pavBQo> 6 ELaav vvv (II Tim. I, 10) tiene también intimo paren- 
tcsco con cl cpavEQo^Oévroq vvv de Rom, XVT, 26; y e.stos dos pasajc.s deben scr 
atentamente comparados en cuanto a la idea y en cuanto a la expresidn.—/) Tam¬ 
bién aqui, como en la Epistola a Tito y en las otras Epistolas de San Pablo, la sal- 
vaeion es presentada como un hecho consumado {rov aevoavroq ijftdq) e identificado 
con la vocacidn eficaz. g) En fin, todo mundo sabe que la formula tan earacteristica 
iv XQtar^ ^lyaov es neta y exclusivamente paulina.—Las identidades de pensamiento 
saltan a la vista y son tan frecuentes y tan sutiles que nadie que no tenga ya una 
idea preconcebida las atribuirå a un falsario. 
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teologos heterodoxos se quejan de buscar iniitilmente las teorias de Pablo sobre 
la Gracia y la Justificacion. Esas teorias no tenian ya la forma polémica 
requerida por las controversias de las grandes Epistolas. No es menester com- 
parar con^^estas ultimas las Pastorales, sino mås bien con las cartas dirigidas 
a los Tesalonicenses o mejor todavia con las de la cautiyidad. f 


JI, Cuadro historico, 

I. Fecha posterior de estas cartas. —2* Indice de autenticidad, 

I. Gonviene reducir cuanto sea posible el intervalo que separa a las dos ^ 

Epistolas a Ximoteo, entre las cuales se intcrcala la carta a Tito. En efecto, 
vemos al Apostol embargado por los mismos cuidados y los mismos temores y 
combatiendo contra los mismos errores y previniendo los mismos peligros. La ^ 

uniformidad de su lenguaje revela el mismo estado de espiritu y prueba que ! 

circunstancias semejantes imprimen a sus pensamientos un curso anålogo, 

Si nuestras conjeturas son fundadas, las Pastorales fueron escritas en el inter- j 

valo de un ano, el ultimo de la vida de Pablo. | 

En la primavera de 66, el Apostol hace una gira general en Oriente, ; 

Viaja de sur a norte, a lo largo de la costa asiåtica, de ja a Timoteo en Efeso | 

para reprimir a los falsos doctores, y llega hasta Macedonia. Alli fue, segun s 

parece, donde escribiå la primera a Timoteo, por temor a que algun obståculo 
imprevisto le impidiera volver al continente asiåtico y quiaå también para 
responder a las dudas de un discipulo asustado de su propia juventud y de 
su responsabilidad. En qué momento fue Pablo a Greta a fundar esta Iglesia 
de la que encarga a Tito que complete la organizacion? No podemos decirlo. 

Después de esta råpida visita, hallamos al Ap6stol en el camino a Nicopolis, 
habiendo resuelto pasar el invierno en esa ciudad Y alli es, en efecto, donde 
debe reunirsele Tito, una vez que desembarque en Greta Tiquico o Artemas 
Mas tarde vuelve a bajar por la costa mediterrånea; en Troas sc hospcda en casa 

” Las notas finales dc los manuscritos que tienen expedida la carta cn Lao- 
dicea dc Frigia, o cn Nicépolis, o en Atenas, o en Roma, son simplcmente conjeturas 
mås o menos fundadas. 

Tit. III, 12. Se trata sin duda de ■•'tia Nicåpolis, de Epiro. El Apdstol quiso 
sin duda volver a estar cn Iliria, que habia evangelizado de paso (Rom. XV, 19). 

Probablemente fue Artemas y no Tiquico quien relcvd a Tito. Porque poco 
después vemos que Tiquico es enviado a Efeso (II Tim. IV, 12), 



CUADRO HISTORICO 


373 


de Carpo, en la'cual deja un manto y unos libros; en Mileto desembarca a 
Trofimo enfermo; hace escala en Corinto y deja alli a otro de sus compa- 
heros, Erasto Pero no tenemos niiigun medio de desembrollar el oscuro 
episodio de su aprehension. 

La segunda a Timoteo nos muestra al Apostol prisionero en Roma. Un 
habitante de Efeso tuvo ocasiån de saber el arresto y de localizar a Pablo 
después de muehas pesquisas EI Apostol siente dolorosamente el peso de 
la soledad. Demas acaba de abandonarlo cobardemente. El mismo Pablo hubo 
de enviar a Tito a Dalmacia, a Grescente a Galacia o a las Galias, a Tiquico 
a EfesOi Solo Lucas esta con él Ya no hay esperanza terrena: ‘‘Mi sangre 
va a ser derramada como una libacion y se acerca la hora de mi partida. He 
librado el buen combate, he terminado mi carrera, he guardado la fe; 
me falta recibir la corona de justicia con que el Senor, el justo Juez, me 
recompensara ese dia y no solo a mi sino a todos aquellos que han deseado 
su venida gloriosa’’ La carta es un llamado supremo al discipulo predi- 
lecto; Pablo quiere volver a verle antes de morir y terne que sea ya demasiado 
tarde; tan inminente le parece el desenlace. 

2. El hecho de que la composicion de las Pastorales calga fuera del 
cuadro historico de los Hechos no es contra la autenticidad de ellas, sino 
que, muy al contrario, la fortalece con un nuevo apoyo. No se puede esca- 
par de este dilema; “O la carrera de Pablo no concluye donde se detiene 
el Libro de los Hechos, o no son auténticas las cartas Pastorales’*, Todos 
los esfucrzos hechos para distribuirlas en la vida del Apostol, en cuanto 
la conocemos, han sido en vano, a pesar de los prodigios de ingeniosidad. 
Para explicar la semejanza mutua de ellas y su desemejanza respecto de 
las otras, es menester ponerlas dentro de un ciclo aparte y dentro de un 
lapso de tiempo muy breve al final de la vida de Pablo. 

Este periodo es para nosotro.s muy oscuro, como lo seria toda la his¬ 
toria apostolica sin el relato de los Hechos; pero la dificultad de conciliar 
las alusiones de las Pastorales con hechos comprobados es precisamente un 
indice de mås en favor de la autenticidad. Un falsario, familiarizado con 
cl estilo y los cscritos dc Pablo, no sembraria cuidadosamente las antilogias 
en una habil imitacion que quiere hacer pasar por la obra misina dcl rnac.s- 
tro, pues ligaria su fingida correspondencia a circunstancias historicas, saca- 
ria a escena a los mismos personajes y les conservaria sus papeles y sus 

” II Tim. IV, 13-30. 
n Tim. L 16-17. 

” II Tim. IV, 10-13. 

” II Tim. IV, 6-8. 
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caracteres. Si el autor de las Pastorales no fuera Pablo, habria que decir 
que procede en todo contra el sentido comun. De buenas a primeras nos 
presenta a una multitud de desconocidos: Himeneo y Fileto, Figelo y Her- 
mågeneSj Loida y Eunice, GrescentCj Garpo, Eubulo^ Pudente, Lino, Clau¬ 
dia, Onesxforo, Alejandro, Artemas y Zenas. Los detalles que les conciemen 
son breves y precisos, como conviene en el génerp epistolar, en que no es 
necesario dar cuenta minuciosa de cada personaje. La mayor parte de 
los personajes estån encargados de un papel que por lo que parece no estån 
preparados para desempenar» ^jGomo prever la desercion de Demas y pot 
qué se le dirige a Tesalonica? ^Qué tenian que hacer en Greta Tiquico y 
Tito mismo? Erasto, Apolo y Trdfimo no estån donde se les esperaba. 
Un falsario, que estima tanto a Timoteo como para hacerlo destinatario 
de dos cartas ap6crifas, habria idealizado su retrato; al menos no habria 
suprimido nada de los elogios que Pablo prodiga a su discipulo predilecto 
en las cartas pdblicas; no lo habria representado timido, irresoluto, descon- 
fiado de sus fuerzas y de su juventud. Hay cosas que no se inventan. La re- 
comendacion hecHa a Timoteo de que beba un poco de vino a causa de 
su estomago débil y de llevar al Ap6stol los libros y los pergaminos dejados 
en la casa de Garpo es encantadora como expresion de la vida real sorpren- 
dida en pleno movimiento, pero seria fria y pueril bajo la pluma de un 
imitadon 


CAFITULO II 


LA DOGTRINA DE LAS PASTORALES 
/. Los errores combatidos, 

I. Errores senalados a IPito .— 2. Errores senalados 
a Timoteo. —3. Rasgos comunes. 

I, La solicitud por mantener intacto el deposito de la Fe es, con las 
disposiciones relativas a la seleccion de los ministros sagrados, la principal 
materia de este grupo de cartas. El Apostol siente la necesidad de proteger 
la Falabra de Dios contra los peligrosos ataques de una imaginaciån desen- 
frenada y contra los perjudiciales golpes de una ciencia rebelde. La Ver- 
dad sana y fuerte servirå de antidoto de las doctrinas perniciosas que, seme- 
jantes a la gangrena, amenazan con invadir el cuerpo de la Iglesia El 
peligro de contaminacidn hizo en San Pablo una impresiån muy viva, por 
lo cual éste repite, casi en cada pagina, esas metåforas xnédicas. Cosa 
semejante le ocurre de ordinario con todas las ideas que se apoderarji con 
fuerza de su espiritu. 

* II Tim, II, 17: *0 avrcSv ydyy^atva vofxiiv La 1 expresi< 5 n 

exeiy, '*extendcrse, propagarse”, se dice del fuego, de las ålceras, de las 
afecciones cancerosas. En el mismo orden de ideas habla San Pablo de “sana doc- 
trina“ (17 ' 5 ytaivov<ra ScSactHaXLa, I Tim. I, 10; II Tim, IV, 3; Tit. I, g; II, i), 
de “pnlabras sanas*’ {vyiaLvovreq Xoyot, I Tim. VI, 3: Åéyo^ vyti^i;, II Tim. I, 13), 
dc “personås sanas” cn la Fc (Tit. I, 13; II, 2). Estas figuras cran entonces 
comunes: Xoyot •^ytaivovzE^ es de Fil6n, De Abraharrii 38. Plutarco, De aud, poet. 
4 tiene la expresidn vycaivovctar, Ttsffi Oswv ddfat. La metafora de la salud pido 
naturalmente las de enfermedad, I Tim, VI, 4 (voowv), mancha e infeccion, Tit. 
I, X5 {fiEfxiafifiÉvdt, fÅEftiayzat), Otra metafora médica digna de ser notada ea 
HeHavvrjQtaå/^éyot (o yteHavOvrjQcacffjtévot) lålav avvelSrfCiVt I Tim. IV, 2. 
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Antes de sacar alguna conclusiån, dejemos que los textos hablcn. El 
Apostol escribe a Tito en estos términos: 

Hay^ sobre todo entre los circuncisos, muchos espiritus revoltosos, huecos 
charlatanes y embaucadoresj a quienes es menester cerrar la boca. Tras- 
iornan familias enteras^ ensenando por un vU interés lo que 7 io se dehe ense- 
nar, . . Repréndelos severamente, a fin de que tengan una fe sana y no 
se aten a fdbulas judaicas y a prescripciones de hombres que rechazan la 
verdad, Todo es puro para aquellos que son puros, pero nada hay puro 
para los impuros y los incréduloSj cuyas inteligencias y conciencias estdn con- 
taminadas, Hacen ellos profesion de conocer a Dios pero lo niegan con 
los actosj son ahominables, rebeldes e incapaces de toda buena obra *. 

Evita las disquisiciones necias, las genealogias^ las contiendas, las disputas 
relativas a la Ley, porque son inåtilcs vanas. Después de una o dos adver- 
tenciaSj aléjate del f autor de discordias, sahiendo que un hombre de esta 
especie estd pervertido y que pecando se condena él mismo 

Los errores senalados nos presentan las caracteristlcas siguientes: 

Se trata de doctrinas difundidas entre los fieles, porque Pablo ordena 
a Tito que cierre la boca a quienes las propagan, que los repreiida sevc 'a- 
mente y que en caso de obstinacion se separe de ellos; pero no entendemos 
nosotros que ’ estén excluidas las influencias extranas, pues cjuicnes “hacien- 
do profesiån de conocer a Dios lo niegan con los actos” son sin duda Judios 
infieles y no judaizantes. 

Esås doctrinas estah dedicadas de preferéncia a los cristiarios réclu- 
tados en él judaismo; son disputas relativas a la Ley, que no pueden tener 
;por autores mås que a Judios o å judaizantes y que preparan para aceptar 
a los ' propagandistas de fåbulas judaicas y de prescripciones arbitrarias 

" Tit. T, 10-11.13-16. Es importante notar que a partir del versiculo 15 cam- 
bia el sujeto’ y se trata en seguida de otros personajes y de otros crrorcs. Tito 
debe prohibir a lås gentes sométidas a su autoridad que presten oidos a las fdbulas 
judaicas- y a los preceptos de hombres que rechazan Icjos de si la verdad. Alude 
claramente a los Judios infieles cuya funesta influencia podia hacersc sentir toclavla 
sobre sus compatriotns convertidos a la Fc; y luego los caracteriza cn los dos 
Versiculos siguientes: nadå hay puro para esos impuros; en vano se engrien da 
conocer a Dios, puesto que de hecho lo niegan al negarse a abrazar la verdad. 

• Tit. III, 9-11. Hay dos mandatos rauy diferentes: a) Evitar las disputas 
ociosas y las disquisiciones fiitilcs que pueden brotar entre los fielcs.— b) Hacer a 
un lado, después de una o dos advertencias, al hereje {aigsr^Hov dvØQænov) ^ no 
ocuparsc mAs de él y considcrarlo como separado de la Iglesia (Véansc I Tim. I, 
ao; II Tim. IV, 14; I Cor. V, 5). 
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relativas a las purificaciones rituales y a la distincion de alimentos puros 
o impuros. 

Lo que mås indigna al Apostol no es tanto la falsedad de esas doetri- 
f iias cuanto su vaeiedad e inutilidad. Sus propagandistas tienen por måvil 

un vil interés; son huecos charlatanes que enganan a los sencillos con el charla- 
tanismo de disquisiciones necias y de curiosas genealogias. En lugar de dis- 
cutir con ellos, es menester mandarles callar y, si desobedecen, echarlos de 
la Iglesia. 

2. Veamos los errores mencionados en las dos cartas a Timoteo. 

Al irme a Macedonia te pedi que te quedases en Efeso para que orde- 
naras a ciertas gentes que no ensehasen otras doctrinas y que no se atasen 
4 a fdbulas y a genealogias interininables, que suscitan discusiones mds bien 

que adelantar la obra de Dios en la fe. El objeto de esta prescripciån es 
la caridad que nace de un cotazon puro^ de una buena condiencia y de una 
fe sincera, Desvidndose algunos de ello^ se han extraviado en vanos discur- 
sos: pr et enden ser doetores de la Ley y no compr enden ni lo que dicen ni 
lo que afirman con aplomo 

El Espiritu dice claramente que en los iiltimos tiempos algunos aban- 
donardn la fe, adhiriéndose a espiritus de error y a doctrinas diabålicas, 
seducidos por la hipocresia de impostores de conciencia envilecida, quienes 
proserthirdn el matrimonio y el uso de alimentos que Dios ha creado para 
ser tomados con acciones de gracias por los fieles y los seguidores de la ver¬ 
dad, Pues toda criatura de Dios es buena y nada se debe desechar, puesto 
que todo se toma con haeimiento de gracias; porque la palabra de Dios y 
, la oraciån lo santifican 

Si alguno da otra ensenanza y no se adhiere a las saludables palabras 
de Nuestro Sehor jesueristo y a la doetrina conforme a la piedad, es un 
yrgulloso, un ignorante, un hombre atacado de la enfefmedad de las dis¬ 
quisiciones ociosas y de las disputas de palabras ‘ de lo cual nacen la envi- 
dia, las pendencias, las calumnias, las malas sospechasi las discusiones inter- 
) minables de hombres que tienen el espiritu pervertido y que, privados de 

la verdad, se imaginan que La piedad es un medio de lucro 

Conjuralos en el nombre de Dios para que eviten las disputas de pala¬ 
bras que no sirven sino para la ruina de los oyentes. Esfuérzate en portarte 

^ I Tim. I, 3-7. 

■ I Tim, IV. r.4. 

I Tim. VI, 3-5. 
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delante de Dios como hombre probado, como obréro que no tiene de qué 
avergonzarse, que dispensa con rectitud la palabra de verdad, Huye de los 
discursos vanos y profanos; porque sus autores se hunden cada vez mas 
en la impiedad y la palabra de ellos se propagarå como la gangrena. De 
ese ndmero son Himeneo y Fileto que se han apartado de la fe^ diciendo 
que la resurreccion ya tuvo lugar y arruinando la fe de muchos 

Has de saher muy bien que al fin de los tiempos sobrevendrån dias 
dificilés. Dos hombres serdn egoistas^ codiciosos, jactanciosos, . . con las 
apariencias de la piedad^ sin ter nla en realidad. Aléjate también de esas 
gentes. Hay entre ellas quienes se meten en las casas y Seducon a mujer- 
cillas cargadas de pecados, agitadas por pasiones de todas clases, Apren-- 
diendo siempre^ no pueden llegar jamas al conocimiento de la verdad. Como 
Jannes y Mambres se opusieron a Moisés^ esas gentes se oponen a la ver-* 
dad) corrompidas de espiritu^ pervertidas^ en la fe. Fero no hardn mds 
progresosi porque la locura de ellos se hard patente a todos, como lo fue la 
de esos dos hombres 

Vendrd un tiempo en que los hombres no soportardn Iq sana doctrD 
na. Fntregados al deseo de oir lo que halague sus oidos, se dardn una turba 
de maestros y, apartando sus oldos de la L\erdad, se volverdn hacia las 
fdbulas 

Tres de estos textos conciemen al presente y los otros tres —el segun- 
do y los dos tiltimos— al porvenir Los errores actualmente en circula- 
cion tienen precisamente las caracteristicas que hemos espigado de la Epxsto- 
la a Tito: son doctrinas difundidas entre los fieles, puesto que Timotep 
recibe el encargo de imponer silencio a quienes las propagan. Estos son 
evidentemente Judios de nacionalidad, porque se ufanan de ser doctores 
de la Ley. Esas doctrinas en si misrnas, mås que herejias, son disquisiciones 
ociosas propias para suscitar pendencias: disputas de palabras que no con- 
ducen a nada, huecas charlataneriaSj chismes. Las expresiones que encon- 
tramos alla se repiten muchas veces aqux. La situacion es, por lo tan to, 
idéntica, 

Pero el error no puede vivir sino a condicion de crecer; sc propaga 
como el cancer. El Apostol prevé para el poivenir un desbordamicnto de 
falsas doctrinas que irån de la mano con la corrupcién de las costumbres: 

^ II Tim. II, 14-18. 

« II Tim. III, 1-9» 

“ II Tim. IV, 3 - 4 * 

" In novissimis temporibus (I Tim. IV, i); in novissimis diebus (II Tim. 
III, 1) ; crit tempus (II Tim. IV, 3). 
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no serån mås que las presentes aberraciones elevadas a su mås alta potencia. 
Ya desde ahora se agitan en las sombras. A fuerza de empeorarse, el espx- 
ritu de pendencia irå hasta el cisma; no se soportarå un instante la verdad; 
se apostatarå de la Fe; se estrecharå la gente alrededor de los f alsos docto¬ 
res y de los falsos profetas que prediquen abiertamente doctrinas diabolicas, 
Ya no se tratarå solamente de cuentos y de genealogias, de disputas de 
palabras y de pleitos relativos a la Ley, de pråcticas arbitrarias y estériles: 
serå proscrito el matrimonio, quedarån condenadas como perversas ciertas 
criaturas, ora bajo la influencia del dualismo, ora • por un ascetismo mal 
entendido. Finalmente, el amor al lucro engendrarå mil abusos detestables 
y los peores excesos se cubrirån con la måseara de la hipocresla. 

3. Reuniendo todos los rasgos en un solo cuadro, sin distinguir pi*e- 
sente de porvenir, se puede tener una idea muy exacta de los predicadores, 
de sus méviles y de sus doctrinas. 

Los predicadores son Judios o judaizantes.: antes que nada pertenecen 
a la circuncision se dicen doctores de la Ley son devotos de fåbulas 
judaicas se entregan a disputas relativas a la Ley resisten a la Ver¬ 
dad corno los dos célebres impostores resistieron a Moisés 

San Pablo habla de los seduetores de los hipderitas de los espi- 
ritus revoltosos de los huecos charlatanes de los hombres de entendi- 
miento pervertido cuyas orejas no descansaban incapaces de com- 
prender la verdad gentes åvidas de lucro y de popularidad, que 

siembran la division en la Iglesia y en las familias que organizan pan- 
dillas y preparan cismas. 

“ Tit. I, 10: /LtdXicfva oc ex vrfq neQivofiijq, 

” I Tim. I, 17: vofÅoåtSdarxaXot. 

” Tit. I, 14: DovdaixoXq qvOotq. 

Tit. III, 9? f^cLxåq vofuxdq. 

” II Tim. III, 8. 

Tit, I, 10; <pQEvaTtdzaL. Véasc I Tim. IV, i ; TtQo&éxovzeq nvexfqacfc 

TtXdvotq, 

II Tim, III, 5; exovxec; ixoQcpcoaiv evas^ela-q. 

Tit. I, 10: dvvjcoTaxroi. 

“ I Tim. I, 6; fJtaratoXoyla, Véase Tit. I, 10,* pLazaioXoyoi, Sus vanos discur¬ 
sos son tan s 61 o cuentos de viejas-(I Tim. IV, 7: qvBoi yQad^Setq), 

« TI Tim. III, 8. 

” II Tim. IV, 3, 

« II Tim. m, 7. 

” I Tim. VI, 5.10; Tit. I, ir. 

« I Tim. III, 6. 
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Mas que herejias, las doctrinas que ellos propagan son novedades peli^ 
grosas por su inutilidad misma, porque aliraentan una curiosidad malsana, 
llenan la mente de quimeras y la habituan a lo falso y a lo irreal. Una 
palabra muy dificil de traducir resume muy bien la ensénanza de esos 
doctores sin encargo. En general, no ensenan cosas contrarias a ia doctrina 
del Apostol, pero ensenan cosas que él ha juzgado superfluo o peligroso 
ensenar y ensenan de distinta manefa que él los articulos de su Evangelio, 
Pablo explica lå naturaleza de esas novedades al prohibir ‘‘adherirse a 
fåbulas y a genealogias interminables”. Podria uno estar tentado a pensar 
en los mitografos griegos, en aquellos historiadores de origenes que andaban 
a caza de las fdbulas relativas a los dioses y de las listas genealågicas^ cosas 
a que se reducia, en términos generales, la historia primitiva Pero las 
palabras de San Pablo no permiten pensar ni en las leyendas de la mitologia 
pagana, ni en las genealogias de los dioses y de los héroes. En efecto, estas 
fåbulas son calificadas de judaicas y el pasaje paralelo muestra que son di- 
fundidas por gentes que se dicen doctores de la Ley. Asi es que no podemos 
ver alli mås que desatinos o hahladurias semejantes a las habladuHas y a los 
desatinos de que estån llenos los libros talmudicos. En cuanto a las genea^ 
logias interminables y, sobre todo, sin provecho, los apocrifos del Antiguo 
Testamentq, escritos poco mas o menos en la época de Cristo, nos ofrecen 

“ I Tim. I, 3; VI, 3; ivEQodt.dacfHaXelv. Este verbo no pucde significar 
“tener otros maestros’*, como lo han sostcnido con una erudicion mal empleada Otto, 
Eolling y Hesse; no viene dircctamente dc dt 3 aa>caXBLVy que no existe, sino que cstå 
formado, de la misma manera que otras palabras paulinas: irsQO^vyslv (II Cor. VI, 
14), åyadovQysZv (Hechos XIV, 17), rE>tvoyoveXv (I Tim. V, 14), rexvoreofpelfif 
(I Tim. V, 16), olHoSeano-celv (I Tim. V, 14), de un substantlvo ixBQodtSdaxaXog (Eu- 
sebio. Hist, III, 12) usado o no. No es dudoso el sentido dc ezeQoåcSdaxaXo^f com- 
parado con HaXo 3 i 3 d<XHaXog (Tit. II, 3), vof.to 3 iSdct?iaXoig^ (I Tim. I, 7), yjevdo- 
ScSdajtaXaq (II Pedro II, i). Este es “aqucl que ensciia cosa distinta*' dc lo que 
ha sido en.senado por Pablo, Es verdad que al alejarsc de la norma apostoHca se 
queda muy expuesto a caer en el error y que esto es lo que ocurre rcgularmcnte. 
Por lo cual ézsQoStSactiiaXelv, asi como y ixsQodo^stv (Josefo, Bell., 

VIII, 5; San Ignacio, Magn,, VIII, Smyrn,, LI, 2),. reviste fåcilmcntc una acep- 
cion pcyorativa; y los Padres toman en general esta expresidn cn el sentido de 
“ensenar el error', aunque en si misma signifique solamcntc “ensenar novedades’*. 
El Apostol explica su pensamienLo y nos indica la naturaleza de estas novedades 
cuando agrega: jurfdé jigocféxetv nal ysveaXoyiai^ djtSQdvroiq. 

Polibio, Hist., IX, II, i : xd stegl yevEaXoyiag «al g, 36 ovq. Esos relatos 
legendarios se llamaban fxvOoyQacpia (Estrabon, I, II, 35), fxvdoygacpelv {Ibid., III, 

4)i del nombre fxvQoyQacpoe; “historiador dc origenes”. La historia primitiva o 
genealogia cra designada con estas palabras: 6 yBVBaXoyix.oe; rgditog^ (Polibio IX, 

I, 4). Filon {Vita Mesis, II, 8 ) llama to yBVBaXoytKov a la parte historica del 
Pcntatcuco, 


mås de un ejemplo. El espiritu amante de novedades se deja ofuscar con 
el espejismo de cualquier sofisma: “|Oh Timoteol, guarda el deposito, 
evitando las palabras profanas y vaeias de sentido y las contradicciones de 
una seudo-ciencia, de la que se ufanan algunos que se han apartado de la 
fe” 27 ^ ]£n primer término las disquisiciones ociosas, luego las objeeiones 

necias y las argucias estériles y, finalmente, la pérdida de la Fe: tal es 
el progreso del error. 


//.—Los dignatarios eclcsidsticos. 

r. Sacerdotes y dideonos, —2. Cualidades que deben tener 
los candidatos, —3. Viudas y diaeonisas. 

I. En las cartas auténticas de San Ignacio, a principios del siglo II, 
la terminologia y las atribuciones de la jerarqma eclesiåstica estån ya per- 
fectamente establecidas, Hay tres ordenes distintos: el obispo .siempre uni- 
co los sacerdotes estrechamente asociados al obispo y tan intimamente 


” I Tim. VI, 20: BHxQen6fz€vo<;‘ xdq gsSi^Xovc^ ■kbvo<pcovLol<; (la Vulgata Icy6: 
7iø.tvocp(avt<xc\ vocum novitates) nal åvxtdécfBtq rrj<^ yJBvdcovdfJiov yvcoøecog. Baur veia 
en las åltimas palabras una alusiån a la famosa obra de Marclon titulada Antitesisi 
opinion totalmente insostenible. San Ireneo se inspira indudablemente cn nuestro 
texto para el titulo dc su obra: BXByxo<; nal åva.xQ07ti) xffg ipBvScovvf.tov yvehaetoq, 
pero cuando aplica el mismo texto a los gnosticos (II, XIV, 7), deja a un lado 
prccisamente la palabra å.vTt6éctBiq que no le dice nada. Se debe notar que cn 
Eusebio {Hist., III, XXXII, 8) las palabras; T7j<; åX7}$Eta<; H7jQiL}yfiazi r^v 

y>Bv 8 covvfxov yvcoaiv dvxi>t 7 \QvxxBiv inExeLQovv son de Eusebio mismo y no dc 
Hegesipo, como podria hacerlo creer la intcrpolacion puesta por Migne entre paréntesls 
(XX, 284-585). En la época de Hegesipo, la palabra yvebatq, con o sin ei epiteto 
yjBxdcA>vvuo<;, no designaba todavia a los gnåsticos, nombre que cs atribuido por 
San Ireneo unicamente a ciertas sectas oscuras. — Tertuliano nos ensena - lo que 
eran las antitesis u oposiciones dc Marcién. En cuanto a las que San Pablo ordena 
que se eviten, el Cnsdstomo picn.sa que .son la.s objeeiones fétiles, indignas dc 
respuesta; y son llamadas å.VTL$Ba£L<^, “oposiciones”, simplcmcnte porque se oponen 
a la verdadera doctrina, o quizå porque se oponen entre si. Serå menester pensar 
en el metodo rabinico de cltar a la.s autoridades en pro y en contra sobre cada tema? 
Como se trata de Judios o de judaizantes, no es improbable la hipåtesis. 

^ Ignatii epist., Ephes,, I, 3 (Onésimo de Efeso); Ad Polyc., (Policarpo dc 
Esmirna) , Trall., I, i (Polibio de Tralles); Magnes, 2 (Démaso de Magnesia). Como 
todos los obispos mencionados tienen su sede fija y la ocupan solos, no hay razon 
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unidos entre si que ordinariamente se les designa con el nombre colectivo 
de Tt^scx^wégcov o Golegio Sacerdotal y, finalmentej en el laltimo grado^ 
los diaconos, que deben obediencia a los sacerdotes y al obispoj asi como 
los simples fieles les deben obediencia a esos mismos jerarcas. EI obispo, 
los presbiteros y los diåconos constituyen el clero; el clero y los laicos cons- 
tituyen la Iglesia El episcopado es monårquico y sedentario: Ignacio 
es obispo de Antioquia, Policarpo de Esmirna, Onésimo de Efeso, Polibio 
de Trallesj Dåmaso de Magnesia. El obispo realiza o preside la ceremonia 
del Bautismo y del ågape, la celebracidn de los matrimonios^ sobre todo la 
Gonsagracion de la Eucaristia; pero le es Hei to delegar su autoridad. Los 
sacerdotes y los diåconos no deben ejercer ninguna funcion que no esté ple- 
n amen te autorizada por el obispo Los seglares no tienen absolutamente 
ninguna parte cn el gobierno de lå Iglesia: el papel de ellos consiste en 
obedecer al obispo, o al obispo y a los presbiteros, o al obispo, a los pres¬ 
biteros y a los diåconos porque los dos ordenes inferiores estån unidos 
al obispo como las cuerdas a la lira no hay sino una sola Eucaristia, 
una sola Carne de Cristo, un solo Gåliz de su Sangre, un solo Altar, un solo 
obispo con el presbiterado y los diåconos 

Las Pastorales revelan una organizacion mucho mås primitiva, lo cual 
echa por tierra la paradoja de los criticos que las atribuyen a un falsario que 
en pleno siglo II quiere fomentar la jerarquia apenas en vias de formaciån. 

Sin embargo, la evoluexon ulterior, que se realizo muy råpidamente y en 

la misma forma en todas partes, con todas las caracteristicas de los des- 
envolvimientos legitimos, demuestra que sus lineamientos generales ya habian 
sido trazados de anteniano por los Apostoles, conforme a las indicaciones 

del Senor y bajo el impulso siempre vigilante del Espiritu San to. Tal evolu- 

cion puede servirnos, por lo tanto, para interpretar los datos oscuros de la 
edad apostoHca; pero seria un error transportår a los primeros tiempos 
las funciones y las denominaciones de una época posterior. Gada autor debe 

para creer que fuera otra cosa en cuanto al obispo de Siria a que se refiere Roman,, 
II, 2. 

“ Ephes. II, IV, i; XX, 2, etc. (quince vcces). 

Ma^nes. XIII, i; Sinyrn. XII, 2; Philad. 

Smyrn. VTII, r-2: cn c.uanto al matrirnonio, Polyc,, V, 2, Smyrn. IX, i 
(qui clam episcopo aliquid agit, diabolo servit). 

Se debe reverenciar al obispo como al Senor, Ef, VI, i ; Trall. II, i ; 
VII, I—Se debe obedecer y respetar al obispo y a los sacerdotes, Ef. II, 2, XX, 2; 
Magn. 2; Trall. XIII, 2; idem al obispo, a los sacerdotes y a los diåconos, Philad. 
VII, i; Trall. III, 1; Polyc. VJ, i. 

” Ef. IV, I. 

Philad. 4. 
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ser estudiado aparte, pues no se tiene el derecho de suponer a priori que 
todos habian de las mismas cosas y en los mismos ténninos. 

En San Pablo no es algo fijo la terminologia eclesiåstica. Si euloHOTtog 
designa siempre a un ministro sagrado, se toma a menudo en 

el sentid.*' de *‘anciano” y åiåx.ovoq casi nunca significa otra cosa que 
“servidor o ayudante*’. En cambio, los jefes de la Iglesia reciben a veces 
otros titulos: los de Tesalonica, por ejemplo, son calificados de presidentes. 
El lenguajo es todavia vacilante y puede uno extraharse de que tan pronto 
hayan terminado las primeras indecisiones. 

De comån acuerdo se adopto en definitiva la palabrå dideono, de pre- 
ferencia a todos los sinonimos en cuanto a los ministros inferiores del culto. 
Quizå se descarto la palabra dovXog' a causa de sus significados serviles, 
'vnrjQéxTjg porque hacia pensar en el saeristån de las sinagogas judias, 
degdjzcov porque recordaba al custodio de ciertos oratorios idolåtricos. Sea 
lo que fuere, Stdxovog fue muy pronto escogida con exclusion de toda otra 
y es curioso ver que San Lucas no haga uso de ella a pesar de que nos 
refiere la eleccion de los siete primex^os diåconos helenistas. En Pablo 
la palabra diåcono ha recibido ya su sello jerårquico; el Apostol saluda 
especialmente a los didxovoo de Filipos y enumera las cualidades que 
debe tener el åtd>covog para imponerle las manos. No es posible ninguna 
duda: se trata claramente del diaeonådo y de los diåconos. 

En cuanto a las funciones superiores, los términos mås generales, libres> 

“ La palabra Std><ovai^ se halla ocho vcces cn el Evangclio con el significado 
ordinario de servidor (Mat, XX, 26; XXII, 13^ XXIII, ir; Mare, IX, 35; X, 
43; Juan II, 5.9; XII, q 6) y veintidds veces en San Pablo/ Los demås escritores del 
Nuevo Testamento no la emplean y San Lucas mismo no hace uso de ella al referir 
la institucidn de los siete diåconos helenistas, aunque designa el ministerio de ellos 
con cl nombre de dt.a>covla (Hechos VI, r-4), — La palabra dtd^tovo^ tiene en San 
Pablo las mås diversas aplicacioncs. El principe es didnovog dc Dios (Rom. XIII, 
4),* jesueristo lo cs de la circuncisidn (Rom. XV, 8)j los obreros apostélicos son 
Sidnovoi de Cristo (I Cor, III, 5; II Gor. III, 6; VI, 4; XI, 23). Pablo reivindica 
este titulo para si mismo (Ef. III, 7; Gol, I, 23.25: véase II Cor. XI, 23); se lo da 
a Timoteo (I Tes., III, a; I Tim. IV, 6), a Tiquico (Ef. VI, 21; Gol. IV, 7), a 
Epafras (Gol, I, 7), a una mujer, Febe (Rom. XVI, i). Solamente tres veces 
fSidnovoi^ tiene el sentido jcrårquico que nos ocupa. El Apostol saluda a los 
énLcfHonoc y a los åidtiovoi dc Filipos al mismo tiempo que a la Iglesia entera (Fil. 
I, Os y enumera las cualidades que deben tener los diåconos (I Tim. III, 8-14). 
‘^Ejercer el cargo de diåcono” se dice dos veces dtanovelv (I Tim. III, ro. 13), pero 
este verbo conserva en otras partes sus acepeiones ordinarias. En San Pablo Sta>covia 
significa ‘‘ministerio, servicio”, en los sentidos mås diversos, o designa un carisma 
particular (Rom. XII, 7; I Cor. XII, 5), pero no cs palabra usada para la funcion 
de diåcono. 
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por su misma indefinicion, de toda asociacion de ideas comprometedoraSj 
eran también los mås convenientes. De este numero es la palabra 

Casi todas las sociedades antiguas, al menos donde reinaba la auto- 
cracia pura^ estaban gobernadas por un consejo o senado de ancianos. Al 
principio esto fue el privilegio de la edad; mås tarde se convirtio en un 
titulo hereditario. En todas las épocas de la Historia Sagrada, bajo Moisés, 
bajo los JueceSj bajo la Monarquia, después de la cautividad, comprobamos 
siempre la presencia de esos ancianos. Durante el periodo del judaismo pro- 
piamente dxcho^ ellos estaban a la cabeza de las sinagogas, ejercian en las 
ciudades y en los pueblos una autoridad anåloga a la de nuestros municipes, 
y fonnaban una buena parte del gran Sanhedrin de Jerusalén. Por lo cual 
se les menciona constan ternen te en el Nuevo Testamento, al lado de los 
escribas y de los principes de los sacerdotes. Para designår a los directores 
espirituales de las Iglesias Gristianas se descarto la palabra que 

hacia pensar en el sacerdote levitico y en el sacerdos o sacrificulus pagano 
Se prefirio la palabra jtQccf&vTCQOc^ tenia la ventaja de ser compren- 
dida de los Judios —que en todas partes se gobernaban, en lo civil y en lo 
religioso, por un consejo de ancianos— y que era familiar a los Griegos, a 
quienes les recordaba, fuera de las atribuciones politicas y municipales, a los 
miembros de ciertos comités instituidos .para la celebracion de fiestas, el sér- 
vicio de los templos o la sepultura de los asociados» Fero mientras que la 
comunidad de Jerusalén empleaba esa palabra con exclusion de toda otra, 
las Iglesias de la gentilidad no la adoptaron sino gradualmente en concu- 
rrencia con ijcLaxo 7 tO(^. 

Este tercer término es todavia mås indeteiminado que los dos pre- 
cedentes En la Escritura significa “guardiån, vigilante, inspector, comi- 

” La palabra nQtxsSvztQO^ es empicada cn el sentido dc dignatario eclcsiåstico 
•en todos los casos en que la Vulgata la traduce por presbyter (I Tim. V, 17.19, Tit. 
I, 5; Sant. V, 14). El mismo significado tiene en Hechos XX, 17 (donde los 
seniores ecclesiae son los mismos que Pablo llama mås adelantc, XX, 28, iniaHonot), 
asi como en Hechos XV, 4.6.22.23; XVI, 4 (donde los seniores son los mismos 
personajes que los presbyteri de Hechos XV. 2), — El conjunto dc los ancianos del 
pvieblo se llamaba rtQectS^uveQtov (Lucas XXII, 66; Hccho.s XXII, 5) y Pablo da 
\ina vcz este nombre al colegio de los ancianos dc la Iglcsia (I Tim. IV, 14). 

La palabra iniaHonog' (traducida siernpre por episcopus) sc Icc cinco veces 
cn el N. T., cuatro veces con el significado dc dignatario eclcsiåstico (Hechos XX, 
28; Fil. I, I; I Tim. HI, 2; Tit, I, 7) y una vcz en sentido figurado (I Pedro II, 
25* jesueristo es el pastor y el enicf>tOTco<^ de nue.stras almas). 

Esta palabra harto frecuente en los Setenta, donde es la traducciån de paqid 
es empleada por Homero (//.j XXII, 255, Ocf., VIII, 163) cn el sentido mås general. 
Homero, Esquilo, Pindaro, Sofocles, Platdn, Plutarco la aplican a los dioscs. — Un 
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sario’*. En Atenas designaba a los delegados especiales, semejantes a los 
harmostes de Esparta que eran enviados , por la metråpoli a organizar las 
colonias nuevas o los paisés de conquista; en Batanea y en Decåpolis era el 
titulo de los oficiales encargados de administrar las propiedades de un tem- 
plo. En otras partes las funciones eran diferentes, pero la brevedad de los 
textos rara vez nos permite precisarlas. Por lo cual rio sabriamos nosotros 
decir con cex-tidumbre por qué el iirtLaxoTzoq tomo, en la jerarquia ecle- 
siåstica, el rango mås elevado, por eneima del UQea^i^reQoq, «jSeria porqae 
la palabra (rtQeaSvTSQoq despertaba naturalmente la idea de una pluralidad 
de personås, reunidas en colegio para el ejercicio de un mismo cargo, y 
porque la funcion de ijtiaxoTtoq era frecuen ternen te conferida a un per- 
sonaje dnico, sin colegas? Apresurémonos a agregar que para San Pablo 
las dos palabras son sinonimas. 

En el saludo que él dirige al clero de Filipos, solo dos clases distingue: 
los JtQscsSvxEQOt y los diåconos Los primeros no pueden ser, por razon 
de la pluralidad misma, sino los ancianos de la Iglesia, poi*que seria aigo 
inaudito que una sola ciudad hubiese tenido varios obispos. Si supusiéramos 
que los ijtLctxoTCOt eran obispos, no podriamos expiicarnos la omisidn del 
segundo grado. 

La cosa es todavia mås clara en el pasaje en que Pablo ordena a Tito 
que establezca TtQscf^vzeQoc en cada ciudad, exigiendo que sean de una 
virtud y de una reputacion inmaculadas, porque, agrega, es menes ter que el 

personaje de Arist6fane$ (P(i;£zroj, 1022) se arroga ese titulo en el sentido especial que 
tema en Atenas: Vengo aqui como £jtc<73^05x05*, dice, habiendo obtenido (este cargo) 
gracias al haba*’, depositada por los ciudadanos a guisa de voto: 


'EnLaHonoq ffneo åevQO tø xvdpcp Xa^cov. 


Un escoliasta dc Aristofanes (edic. Didot, p. 490) y Harpocracidn (edic. Dindorf, 
p. 129)> citando a Teofrasto, asimilan a esos comisarios de Atenas con los har- 
mostes de Lacedemonia. Arnano (Ind,, XII, 5) y Apiano (MUkr. 4O) designan con 
esta palabra a los inspcctores o comisarios de otros paises. I Mac. I, 51 la aplica 
a los delegados dc Antioco Epifanes. Tenemos varios cjcmplos dc clla cn las 
inscripeiones, sobre fodo en las de Rodas. Våasc a Deissman, Neue BibeUtudien, 
p. 57 . Las funciones desempenadas por esos inicrnonoi no pareern muy importantes! 
Un inLaxoTto^ es sehalado una vez en cl personal dc un templo de Apolo Inscr. Gr, 
Maris Aegaei, Berlin, 1891, nåm. 731. 


''Enia^tortirj es una vez la carga de 
chos I, 20, citando Salmo CVIII (GIX), 
otras dos veces (Lue. XIX, 44; I Pedro 
visita^\ 


iszLaxorco^ (I Tim. III, i); una vcz (Hc- 
8) es un cargo, un puesto, en general; las 
II, 12) es la locucidn biblica *‘dia de la 


Fil. I, I : rot^ ovatv iv øtkirtrcoig avv årcicxonoK; xai StaHovoiq. 


I TEOLOGIA.—25 
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i7tLa>co7ioq sea irreprochable Su razonamiento sena un sofisma, si los 
dos términos no fuesen sinonimos. Por otra parte, si se tratara del mås 
alto grado de la jerarquiaj no usaria Pablo el plural, puesto que en cada 
ciudad habia tan solo un obispo. 

Otra prueba. Habiendo mandado a Mileto a los TCQSø^vxBQOt de Efeso, | 

es decir, a los Jefes de esta Iglesia particular, los cuales no ez^an ciertaniente 
obispos, puesto que mås tarde habrå de de jar a Ximoteo en Efeso pai*a | 

que ejerza alli las funciones episcopales, los arenga en estos términos: **Veiad » 

sobre vosotros mismos y sobre todo el rebano en que el Espiritu Santo os ha 
establecido inlaHonoc^' Asi es que no se puede dudar de que esos dos j 

téiminos designan indistintamente a las mismas personås y de que se aplican < 

a los mieinbros del segundo grado de la jerarquia, llamados también sacer- | 

dotes. 

Aun el siguiente texto lo corrobora: ‘‘Cualquiera que desee el cargo ^ 

de i 7 tLcf>toazog desea una cosa buena; es menester, por lo tan to, que el j 

eTticTHOTtog sea irreprensible” El paralelismo y la lista de las cualidades ! 

que se deben exigir en este dignatario muestran suficientemente que el i 

inLaHOJtog de la Epistola a Timoteo es el mismo que el de la Epistola a V 

Tito; y este ultimo —ya lo vimos— no es un obispo sino un sacerdote 

2. Ignoramos qué virtudes habria reclamado Pablo del futuro obispo, • 

si el episcopado monårquico hubiese existido ya en sus Iglesias. Podemos ^ i 

tener de ello una idea por las cualidades que el Ap6stol alaba en Xito y en | 

Timoteo, obispos misioneros que le servian de coadjutores: son principal- 
mente el celo, la piedad, la fidelidad, la fortaleza en las pruebas, la firmeza | 

en el cumplimiento del deber, el espiritu de Fe y una vida de abnegacion j 

“ Tit. I, 5-7; >caracfT'qa^g «ara Jt 6 Å.tv nQsaSwéQOvg, . . et eaviv å- ] 

véyHXtfzo^,. , det yaQ rov åntoHonov åvéy>tXr}roy elvai. ^ 

« Compårese Hechos XX, 17 con Hechos XX, a8. San Irenco suponc que 
Pablo convoca en Mileto a los obispos dc Efeso y de las ciudades vecinas, Pero en 
el texto de los Hechos no sc trata mås que de la Iglesia dc Efeso. 

I Tim. III, 1-2. Este texto sc debe rclacionar con Tit. I, 5-7. 

La sinonimia de los dos términos nQcaS' 6 vcgO(^ y enlcfnonog, cn el Nuevo 
Testamento, ha sido rcconocida por la mayor parte dc los antlguos comentaristas, San ' 

Juan Crisåstomo, Teodoro de Mopsuesta, Tcodorcto, el Ambrosiaster, San jerdnimo, | 

Pelagio, Ammonio (en Cramer, Calena in Act,, p. 337 )- Pero mientras que cl Crisosto- j 

mo se concreta a sefialar la simple sinonimia de los nombres {In Philip, hom,, I, i, 

LXXII, 183: Ot TtQBCtSvveQOt ro naXaiov eHaXovvro ijzlcfHonot. , , nal ot énia- i 

HOTCot nQ€<revT€QOi.. Véansc In Epist, t Tim. horn., XI, 11 In Epist. ad-Tit. kom., II, i), 

Jeronimo parece admitir la idenlidad primitiva de los dos érdenes {Epist., CXLVI, j 

ad Exuperant., XXII, r 193- Véase Epist., LX^X, ad Oceanum). 
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Y de sacrificio. Pero la lista de las cualidades que se exigen de los ancianos 
es doble en las Pastorales, con ciertas variantes que no carecen de interés: 

Es menester que el ijtLaHOTCoq sea irreprochable, casado una^sola vez, so- 
hrio, prudente, digno {en su exterior), hospitalario, capaz de ensehar, no 
hebedor ni violento, sino dulee, pacifico, desinteresado, que gobierne bien su 
casa, teniendo los hijos sumisos con to da decencia —por que si alguno no sabe 
gobernar su casa, icåmo gobernard a la Iglesia de Dios ?—, que no sea 
neåjito, no sea que hinchado de sober bia incurra en el juicio del diablo. 
También es necesario que tenga buena reputaciån entre los extranos, a fin 
de no caer en el oprohio y en los lazos del diablo. 

Yo te dejé en Creta... para que estahlezcas en cada ciudad ancianos, 
tal como te lo tengo ordenado'. A quien sea irreprochable, casado una 
sola vez, que tenga hijos fieles que no sean acusados de incontinencia ni de 
insumisiSn —por que es menester que el iTclcf>toTCoq sea irreprochable como 
que es el intendente de Dios —; no arrogante, ni colérico, ni hebedor, ni 
violento, ni avaro, sino hospitalario, amigo del bien, prudente, justo, piadoso, 
continente, adhertdo a la verdadera doetrina, tal como ella ha sido ensenada, 
a fin de ser capaz de exhortar segun la sana doetrina y de refutar a los 
contradictores 

San Pablo quicre que un candidato que sea juzgado digno del sacer- 

I Tim. III, 3-7; Tit. I, 6 -g, — Existen, en estas- dos listas, algunas dife- 
rcncias: A) Tres cualidades de los ordenandos son especialcs de la primera: digno 
cn su exterior («da^cog*), que no sea neåfifo, y que tenga buena reputacion entre los 
paganos. <— B). Tres también son cxclusivas de la segunda lista; amigo del bien 

(o quizå de las gentes de bien, <pcXdyaOoq), justo {dl>tatoq), piadoso {boLoq). -_ 

C). Las otras doce son comunes a las dos listas, pero siete son expresadas por sin 6 - 
nimos: casado una sola vez, prudente o circunspecto (ctcbrpQcov), hospitalario 

{qitXolievoq), no hebedor (^7) TtdQotvoq), ni violento (^77 trtXéHrqq), ni arrogante 

{fiT} avBddqq, Tit. I, 7; Tim. III, 2), ni disputador o colérico (^77 

dqyLXoq, Tit. I, 7; dfxaxoq I Tim, III, 2), ni avaro {årpiXdQyvQoq, I Tim. III, 2; 
fsh aloxQOHEQåriq, Tit. I, 7), sino sobrio {vrjcpdXtog, 1 Tim. III, 2; eyngoLvtig, 
Tit. I, 0 ), irreprochable {dvcniXnnroq, I Tim. III, 2; dvéy^Xr^roq, Tit. I, 6-7), 

capaz de instruir {ScdanriHoq, I Tim. III, 2; cn Tit. I, 9 pcrifrasis), que gobierne 

bien su rasa (r>:prrsidn difrrmtr rn In? dos Ejjtsloln.s). 

Como se ve, no.es perfecta la sinonimia de los términos. ^A<ptXdQyvQoq\ “quien 
no ama el dinero, desinteresado” dice mucho mås que /zi] aloxQOHCQdi^q “no dado 
a la gana nei a”. ^EynQarijq “temperante, continente” es algo mås expresivo y general 
que vqrpdXcoc “sobrio”. “afable, accesible” parece e.xprcsar la virtud de 

que carece el av 6 dSr}g “arrogante”. Observamos lo mismo en cuanto a auaxoq 
“pacifico”, coraparado^ con ågylXoq “no irascifale”. Mås adelante estudiaremos 
ias diferencias de matiz entre åvenlXriTtroq y dvéyHXriroq, 
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docio Ilene tres condiciones primordfales: que sea apto para ensenar^ que 
tenga una casa bien ordenada y que no haya sido casado sino una sola 
Los protestantes hacian en otro tiempo esfuerzos sobrehumanos para quitar 
a las palabras fuoiq yvvaixdg åvTjg su sentido natural Muchos, no 
teniendo otro remedio^ adoptaron la explicacion propuesta por Vigilancio y 
tan vigorosamente combatida por San Jeronitno: “es menester que sea 
casadoj que tenga una mujer*^ Pero es evidente que no es inepto para las 
funciones eclesiåsticas quien siga el ejemplo y el consejo de San Pablo mismo. 
La mayoria spstiene, por lo tantOj que el Apostol quiere excluir solamente 
al bigamo o al poUgamo, a quien tuviera todavia o que hub: 3se tenido 
mås de una mujer a la vez* La gran razon de ellos es que Sar Pablo no 
pide a los clérigos nada de mås que a los seglares y que permite formalmente ^ 
que los seglares se vuelvan a casar. Pues bien, la primera asereion es una 
mer.a peticidn de principio; la segunda es justa, pero entonces el hombre 
casado de nuevo renuncia al estado eclesiåstico. No es una falta lo que se 
le reprocha; pero carece él de una condicion necesaria, al igual que el 
neåfito, el ignorante o el incapaz. La exégesis racionalista tiene de bueno 
que no terne disgustar a la ortodoxia protestante* y vuelve, por lo tanto, 
sin contrapeso, al sentido sostenido por los catélicos, y muchos protestantes 
lo aceptan ahora. En efecto, es imposible explicar de otra manera la 
expresién åvoq civSgog yvvnq “casada una sola vez*% que califica a la 
viuda admitida al servicio de la Iglesia. Solamente el deseo de legitimar 
una situaciån personal y en seguida el espiritu de secta pudieron hacer pre- 
valecer tma deformaciån tan manifiesta del pensamiento de Pablo, 

Al hacer de la fidelidad al primer lazo conyugal una condicién absoluta 
para la elevacion al sacerdocio, el Apostol se guiaba sin duda por razones 
simbdlicas* mas lo indiscutible es que eso era, sobre todo en los tiemjios del 
Apostol, una garantia de honorabilidad. Por el mismo motivo, San Pablo 
pide con insistencia que el candidato al sacerdocio esté, si es casado, a la 
cabeza de una familia ejemplar y de una casa bien ordenada La condueta 
equivoca de su mujer o de sus hijos disminuina su influencia y estorbaria 
su accion, pues la impotencia para tener en buen orden a su familia y sus 
asuntos mostraria que él es impropio para el gobierno de la Iglesia. Del 
mismo orden son las recomendaeiones relativas a la buena reputacion del 
candidato, ora en el seno de la comunidad cristiana, ora entre los paganos. 
^Gomo seria posible que el nuevo sacerdote se conquistara el respeto y la 

Compårese facLt; yvvatHdt^ dvrjQ (Tit. I, 6; X Tim. III, <z) con évå(^ dvdQOt^ 
yvvtj (I Tim. V, 9) cuyo sentido no es dudoso. 

I Tim. III> 4. Esto supone que la familia es cristiana; pero Tit. I, 6 lo 
dice expresamente (zenva Ttiazd), 
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simpatia de los infieles, si su condueta habia sido escandalosa después del 
Bautismo o cuando menos no muy conforme a la severa moral del Evangelio? 
Su apostolado entre ellos estaria condenado de antemano al fracaso, porque 
dificilmente se presta oidos a un predicador a quien no se estima. En las 
eristiandades de fundaeion reciente habia sido neeesario a veces escoger a 
los ministros sagrados entre los nuevos convertidos. Pero la experiencia 
habia mostrado los inconvenientes de esta medida. Por lo cual San Pablo 
prohibe a Tirnoteo que imponga demasiado pronto las manos a cualquiera 
y especialmente que ordene neofitos no sea que hinchados de orgullo 
por el hecho de una elevaciån tan råpida corran la suerte de Lucifer. 
Este mandatOj oportuno para la Iglesia de Efeso, que tenia ya diez o doce 
anos de fundada, era menos aplicable en la de Greta, que, segdn todas las 
apariencias, acababa de nacer. Véase por qué el mensaje a Tito omite esta 
taltima clåusula. 

Una enérgica palabra resume las disposiciones interiores de quien ha 
de ser honrado con el sacerdocio: es menester que ese hombre sea irre- 
prochable por razon de su eminente dignidad y porque serå el represen- 
tante de Dios sobre la tierra, Esa palabra nos lo dice todo: entraha la 
ausencia de los vicios groseros que arruinarian su autoridad —tales como la 
avaricia, ia colera, la arrogancia, la brutalidad, la embriaguez— y la posesion 
de las virtudes que realzarån su prestigio; sobriedad, prudencia, modestia, 
corazån hospitalario, justicia, pureza dc costumbres. 

Las cualidades exigidas de los diåconos son las mismas, guardando las 
debidas proporciones: 

Que los dideonos igualmente sean honorables, exentos de duplicidad^ 
no dados al vino, ni dvidos de lucro, llevando el misterio de la fe en una 
conciencia pur a, 

Y que se les ponga primero a prueba, para que ejerzan en seguida 
irre pro chablemente el oficio del diaeonado. 

Qjue sus mujerés sean igualmente honorablesj no murmuradoras, sobrias, 
fieles en todas las cosas. 

Que ellos no hayan contraido sino un solo matrimonio y que gobiernen 

I Tim. V, 3a: za^ecog firj^evL intziSei. 

■ La palabra å.V£ 7 tiXt}^zo<; (empleada en I Tim. III, 2) es quizå un poco mås 
enérgica que dvéyHXrjvoq (Tit. I, 5). Lo serå, segån un escoliasta de Tucididcs 
(v. 17), aqucl que no solamente sea de hecho irreprochable sino que no presente 
ningun asidero a la critica {(jl^ 7 iaQéx<ov HazrjyoQlac^ dtpOQfx-qv), Teodoreto da 
casi la misma dcfinicién. 
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bieri a sus hijos y sus casas, Porque quienes desempenan bien el diaconådo 
se granjeaii un tango honorifico y una gran segtiridad en la fe en fesucristo 

Los diåconos deben est ar exentos de tres vicios que los descalificarian 
completamente a los ojos del publico: la doblez, la intemperancia^ la 
avaricia. 

Por razon de sus multiples y delicadas relaciones con los seglares, débian 
precaverse especialmente contra el peligro de la doblez Asi es que evitaran 
“decir blanco y negro, hablar ya de una manera y ya de otra** para agradar 
a sus oyéntes o para no desagradarlos. 

Las frecuentes visitas que entraban en sus atribuciones les iniponian 
mås que a nadie el deber de la sobriedad Los excesos en esta materia, 
y aun una falta de moderacion en general, Habrian sido tambien muy 
perjudiciaies para el ministerio y contrarios a la edificacién, i 

Finalmente, la codicia habria acabado de désacreditarlos. Induda- 
blemente, no hace alusién el Apéstol a las posibles malversaciones en la 
administracidn de los bienes temporales cuya carga tenian los diåconos, sino 
mås bien a la tentacidn de hacer que el ministerio les sirviera para obtener 
ellos su provecho personal, aceptando, por ejemplo, regalos espontåneamente 
ofrecidos. Esta explotacion indirecta del Evangelio seria evidentemente la 
persecucidn de una ganancia sucia. 

Pablo quiere que el diåcono goce también del prestigio que resulta de 
la gravedad de las maneras y de la dignidad de las costumbres; y, finalmente, ^ 

que traiga “el misterio de la fe en una conciencia pura” ^Qué viene 
a hacer aqui este mandato dispar? éQué significa el Misterio de la Fe 
y que relacidn guarda con la conciencia pura? Orcemos que no se trata 
de la Fe subjetiva de los diåconos sino de los Misterios del- Evangelio cuyos ' 

dispensadores son ellos en cierta medida. Gualquiera que sea el sentido 
preciso de esta locucidn enigmåtica, se pide al diåcono una vida ejemplar 
y no solamente la ausencia de los defectos groseros que lo harian inhåbil 
para su cargo, Esta es la razdn de que deba él tener un periodo de prepa- 

I III, 8-13, El versiculo rclativo a las mujcres sera cxplicado mås ^ 

adclantc. 

Nosotros cntendemos SlXoyoq comp åictvofiot;, åiyjvxoqj diyXcoacrog, 

^ Non vino multo deditos, Pero no pide que scan abstemios, Véasc I Tim, 

V, 23. ^ 

Mrj ai<xxQo>c£QSeXq. Ne sint turpiluericupidi (palabra de Plauto en Trinummus^ 

I, II, 63). 

" fXvatnQiOV rrjg TtLarecot; év ncudag^ crvvstdycrec. 
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racidn y de que no se le pueda promover definitivamente, si la prueba no 
lo aeredita y si ésta no es a satisfaccidn comun. 

3, jiHabia entonces al margen de la jerarquia eclesiåstica, y bajo 
sus drdenes, virgenes y diaeonisas regularmente constituidas? 

En el pasaje de la Epistola a los- Corintios en que el Apdstol aconseja 
a los dos sexos la continencia y la virginidad, apoya su consejo sobre la 
mayor libertad que tendrån para el servicio de Dios, pero sin nin^na 
alusidn a una aptitud especial para servir a la Iglesia. El voto de virpnidad 
es presentado como un acto de perfeccidn individual Ya hay virgenes, 
pero aun no existe el orden de las virgenes; y, sobre todo, no ha tornado 
éste todavia un lugar al lado de la jerarquia. 

La piadosa Febe era “servidora** {åtd>iovog) de la Iglesia de Gencrea 
y “protectora” {jtQoardrtq) de los cristianos que tenian algun asunto en 
Corinto y de Pablo mismo Lo cual quiere decir que Febe estaba voluntaria- 
mente consagrada al servicio de la Iglesia y que usaba de su propia influen- 
cia en provecho de sus correligionarios. En la terminologia de San Pablo, 
Febe habia recibido del Espiritu Santo los carismas de diaeonia {StaHovia) 
y de socorro {åvrLXrjyjtq). Febe es llamada åcd?<ovoqy como Epafras, como 
Tiquico, como los predicadores del Evangelio, como todos aquellos que sirven 
a la causa de la Fei no es diaconisa en ei sentido eclesiåstico de la palabra. 
Tampoco lo son las mujeres de los diåconos de que Pablo hace mencion en 
su primera a Timoteo y de las cuales se exige mayor modestia, compostura 
y piedad, para que no estorben el ministerio de sus maridos Las diaeonisas 

” I Cor. VII, 8-9.39-40* 

Rom. XVI, r-a: o-Sa-av åcd>covov V7j<; åHHXr}(jLa<; zrjg iv Kcvxeealq (quae 
est in inimstcno ccclcsiac). La palabra Sio,^ovo^ cs en &an Pablo muy indeterminada 
para que pueda ser considerada por si misma como un término jerårquico. Pensamos 
que los servicios que valen a Febe el epiteto dc didnovoq estan indicados mås adclante, 
XVI, 2: «at yaQ nQOCfxdxic; ytoAAouv iyevi^Ofj nal if.iov w&xoij, Poseia ella el 

carisml de åianovla (Rom. XII, 7; I Cor. XII, 5), que nada tiene de comån con 
el diaeonado. 

^ I Tim. III, 8-10; Ataxévovq d>aavxcoq ae/iivo'éq.., Uxovtaq x6 fA.v(SxriQtov 
rvg* nicrxECOi; iv naOaQ^ avvetSricfef {tiai 0^6x01 3é åoHtjua^écfdMcrav nøæxov, elxa 
oca-rioyeixcoaay åvéy>tXnvoL ovxee;) ' yvvalKag cocravtcog (Xefzvdg, f,iij Sta&oXovg, V7}fpa- 
Xiovg, Tziaxåg iv 7id<xt,v. Aidnovot, eax(M<fav fJLiSig yvvat,H6g åvdQeg 3<xX. El primer 
acusativo Sta>c6vovg depende de SsZ elvai expresado mås arriba (III, 2), antes de 
las cualidades exigidas del énlctHonog. Se pregunta si el acusativo yvvatjea^ depende 
también de elvat o dcl participio sxovxag que califica a los diåconos. En este 
åltimo caso, csas mujeres serian simplemcnte las mujeres de los diåconos, de las. cuales 
se exige una condueta mås ejemplar, que se pide igualmente a los hijoa de los digna- 
tarios cclesiåsticos. (III, 4-12), En el primer caso se podrla decir que tenian ellas 
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que las costumbres de Oriente obligaron a establecer en ciertas pravincias 
asiåticas no aparecieron sino mås tarde No hay de ellas ni la menor nocion 
en San Pablo. 

La institucion de las viudas, en cambio, se remonta al siglo apostolico. , 

Ellas tcnian su prototipo cn las piadosas mujeres que acompanaban al Senor 
de ciudad en ciudad y quizå en las que servian en las giras a ciertps Apostoles, 
tales como Pedro y los hermanos del Senor Pablo reconoce que la viuda 
tiene plena libertad para contraer una segunda uni6n, pero le da en general 
el consejo de que permanezca en el estado de viudez Este consejo un poco 
vago pudo abrir la puerta a algunos inconvenientes; y el Apåstol, instruido 
por la experiencia^ se vi6 constrenido a precisarlo. Las personås acomodadas 
tienen el deber de recoger a sus parientas viudas que quieran permanecer 
viudas, a fin de que éstas no sean una carga para la Iglesia. Pablo nos deja 
entender que las damas generosas aceptaban espontåneamente mantener a su ^ 

costa a las viudas para no gravar el presupuesto de la comunidad. A las 
viudas todavia jdvenes y que estuviesen sin recursos les aconseja que se vuel- 
van a casar En esto habia abusos, indudablemente. Muchas viudas, atraidas 
por la perspectiva de la odosidad y de la independenda, se habian hecho 
inscribir en los registros de la Iglesia hadendq profesiån de viudez. Pero 
cansadas de Gris to muy pronto e impulsadas por deseos sensuales, daban el 
triste espcctåculo de su ligereza y de su ociosidad, pues no se ocupaban de 
nada sino de andar de casa en casa y de escandalizar a todo el mundo con una 
incontenible charlataneria. Estas viudas son culpables de haber violado la fe 
jurada y de propordonar a los perversos un pretexto para calumniar al Evan- I 

el rango dc diaconisas, puesto que sc las menciona después de los dos årdenes del 

clcro local. Pero nos parece absoliitamentc improbable esta hip6tesis. En efccto, ^por 

qué Pablo habd.a dc docirles “mujeres” a estas diaconisas, cn lugar de darles cl nom- 

bre de SiaKovoi que es tanto femenino como masculino? ^C6mo podriamos suponer, 

ademåa, que Pablo habia dc diaconisas antes de haber terminado de hablar de los 

diåconos, cortando asi en dos la lista de sus cualidades y de sus aptitudes? Es ncce- 

sario, por lo tanto, hacer depender el acusativo yvvalHa<; del participio %xovxaq y i 

considerar cl verslculo lo como un paréntesis. Hay, sin duda, un ligcro descuido 

dc estilo cn unir al mismo verbo dos objetos tan dispares (rd ^-uaxriQtov TiifSXEcot; 

y y-vvaX^ac;) \ pero nadie dird que este descuido sca contrario a los håbitos dc Pablo. j 

En la otra hipotesls serian har to graves cl descuido y la confusion. 

^ Son mencionadas en las Constitiiciones apostålicas, II, 26; III, 15 {åi<hcQvot)\ 

VIII, 19, 20, 28 i^Si^aHovtcfcfat). Plinio cl Joven {Epist. X, 97) pone fin a la tortura 

de dos sirvientas {ancillae) cristianas: "quae ministrae dicebantur”. Ministrae es la ^ 

traducqidn latina dc åta.>covoi o SianSyiifctat. 

J Cor. IX, 5. Véanse VIII, 2; Lue. XXIII, 49; Mare. XV, 40-41. 

I Gor. Vn, 39-40. 

I Tim. V, 3-^6. 
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gclio. Pablo quiere que en lo sucesivo no se inscriba en los registros de la 
Iglesia (xaraXeyéaOco) mås que a las viudas de sesenta anos para arriba 
que sean de una condueta probada y de una vida ejemplar, que no causen 
temores, ni escåndalos y que no sean inconstantes. Se darå a las verdaderas 
viudas (ratg' ovtco<^ 9^^ hacen profesion de viudez bajo la sancién 

de la Iglesia, los honores que merecen por la edad, por sus virtudes y por los 
servicios que prestan. Estas eran, sin duda, quienes, con sus lecciones y sus 
ejemplos, formaban en la piedad y en las buenas costumbres a las ninas cris¬ 
tianas; y ellas también, quizå, quienes catequizaban a las mujeres recién con- 
vertidas. Como trabajaban indirectamente para el Altar, tenian el derecho de 
vivir del Altar. No les concede el Apdstol otras prerrogativas. El, que prohibia 
a las mujeres que tomaran la palabra en la Iglesia, no estaba dispuesto a 
concederles parte alguna en el ejercicio de las Sagradas Funciones. 
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LA EPISTOLA A LOS HEBREOS 
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CÅPITULO I 


INTRODUGCION 


L El autor* 


I. Caråcter y estilo de la carta .— 2. Tradiclån oriental y Occidental .— 3. 
Pretendidas relaciones con Filon .— 4. Diversas conjeturas. 


1. Entre las cartas del Nuevo TestamentOj la Epistola a los Hebreos es 
la unica anonima, Es suprimido el exordio, en que el autor acostumbra decir 
su nombre y sus titulos. La alusién a las cadenas —que podrlan ser las de 
Pablo— descanså sobre una leccfdn falsa Algunos rasgos muy vagos, que 
no dejan de provocar dificultadesj han hecho pensar en San Pablo, pero muy 
bien pueden convenir a otros: *‘Sabed que nuestro hermano Timoteo ha sido 
puesto en libertad. Si viene pronto iré a veros con él. . . Los de Italia os 
saludan** No hay ningun detalle mås explicito; y en esas pocas palabras 
encontramos tres amfibologias. En otras partes se distingue a si mismo el 

’ Hebr. X, 34; tol^ SéafÅOiq (jlqv. A pcsar de la antiguedad de esta leccldn, que 
cuenta con el testimonio del Sinaiticus y de otras cinco unciales (E H K L P), es 
menester leer sin vacilaciones como la Vulgata: «otg* vinctis. 

* Hcbr. XIII, 23-24: PtvdyctHETe rdv dåeX<p6v rifimv TtfxåOeov åjnoXéX-ufxé- 
vov. . . ^Acfrcd^ovrat v/åoli^ ot årto *IraXlag. — a) PtvdtaHExe estå probablementc 

en imperativo, como en Gal. III, 7, pero podria estar cn indicativo; 6) lo mås verosimil 
cs que ojtoXEXvfxévov signifique “excarcelado”, pero podria significar “dcclarado ab- 
sucito de una acusacidn endcrezada contra él”; c) ot dno xrjq ^IxaXia<^ puede tradu- 
cirsc asi: “loa hermanos que estdn cn Italia”, o también: “los hcrmatios originarios dc 
Italia”, cualquiera que sea el lugar en que aetualmente esten. Como la preposicidn 
dno es el princlpal argumento de quienes sostienen que la carta no fue escrita en 
Italia sino dirigida a una comunidad dc Italia, sc puede leer con interés la nota de 
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autor muy claramente respecto de la primera generacion cristiana y se coloca 
entre aquellos que recibieron el Evangelio de segunda mano Todo nos 
revela hasta aqui una personalidad distinta. 

El estilo completa el desconcierto. Nada hay tan diferente del lenguaje 
y de la manera de escribir de Pablo. No hablo solamente del léxicoj al cual se 
concede frecuentemente mucha importancia en materia de autenticidad^ aun- 
que dan en qué pensar la ausencia de expresiones y particulas de las que pa- 
rece que él no puede privarse y la presencia de locuciones extrahas a su termi- 
nologia: hablo del lengnaje en su sentido mas amplio, de las imågenes, de las 
comparacioneSj de la manera de concebir y de presentar las cosas. No se puede 
menos que suscribir el dictamen de Origenes: ‘‘El estilo de la llamada Epistola 
a los Hebreos es de un caråcter muy diferente al del Apostol. . . La Epistola 
es de una grecisidad superior. Debe convenir en ello cualquiera que sea capaz 
de formarse un juicio en esta materia”. Basta con leer el primer peiiodo, tan 
cadencioso, tan equilibrado, tan armonioso^ para quedar uno convencido de 
que esa Epistola no saliå de la pluma del Apostol. Y lo que sigue no destruye 
la impresidn que produce el cbmienzo. Ningdn autor biblico escribe con tanto 
aticismo, sin exceptuar a San Lucas, Aqui encontramos muy pocos hebraismos 
y contadisimos casos de esas irregularidades y de esas incorrecciones —anacolu- 
tas, inversiones en la construccién, etc.— que abundan en las Epistolas pau- 
linas. El perfecto encadenamiento del discurso, el arte de las transiciones na- 
turaleSj el tono oratorio sostenido sin esfuerzoj el sehorio de una lengua siem- 
pfe rica y siempre ritmica nos dicen que el autor de la Epistola a los Hebreos 
no es Pablo. La elocuencia de éste, hecha de pasion y de Idgica^ parece un 
torrente impetuoso que rompe sus diques, mientras que nuestra Epistola es un 
rio majestuoso cuyas sinuosidades no hacen mås que templar la monotonia. 

Estå llena la Epistola de reminiscencias y de alusiones biblicas. Pero la 
manera de citar y de emplear el Antiguo Testamen to se ale ja mucho de los 
håbitos de Pablo. Este casi siempre hace sus citas de memoria^ combinando a 
menudo trozos de varios textos, mientras que el red ac to r de la Epistola copia 
palabra por palabra su manuscrito griego de la Biblia y jamas se permite 
citaciones compue.stas. Aunque Pablo siga de ordinario la traduccion de los 
Setenta, no deja de recurrir al original cuando hay una divergencia notable; 
y el autor de la Epistola no mucstra en ninguna parte ni el menor conoci- 
miento del hebreo, ni siquiera en casos de divergencia manifiesta entre los 
dos textos. Pablo no atribuye directamente a Dios mås que las palabras puestas 

Deissman {Theol, Rundschau, t. V, p, 64), quicn prueba, refiriéndose a Brose {Theol: 
Stud. und Krit., 1O98, p. 35 ^en aquella época oi dno ^IraXiag significaba 
corricntemcntc “los que estdn en Italia**. 

® Hebr. II, 3: vno rcor d?<ovcrdyzrcoy elg i]fA.ag iSeSatcod^i (ofcoTj/gta). 
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por la Escritura en la boca de Dios; y el otro llama palabras de Dios aun a 
pasajes escriturarios en que se habla de Dios en tercera persona. En fin, las 
formulas de citacion son enteramente diferentes, conio una simple compara- 
cion basta para mostrarlo: la Epistola a los Hebreos no emplea ni una sola 
vez la expresion como estd escrito {ydygarcTat)^ que es la formula usual del 
Apostol. 

2. Y, sin embargo, los mejores jueces en materia de estilo, los Padres de 
Alejandria, son quienes unånimemente —y desde hace tanto tiempo cuanto 
sea posible volver hacia atrås— ven alli la mano de San Pablo. demente, en 
seguimiento de su maestro Pantenes, Origenes, San Dionisio, San Pedro, San 
Alejandro, San Atanasio, Didimo, San Cirilo, Eutalio —Arrio mismo, por lo 
que parece , todos juzgan lo mismo. Y no es que cierren los ojps sobre la 
diferencia de estilo. Para explicarla, Clemente .suponia que la carta, primiti- 
vamente escrita en hebreo, habia sido traducida al griego por San Lucas: 
hip6tesis insostenible y que, en efecto, no tiene defensor. Si hay algo averi- 
guado es que la Epistola a los Hebreos fue compuesta en griego, Ninguna 
traduccién tiene esta flexibilidad y esta libertad en los movimientos. El autor 
hace uso aqui de una manera exclusiva de los Setenta, hasta cuando se apar- 
tan del texto original; prodiga las paronomasias, las asonancias, las alitera- 
ciones, en una medida inadmisible en un traductor. El arte con que redondea 
el autor sus periodos seria un esfuerzo inaudito si él se hubiera hallado ante 
pequeiios incisos —yuxtapuestos por coordinacion— de un texto hebraico cual¬ 
quiera. Finalmente, para no decir nada de lo demas, seria completamente 
imposible en hebreo el razonamiento fundado sobre la doble acepcion de la 
palabra alianza y testamento. Segun Origenes, las ideas serian 

de Pablo y las palabras de uno de sus discipulos conocido sålo de Dios, “Los 
documentos historicos que han llegado hasta nosotros, agrega Origenes, de- 
signan, los unos a Clemente, obispo de Roma, los otros a Lucas, el autor del 


Evangelio y de los Hechos”, Asi es qiie, perfectamente consciente de las difi- . \ 

cultades, Origenes se atiene a lo que él mismo llama antigua tradicion y en ; 

la pråctica se olvida de sus dudas de critico y de linguista y cita sin vacila- 

cioncs la Epistola bajo cl nombre dc Pablo. Eusebio hace lo mismo, aunque la ^ 

coloca una vez en el nuinero de los escritos materia de litigio, por defci^encia > 

a la opinion ajena, Toda la Iglesia Griega con el Goncilio de Antioquia (264) ^ 

y el de Laodicea (390), con San Gregorio el Taumaturgo, San Cirilo de 

Jérusalén, San Isidoro de Pelusio, San Epifanio, San Basilio y los dos Grego- ) 


rios, San Juan Crisostomo y Teodoro de Mopsuesta, Severiano de Gabala, la 

Iglesia Siria con la versiån Peshitto, con San Efrén y S. Santiago de Nisibe dc- ^ 

.) 

_) 

.) 

J 
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claran en el mismo sentido que Jos Alejandrinos. En xma palabra, hay unani- 

midad en el Oriente. ■ 

Muy diferente era la situacidn en Occidente. Conocida en Roma desde 
el primer siglo por San Clemente, quien la explota como bien propio, la 
Epistola a los Hebreos no era alli generalmente tenida ni como autentica ni 
como canonica. El fragmento de Muratori y el sacerdote Cayo no atribuyen a 
San Pablo mås que trece Epistolas, Ni San Ireneo, ni San Hipolito, segån 
Gobar, admitian la autenticidad de la que nos ocupa; y es un hecho que el 
primero no la cita ni una sola vez en su gran obra contra las herejias, y es 
de dudar que haga de ella alguna alusion. También San Cipriano se abstiene 
de citarla; y cuando afirma, con otros muchos escritores latinos, que Pablo, 
escribié a siete Iglesias, parece que implicitamente niega que el Apostol sea 
el autor de la Epistola a los Hebreos. Tertuliano, no sabemos con qué funda- 
mento, la atribuye a Bernabé 5 y la manera como la cita muestra claramente 
que él no la cree canonica. Entre los herejes, Marcion la rechazabaj y la 
aceptaba, en cambiOj el banquero Teodotes, jefe de la oscura secta de los 
melquisedecianos. Ignoramos qué jDensaban sobre esto Novato y Novaciano, 
pero no tenemos ninguna razon para pretender, como a veces se ha hecho> 
que de ella se valian para negar a la Iglesia el derecho de perdonar los peca- 
dos. En el siglo cuarto persistian todavia las dudas y aun no se disipaban en 
e.I quinto. Sin embargo, San Jeronimo cae en la exageracién cuando sostiene 
que los Latinos no aceptaban en la pråctica la canonicidad de la Epistola: 
habia en ello disputa y desacuerdo; no habia unanimidad ni en un sentido 
ni en el otro. Si el Ambrosiaster y Pelagio no la comentan, si Fébades, Optato 
milevitano, Zenon, Vicente lirinense y Orosio no la utilizan, si el codex 
Claromontanus y el codex Mommseianus la excluyen de sus listas, la aceptan 
Victorino, Hilario de Poitiers, Ambrosio de Milån, Lucifer de Gagliari, Pa- 
ciano, Faustino, Rufino; Pelagio y el Ambrosiaster la citan a veces sin rcservasj 
y Filastro, en contradiccion consigo mismo, en alguna parte trata de hercjcs 
a quienes no la atribuyan a Pablo, Falta decir que Filastro da a la palabra 
hereje, segun observa sagazmente San Agustin, un sentido que es aigo especial 
de él. Pero cuando el Concilio de Hipona de 393 y el de Cartago de 397 
hubieron inscrito en la lista de los libros canénicos trece Epistolas de Pablo 
V la Epistola a los Hebreos del mismo Apostol; cuando Inocencio I en su 
carta a Exuperio de Tolosa en 405 y el Concilio de Cartago de 419 hubieron 
catalogado sencillamente catorce Epistolas de San Pablo, las antiguas dudas 
sobre la canonicidad desaparecieron y, aunque no se alego ningun argumento 
nuevo en favor de la autenticidad, todos acabaron por someterse poco a poco 
a la opinion general o al menos a la manera comun de hablar. Solamente los 
eruditos, como Isidoro de Sevilla, conservaron el recuerdo de las discusione^ 


pasadas, cuya huella subsiste aun en el lugar asignado a la Epistola, ora en 
la décima fila, ora al final de las cartas paulinas y hasta fuera de la serie. 

Cuando parecia resuelto en definitiva el punto por tres Concilios en que 
el alma habia sido San Agustin, fue precisamente cuando éste se puso a 
dudar de la autenticidad. Sus dudas eran cada vez mayores y, mientras que 
anteriormente acostumbraba citar la carta ba jo el nombre de Pablo, se abs- 
tuvo de ello en sus liltimos ahos, o la citaba con expresas reservas. No se le 
ocurria la idea de que una decision conciliar fallara en definitiva lo relativo 
al autor. Tampoco la tuvo San Jerånimo, quien, después de haber asistido al 
concilio romano en que por primera vez fue atribuida a Pablo la Epistola a 
los Hebreos, no temié escribir: “Nihil interesse cujus sit, cum ecclesiastici 
viri sit et quotidie Ecclesiarura lectione celebretur”. La lectura publica de la 
Epistola era un argumento en favor de la canonicidad, pero no un juicio 
previo acerca de la autenticidad de un escrito anonimo.—Ligar la canonicidad 
a la autenticidad y sostener, como lo ha hecho Cayetano, que si la Epistola no 
fuera de Pablo no seria canånica, es un error teologico de los mås burdos. 
Y si se habia aqui de autenticidad es por un mero abuso de lenguaje, porque 
lo auténtico es lo opuesto a lo apocrifo y nada hay en la carta que nos permita 
suponer que el autor haya querido hacerse pasar por Pablo. 

No adelanta el asunto desde Origenes. La hipotesis de que un traductor hu- 
biese engalanado en griego el original hebreo de Pablo —aun tomando la 
palabra traductor en el sentido mås amplio—: hipdtesis emitida por Clemente 
de Alejandria, aceptada por Eusebio y por San Jeronimo, adoptada en seguida 
por muchos teélogos de la Edad Media, estå ahora. totalmente abandonada 
y no merece una refutacion. 

Por Gtra parte, no son de aceptarse los nombres propuestos en lugar de 
Pablo. Harnack piensa en Aquila y Priscila, sobre todo en esta ultima, por ra¬ 
zon de no sé qué tinte feminista que cree descubrir en la carta. Godet, sin mayor 
fundamento, propone a Silas. Algunos antiguos hablan de Lucas y de de¬ 
mente de Roma, como de traductores uno$, como de, redactores' los otros. 
Es cierto que Clemente conoce y explota nuestra Epistola, pero tan diferente 
es su estilo que se puede afirmar categoricamente que ella no es suya. Clemente 
coordina sus frases en lugar de subordinarlas; prodiga las doxologias, cita la 
Escritura de una manera que le es propia; y, en fin, todas sus ideas y su 
manera de expresarlas revelan otra orientacion mental. No- seremos tan cate- 
goricos respecto a San Lucas, principalmente por razon de las autoridades 
que lo abonan. Tiene él de comun con el autor de la Epistola que escribe 
con pureza el griego y que se situa en la esfera de las ideas paulinas. Sus 
relaciones con Timoteo y su estadia en. Roma concuerdan con otros dos 
datos. Como lo habia observado Clemente de Alejandria, existe entre la Episr 
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tola y los Hechos cicrta afinidad de léxico y de composiciån. Pero, aparte de 
que los puntos de contacto nada tienen de decisivo ni de sorprendente, ^como 
podriamos persuadimos de que San Lucas^ un pagano convertido, hubiese 
podido conocer a fondo el ritual mosaico y tomar tanto interés por observan- 
cias carentcs de valor para él? Y San Lucas no revela en ninguna parte la 
retorica especial ni la cultura alejandrina de que estå imbuido el redactor de 
la carta. Esta ultima caracteristica es lo que ha hecho pensar en Apolo, cosa 
sostenida primero por Lutero y luego por numerosos cnticos. Apolo pertene- 
da ai circulo de Pablo y cortocia a Timoteo; era alejandrino y pudo haber 
frécueiitado la esciiéla de Fil6n’^ era muy elocuente y “muy versado en la 
Escritura”.’ Pero lo mås que prueta todo esto es que Apolo podria haber 
compuesto la Epistola a los Hebreos/si no hubiese para ello en otra parte 
objecion decisiva. Pues bien. no sé ve m '^uåndo ni c6mo podria haber ad- 
quirido Apolo el derecho de hablar como maestro a la Iglesia judeo-cristia- 
hai; y no cbriviene dlvidar que la opinién que le atribuye nuestra Epistola esta 
totålmente desprovista de fund am en to historico y de base tradicional. 

En el terreno de las hipotesis, Bernabé tendrla nuestras' preferencias. 
Existé ‘ en. cuanto a éste el’testimonio positivo de Tertuliano y de una parte 
notable de Occidente.* Berhabé era Judio de raza, helenista dé educacion; 
comb levita, se hallaba al corriénte dél ritual mosaico; como habitante de 
Ghipre, debio serie familiar la literattira alejandrina; y, ademås, gozaba en 
Jerusalén y en las Iglesias palestinianas de una gran autoridad. A la yerdad^ 
si la carta publicada bajo su nombre hace mås de un siglo fuera pbra suya, 
no serla mehester pensar en él un instante; pero los eruditos de nuestros dias 
concuerdan cada vez mås en reconocer que la Epistola que se dice de Bernabé 
ho es dé Bérhabé. Mas nb håy pontra él objecion valedera y se podria consi- 
derarlo conio el redattor de la Epistola, bajo la direccion p la, inspiracion 
de Påblo mismo. . ^ 

3.‘ piertos criticps modernos renunciån a descubrir él 'nombre del gran 
ånbiiimo y se contentan con decir que el autor es un Alejandrino o un *'dis- 
clpulo de Pablo, ténido de 'fllonismo’* ^Esta fårmula es enganosa. Si nos 

^ Jiilichcr, Einleittin^ in das.N, T:\ 1901, p, 135. El autpr considcra como cosa 
muy veroslmil la dependencia respccto dc Filén. Davidson, mås prudcnte {Introduetion^, 
Londrcs, 1882, t. I, p. 219) diCe solamentc prdbdblei En cambio, Richm, Rcuss, Wciss, 
Bcyschlag, .SchmiedeP niegan casi ’ toda .dependencia; mientras qué otros crlticos (Sieg- 
fried, Holtzmann, etc.) la consideran como algq casi eierto. ‘ La obscrvacién 

mås justa es la de Bruce (en Hasting^s, Dictionary of the Bible^ t,-II, p. 335): “Un 
medio infaliblc de mal cpmprender la Epistola serla cl estar demasiado seguro dc que 
el autor pertencce a la escuela dc Filon*’; 
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limitamos a una comparacion general y superficial, descubrimos fdcilmente 
entre nuestro autor y Fil6n muehos puntos de contacto; pero ante un parale- 
lismo cenido, con textos a la vista, se desvanecen las semejanzas en su mayor. 
parte o aparecen como cosas contrarias. Filon llama claramente a su Logos 
Sumo Sacerdote, mensajerOj mediador, intercesor; pero ,iqué tltulos honori- 
ficos no da él al Logos? Por otra parte, el Logos de Filon es el Sumo Sacer¬ 
dote del universo, este templo inmenso de la Divihidad, como la razon lo es 
de este otfo templo de Dios, el hombre ®. ^ Qiié relacién se ve en ello con el 
Pontifice de la Nueva Alianza? Se asegura que el Logos de Fil6n es llamado, 
como el Hi jo de la Epistola a los Hebreos, åna.iyaaixa. y ;fa^a«r77g de la 
Substancia Divina; pero la Epistola toma ciertamente la primera denominacidn 
dél Libro de la Sabiduria; y en Fil6n es el alma humana, y no el Logos, quien 
es el de Dios . Se qiiiere veir una analogia extraordinaria en la 

månéra como los dos autores tratan la historia de Mélquisedec;' pero Fildn 
insiste principalmente en lo relativo a la ofrendå del pan y del vino de la 
cual ho dice la Epistola ni una palabra y la semejånza se reduce én definitiva 
a una etimologia de las haas triviales, puesto que nadie ignora que en hebreo 
meUk_ sighifica rey y que zedeq quiere decir justicia En lo demås ho tiene 
nada de corrihn el alegorismo de dos dos escritores: . las alegorlas. de. Eil6n son 
tan s 61 o sitnbolos morales que entran dn el sentido acomodaticio; y las alego- 
rias de la Epistola a los Hebreos —si quiere uno darles ese nombre— son de 
tipos profeticos. La misma diferencia, y aun, mås acéntuada, existe en otro 
punto donde se buscan en vano las semejanzas. Los dos escritores oponen fre- 
cuentemente el cielo a la tierra, lo visible a lo invisible, lo pasajero a lo 
eterho, lo ’que es imagen a lo que es realidad; pero, mientras que el fiI6- 
spfo alejandrino se vuelve hacia el pasado y, mås allå del mundo de los fené- 
menos,. con templa el mundo de las ideas^ el mundo inteligible -(xdo-^oS- yon- 
Tåq) que le ha servido de arquetipo, la mirada del hagidgrafo otea constan- 
temente el porvenir y los aconteeimientos de lå historia judia son el libro en 
que él lee los destinos, de la Jerusalén Celestial, Eterna e Inmutable. Nos- 
otros no n os detenemos en los contactos de.ipenor valor que'en gran parte son 

rEv P- 5 °'). El-Logos és la nube luminosa 

E.S. XIV, 19) que protege a los am.gos y aleja a los enemigos. En esta ocas!6n cs 
llauiaJo aexayysXo,; neOoato^, TtQsaSevr^,; y mås adelante (p. 504) uéaoc 

. ^ De somniis I (Magney, t. I, p. 653) . 

' Quod.deter. pot. insid. (t. I, p. aoy). Después de haber dicho que el espWtu 
es U^esenoia del alma Jnvsvftd i<rztv sj Fildn define asl el espfritu- 

ovn aega nivovftevov aXÅd x^inov xivå. nal xaeanxfjga esla<; åvv<iue<i},; 

Leg. alleg. HI (t. I, p, 103-103), 
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puramente imaginarios se ha Uegado a pretender que “la palabra de 

Dios mas penetrante que una espada de dos filos” es. una derivacion del 
Xoyo<^ TOfjLB' 6 g de Filon? Como si el Logos divisor de Filon fuera otpa cosa 
que un demiurgo, ocupado ei separar los elementos de la materia caética: 
concepcion completamente extrana a nuestra Epistola. La palabra mås cor- 
tante que una espada {Xoyoc; TO/xcbxsQoq) es la palabra profética que al-, 
canza infaliblemente su objeto. Se necesita estar muy pobre en argumentos 
para sostener que el autor de la Epistola debiå tomar de Filon el verbo 
^BXQioTtaOeiv (moderar uno sus sentimientos o pasiones), pues éste perte- 
necia al lenguaje filosofico de la época. 

4. Si la dependencia respecto a Filon es. mås problemåtica mientras mås 
de cerca se le estudia, cada dia se hace mås manifiesta. la dependencia res¬ 
pecto, de Pablo, dependencia de ideas y no de palabras, que es ahora admitida 
por la generalidad de los criticos. La impresion que se experimenta. con una 
Jectura repetida estå muy bien expresada por uno de los mejores conocedores 
del lenguaje biblico: “La semejanza dc los pensamientos con los. de Pablo. 
salta a la vista con una evidencia siempre creciente y al mismo tiempo se 
sorprende uno mås, y mås de que haya quien atribuya a Pablo el estilo y las 
expresiones” Volvemos asi a la opinion de Origenes compartida ahora ; 

todavia por la mayoria de los criticos y de los exégetas tan to catolicos como 
heterodoxos. Origenes distinguia entre el autor y el redactor, haciendo, muy j 

’ Holt2TOann {Lehrhuch de: neutest. Theol, 1889, t. 11 , p. 294) dicc. que ol, 1 

Logos de FU6n es, como cl Hi jo de la Epistola, "Erhaltcr und Tragcr. der. Welt: (Ij j 

3 <péQ<ov ra ndvra: Q,uis divtn. rerum her. 7 rd ovrtt rpågeav Hal rå ndvr^ 
ycrrcov)”.—Hay en ello una doble y grave inexactitud. Fil6n no escribe rå ovra } 

^apegeov sino rd ovra ^pigeov (este es el texto de los manuscritos y de las ediciones, | 

incl.usivc la de Wchdland)j y ademås no dxcc esto dcl Logos sino de Dios, | 

Hebr. IV, 12: o Xoyoq rov Qeov ivegyifq' ropeoregog vrteg nactav pd^oLLgav i 

ål&rppov. El verbo, cs aqui la palabra de los profetas y, en. definitiva, el verbo (rtgo~ > 

rpogendg) del Verbo La cxpresiån mencionada: la palabra es mås.cortan- 

tc que una espada, es muy comdn en los autores sagrados (Ef. VI, 17; Apoc, I, 

16; II, 12, etc.) y profanos. El verso de FocUdcs (Ji6) presenta una sorprendente 
analogia con nuestro texto: 

'"OtcXov to* Xoyog åvdgi ropeoregov ion atSi^gov, 

El Xoyog ropeåg dc Filon {Quis rerum divin. heres, Mangey, t. I, p. 491, 503, 

506), a propdsito de Gen. XV, 10, es la inteligencia divina que divide a todas las [ 

criaturas y no deja sin dividir sino a si misma y a la razon huraana {vovg, Xoytctpdg^ \ 

que se hace ropevg a su vez). 

“ Véase a Cremer, Worterbuck, 1902, p. 799^800, 

Moulton, Comment. for English readerSy t. III (1884), p. 2 79 * 
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grande la parte del redactor. Pablo proporcioné las ideas, la inspiracién; un 
discipulo de Pablo, conocido s 61 o de Dios, las coleccionå én su memoria y agre- 
g6 las aclaraciones necesarias Y a este discipulo debemos las expresiones, 
la union de las partes, la composicion, en una ^palabra. Y de esta manera él 
es el éscritor de una obra cuyo autor es de todas maneras Pablo. En otro tiem¬ 
po se decia en el. mismo sentido que el segundo Evangelio era el Evangelio 
de Pedro y el tercero el de Pablo, porque se juzgaba que San Marcos y San 
Lueås habian reproducido respectivamente la predicaciån de los dos grandes 
Apdstoles, La hipotesis de Origenes es suficientemente flexible para plegarse 
a todas las exigencias de la critica: explica los puntos de contacto y las dife- 
rencias y no contraria los datos de la tradicion. Nosotros pensamos que es 
menester atenerse a ella; y la mayoria dé los catolicos piensa ahora lo 
mismo, aunque con infinidad de variantes de matiz, sobre las cuales no es 
posible ni dtil discutir. Directa o indirectamente, el fondo es de Pablo; la 
forma es de un desconocido cuyo nombre s 61 o Dios sabe. 


11 , Cuadro histårico e idea central, 

I. La Epistola se dirige a los Judeo^cristianos de Palestina ,— 2. Idea 

central y divisiån, 

I. Lo relativo a fecha y destino carece de verdådero interés para el teo- 
logo. Dejemos que nuestros criticos busquen en Roma, en Alejandria, en 

” Eusebio, Hist, eccl, VI, 25 (XX, 5^4*585) nos ha conservado las propias pa- 
iabras de Origenes; *Ey6y dk åunoepatvåpevog elrtotp* åv brt rå pev vorfpara .xo^ 
^AnocrrdXov iorlv 7} 3 é <pgdarcg nal 7} aåvdsocg drcopvTfpove-éoavrog rtvog rå ånoo- 
roXtnå nal coojiegel oxoXioygarpi^oavrog rå elgrjpéva iino rov åiåaOHdXov, Origenes 
agrega que si alguna Iglcsia considera la Epistola como dc Pablo, convendrå alabarla, 
porque no en vano nos han transmitido los antiguos esta opinion. Pero solo Dios sabe 
quién la escribio {Tig de 6 ygdyjag rrjv intcfvoXrjv ro pev dXTjSkg Øeog olSev), Hay 
quienes sehalan a Clemente dc Roma (eygayjs rrjv imoroXi^v) ; otros, a Lucas. Asi es 
que, segun Origenes, el redactor dc la Epistola no es un simple amanuense que es- 
cribiera al dictado; es un éscritor {ygdyjagy Uygayjev), a quien pcrtencccn las expre¬ 
siones y la composicion (?5 rpgdoig «ai ri ovvOeotg)y pero que consigna los pensamientos 
y las palabras {rå roT/^ara, rå eigripéva) del Apdstol por haberlos conservado en la 
memoria {åjtopvrjpovedaavrog), explicåndolos o comentåndolos segun cl caso, tal como 
hacian en otro tiempo los gramåticos y los escoliastas respecto a los pasajes oscuros dc 
los autores clåsicos {oxoXioygacpi^cfavrog), * 
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Antioquia,* en 'Gbrinto/en Tesålonica, y hasta * en Råvefi^ y en la 'villa de 
Yamnia, a los destinatarios de la Epistola. La mayor parte de estas fantasias 
no valen la péna de *sér séhaladas: a lo surrio los partidarios de Roma y de 
Alejandria merecen una mencién. Alejandria tendria cierta probabilidad si 
los destinatarios de una carta fueran forzosamente del mismo pais que el autor 
y si el autor no hubiese podido adquirir fuera de Alejandria la cultura ale- 
jandrina; pero es mala senal para una opinion eP que esté construida sobre 
una pura hipotesis; y, ademås^ no es posible explicår que los Padres alejan- 
drinos, unånimes siempre en aceptar nuestra Epistola como canånica; no 
håyan tenido nunca acerca de ella ni la menor sospecha de que hubiera sido 
dirigida a la Iglesia de ellos. El unico motivo parå pensar en Roma es el 
saludo de los hermanos de Italia^ si se entiende por ot djid 'IraXLaq 

no los cristianos residentes en Italia, sino los originarios de ella. Pero una 
ånfibologia es muy poca cosa para fund ar una hipotesis^ carente, por otra 
parte, de base tradicional^ tan to mas cuanto que este texto, aun interpretado 
en el sentido mås favorable^ nos conduce ciertamente a Italia^ pero no a 
Roma. ^Se puede imaginar en la Iglesia Romana, compuesta en su gran ma- 
yoria de paganos convertidos, tan to amor al ritual mosaico que estuviese ella 
en peligro de apostatar por no abandonarlo? Decir que el autor se dirige 
dnicamente a un pequeno grupo de judeo-cristianos (Zhan), o que atiende 
tan solo a la asamblea particular reunida en la casa de Aquila y de Priscila 
(Harnack), es complicar lo arbitrario con una' inverosimilitud. 

La antigua opinion que colocaba en Palestina a los destinatarios de la 
Epistola tiene todavia a su favor todas las probabilidades. La sostiene una 
tradicion respetable que no estå contradicha por ninguna tradieion contraria; 
la abona el titulo mismo ^E^Qaiovq) que, sin pertenecer al texto 

primitive, se remonta cuando menos al siglo segundo, puesto que existe en 
todos los manuscritos y en todas las traducciones; dicen también mucho en favor 
de ella la increible variedad y la inconsistencia de las hipotesis con que se ha 
querido substituirla; y la fortalecen sobre todo los datos concordantes relati- 
vos a la fecha y al medio, es decir, los elementos intrinsecos: “un sabor del te^- 
rruito judio tan pronunciado y una ausencia tan completa de toda alusion 
al culto pagano, que apenas podemos comprender que se pueda descubrir 
alii la menor indicacion rcveladora de lectores salidos del paganismo” 

. Ménégoz, Théol. de VEp, aux HébrcauXj p. 28. Los argumentos de Weizsackcr, 
SchUrer, Pfleiderer y von Soden, que quieren que los destinatarios cran paganos con- 
vertidos, se reducen: a la mencidn del Dios vivo (III, 12; IX, 14; X, 31), expresion 
biblica predilccta del autor, pero que evidentemente no indica la calidad de sus lec- 
tores; y a la cnunciacién de doetrinas elementales (VI, 12), que segdn ellos convienen 
mejor a nedfitos dc la gentilidad que a Judios convertidos. 
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Es imposible, a nuestro .parecer, situar la composicidn de la Epistola ^ 

después de la catastrofe del aho 70. El Templo estå todavia en pie y el ritual 
mosaico adn en vigor. Es eier to que el autor se refiere a la descripciån biblica 
del Tabemåeulo y a la Legislacidn escrita del Pentateueo, sin tener en cuenta 
las modificaciones debidas al transcurso del tiempo, ya porque suponga la 
pråctica conforme a‘ la regla, ya, mås bien, para dar a su tipologla un funda- ^ 

mento escriturario ,* pero a cada paso se siente que no lucha él contra sombras ^ 

y que su polémica reza'sobre realidades actuales. Después de la caida del 
Templo, que puso fin a los sacrificios, después de la ruina de ‘ Jerusalén sin ) 

esperanza humana de resurreccion, sexåa un enigma indescifrable el estado de 
alma de los destinatarios. La agitacién de éstos se explica muy bien antes de 
esa fecha fatidica: ahoraban el culto de los antepasados con el brillo y la 
pompa de sus sblerhnidades, mal compensados, a sus ojos, por el''espiritualisnd[o 
cristiano. Sus almas sentian la tentacion del desalierito y de la apostasia ‘ante 
los asaltos de odio, de caliimnias y de persecuciones de sus compatriotas, quie-r ) 

nes los trataban de trånsfugas. Algunos miraban hacia atrås. Quizå estaban 
ya diezmados por la desercion. Se estaba en visperas de una gran crisis nacio-r ^ ^ 

nal: el judaismo gesticulaba en los espasmos de una agonia que podia tener ) 

para muehos la apairiencia de una resurreccion. La hora era critica para los 
judeo-cristianos. Era menester hacer causa comun con los patriotas fanati- ' 

zados o romper con ellos arrostrando sus coleras y sus maldiciones^ era mc- ) 

nester renegar de Gristo o salir con El de aquel sitio, llevando su ignominia. 

Este liltimo partido fue el que siguieron los judeo-cristianos cuando, en 66 6 ^ 

67, al aproximarse Tito, se refugiaron en Pella, no sin dejar a sus espaldas, ) 

seguramente, mås de un extraviado o de un indeciso. Y el Apdstol les envia! 
la Epistola para afirmar en la Fe a los buenos. ^ 



homilia. De los tratados dogmåticos tiene el plan bien ordenado, el desarrollo 
regular, el armonioso encadenamiento de las pruebas y de sus explicaciones; 
recuerda a la homilia por el tono oratorio, de tal elevacion que no sienta én 


una correspondencia ordinaria, y por la mezela constante de sintesis especula- 

tivas y de conclusiones parenéticas; y, sin embargo, pertenece ciertamente al ^ 

géncro epistolar. Estå dirigida a un circulo restringido cn cl cual conoce cl 

autor perfectamente al fuerte y al débil, exaltando sus virtudes, reprendiendo ) 

sus dcfectos y tratando de conjurar los peligros. La Epistola no es, por lo ^ 

tanto, un tratado: es una carta que, si se quiere, tiene aigo de homilia y que 

estå calificada por su autor con el nombre mås exacto cuando éste la llama: ) 

“una palabra de exhortacién'*, Gomo palabra de exhortacion, su objeto es ^ 

inmediato y pråctico; no se pasa aqui del Dogma a la Moral, sino que la 


.) 

,) 

) 
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Moral es la raz6n de ser del Dogma. El autor no trata de ocultar que quiere 
detener a los judeo-cristianos al borde del abismo; y les muestra cuån fu- 
nesta sena la caida y también lo irracional de ella, pues sena un retroceso 
' de lo mås perfecto a lo menos perfecto, de la Luz del Evangelio a la penum- 
bra de la economia antigua. A fin de probar que la Ley de Gracia es una 
Religion mejor, el autor establece que ésta es la Religiån definitiva, inmutable, 
etema, ideal. 

Teniendo por objeto toda Religion el facilitar el acceso a Dios y nuestra 
uniån con El, el valor de una religiån debe medirse por la manera mås o 
menos eficaz con que ella alcanza ese objeto. Pues bien, la mision de realizar 
la union del Cielo con la tierra incumbe sobre todo al sacerdote, intermediario 
oficial entre el hombre y Dios. He aqui, por lo tanto, los tres principios que 
el autor de la Epistola supone constantemente y que jamås debe perder 
de vista el lector. —Una institucion religiosa se mide por la union que produce 
entre el hombre y Dios.—Esta uniån es tanto mås intima cuanto el sacerdote 
mediador esté mås cerca del ideal.—El valor, la eficacia del sacrificio da, a 
su vez, la medida del sacerdote. Pero mientras que el paralelo entre el judais- 
mo y el cristianismo, que es la verdadera materia de la Epistola, permanece 
en estado latente, o sale muy apenas a la superficie, el contraste entre los 
mediadores de las dos Religiones y entre las funciones sacerdotales de esos 
mediadores es lo que forma el cuadro aparente y exterior de la carta. Estån 
de tal'manera ligados a las pruebas los largos pasajes parenéticos y conducen 
a ellas tan naturalmente, que no interrumpen el curso de la demostraciån. 

A primera vista se distinguen las tres partes siguientes en que el Dog¬ 
ma y la Moral se funden en un todo armonioso: La persona de Cristo 
opuesta a la de los otros mediadores, Profetas, Angeles, Moisés y Josué. Exhor- 
tacion a la obediencia y a la fidelidad (cap. UIV ).—El sacerdocio de Cristo, 
sacerdote segun el orden de Melquisedec, opuesto al sacerdocio levitico. 
Exhortaciån al ideal y a lo mås perfecto. (cap. V-VII ).—El sacrificio de 
Cristo opuesto al sacrificio del dia de la Expiaciån. Perjuicios de la incredu- 
lidad, precio de la Fe, exhortaciån a la perseverancia’ (cap. VIII-XIII) , 

Nosotros seguimos esta divisiån, agregando un capitulo suplementario 
sobre el contraste de las dos Alianzas y de las dos Economias, contraste que 
es el fondo intimo de la Epistola. 


CAPITULO II 


CRISTO MEDIADOR 

/. La Persona de Cristo, 

X, El Hi jo de Dios imagen y grabado del Padre, —2. Creador 
del miindo, —3. Fase de abatimiento y' vida de gloria. 

I. El judaismo tuvo, independientemente de su sacerdocio, tres suer- 
tes de mediadores: los Profetas, los Angeles, Moisés. Los Profetas eran men- 
sajeros extraordinarios, delegados en los momentos de gran crisis religiosa 
para conjurar las apostasias y mantener vivas las esperanzas mesiånicas 
Todo el Antiguo Testamento nos muestra el papel activo de los ångeles 
como enviados de Dios, pero la acciån de ellos se ejerce sobre todo en la 
Alianza del Sinai Moisés, cuyo solo nombre evoca la idea del Mediador 
por excelencia llega al final de la serie, después de los Profetas y de los 
Angeles, como låltimo término de una graduaciån ascendente. i Gåmo se 
empequenecen estos mediadores ante Jesiis! La comparaciån no sirve mås 
que para hacer resaltar, por via de contraste, la incomparable grandeza de 
Jesås. Los Profetas hablaban en nombre de Dios o, expresåndonos con mayor 
exactitud, Dios hablaba en ellos y por ellos; mas esto fue antiguamente, al 

^ En cuanto al papel de los profetas, véansc Is. XLII, 6; XLIX, 8; LIV, ro; 
LXI, 8 ; Jer. XXXI, 31; L, 5: Es^eq. XXXVII, 126; Salmo II, 18, etc. 

’ Hcbr. II, 1 : La Lcy es 6 61' dyydXcov XaX7)0&i<; Xoyoq, —Gal. III, 19 y IIcclios 
VII, 53 expresan el mismo pensamiento, que se cncuentra también en Josefo, Antiq, 
XV, V, 3.—Deut. XXXIV, 2 y Salmo LXVII (LXVIII), 17 senalan la presencia 
de los ångeles en el Sinai, pero sin mencionar el ministerio activo de ellos. 

® Gal. III, 19-20; fÅeairrjq (con o sin articulo) es seguramcntc Moisés. 
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principio de las edades, con los patriarcas, muertos hacia mucho tiempo, 
en la infancia de la Humanidad; y la revelacion de ellos era fragmentaria^ 
dividida en el tiempo y en el espacio. Ahoraj al contrario, al final de las 
edades, después de todas las preparaciones providencialesj Dios nos ha ha- 
blado a nosotros, herederos de los Patriarcas, por medio del Hijo y en EL 
Es evidente que una Revelacion hecha poco a pocoj a pedazos y en frag- 
mentos {TtoXvfLCQclyg) ^ y de diversas maneras, es decir, por figuras, sim- 
bolos y alegonas {TtoXvxQoncoq), no es ni perfecta ni definitiva y no puede 
entrar en paralelo con la Revelacion de Aquel que posee como propios 
todos los tesoros de Ciencia y de Sabiduida 

Los Angeles son los ejecutores de los quereres divinos: no son, 
después de todo, mås que ministros de Dios destinados al servicio de los 
elegidos y que pueden ser comparados a los agentes atmosféricos. La fun- 
cion de los angeles no consiste solamente en servir {XetxovQytycå jtvev- 
fjLCLxct) ^ pues su servicio estå subordinado al bien' de los elegidos : por lo 
cual el rayo y la tempestad llevan los mismos nombres y desempehan, guar- 
dando las debidas proporciones, los mismos oficios: 

A los vientos Dios los hace sus ?nensajeros (ayyéXozu^). 
y fl los fuegos abrasadores sus ministros {XetvovQyoiL)g). 

Gristo, el Gristo, es el Hijo, engendrado en el hoy sempiterno; su 
trono subsiste para siempre; los cielos son la bbra de sus manos;' El los 
cambia a su placer, siendo incapaz El niismo de cambio y de decadencia. 
Su supremacia sobre los Angeles se manifiesta desde luego en su nombre : 
es Hijo de Dios de una rhanera incomunicable; és Dios y lo que el Antiguo 
Testamen to dice de Jehovå le conviene a El misino, o, rnås bien, se dice 
de El ihismo. En consecuencia, El es Greador, es Eterno, es Rey Univer¬ 
sal; y los Angeles, también ellos, le deben homenaje. 

' Moisés fue, ciertamente, el intendente fiel de la Gasa de Dios; pero 

* Hebr, I, t: Profetas, Jesucristo 

IIoXvft£QCO<^ 7 toXVTQOTC( 0 (^ 

TcdXac o Ocåg coxdzov ræv rovrcov 

iXdXrjaev 

rotg naxQdctiv ni/Xv 

ev rotg' 7 tQ 0 <pijratg . . . iv Ytæ. 

En otro tiempo cstd opucsto a hoy, los patriarcas a nosotros, los profetas a Hijo 
y la difcrencia dc los dos Testamentos resulta de esta oposicién misma. Solamente el 
primer inciso se queda sin pareja. 
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lo fue solamente a titulo de servidor y’ la Casa no era suya. Gristo, en cali- 
dad de Hijo, gobicrna su propia Qasa, es decir, la Iglesia: porque es El 
quien la fundé. 

La suprema dignidad de Gristo deriva por entero de su Filiacion Divi- 
na. El estå, sin comparacion, por encima de los Profetas, porque es Hijo; 
eclipsa a los Angeles, porque es Hijo; aventaja a Moisés, porque es Hijo; 
es Mediador dnico de la Greacion tanto como de la Redencion, porque es 
Hijo; es heredero de todas las cosas, porque es Hijo; es Sacerdote eterno, 
porque es Hijo. Aunque se le reconocen hermanos que tom an a veces él 
titulo de hijos, no hay equivoco posible cuando sé trata del Hijo simple- 
mente, del Hijo por excelencia, pues todo el mundo piensa en el Hijo 
por naturaleza, en el Hijo Monégeno, nacido del Padre antes de todos los 
siglos 

La personalidad del Hijo permanece inmutable en su prehistoria 
divina en el seno del Padre, en su aparicion historica como Mediador, Sal¬ 
vador y Sacerdote, en su vida glorificada mås all å de la historia. Los divef- 
sos atributos que le convienen bajo este triple modo de existencia estån 
reunidos a menudo en lå misma frase y enunciados sin cambio de sujetd. 
Este fenémeno, que se puede comprobar en el Prélogo de San Juan y en 
los pasajes cristologicos de la Epistola a los Colosenses y de la Epistola a los 
Filipenses, es sorprendente sobre todo en la nuestra. Veamos dos ejemplos 
tomados del principio: 

Dios nos ha hablado por el Hijo, {existencia histårica) 

A quien ha establecido heredero de todas las cosas, - {existencia glorificada) 
Por el cual tarribién ha hecho los siglos, ^ {preexistencia divina) 

—el siguiente -que observa el orden cronologico: 

Resplandor de su gloria, 
grabado de su substancia, 

^ El cs el Hijo de Dios IV, 14; VI, 6; VII, 3; X, 29; Dios le dire wi Hijo 
I? 5; V, 5; El es el Hijo I, 8; El es Hijo (sin articulo) I, a (iv vi^ opucsto a los 
Profetas), I, 5 {eI<^ ulåv opucsto a los Angeles), TII, 6 vl 6 <; opucsto-a Moisés), 

V, 8 y VII, 28 {^airtEQ æv •viot; y vlov elg rov alcova vEreXetco/iiévov como Pon- 
tifice, antitipo de Melquisedec, con oposiciån tåeita al Sumo Sacerdote Aaron). La 
ausencia del articulo se explica por el hecho de que el titulo de Hijo sc ha conver- 
tido en una especie de nombre proplo.—Por lo demås, también los cristianos son 
hijos XII, 5,6 y II, 10.14, porque el Hijo los adopta por hermanos, II, 11.13. 
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sosteniéndolo todo con su poderosa palabra. 

Después de haber realtzado la expiaciån de los pecados^ 

Estå sentado a la diestra de la Majestad. 

Preexistencia eterna, existencia historica, sobrevivencia glorificada; tal » 

es el cuadro natural en que podemos clasificar las principales ideas cris- { 

tologicas de la Epistola. i 

Las ideas relativas a la preexistencia eterna se clasifican, a su vez, 
bajo. tres encabezados; titulos del Cristo preexistente, su papel en la crea- 
cion, su Naturaleza Divina. i 

Jesucristo es^ desde la eternidad^ el Hijo de Dios; es el resplandor de 
la Gloria del Padre y el grabado de su substancia. Ya hablamos del primer 
nombre. 

La expresion resplandor de la Gloria del Padre {anavYacffxa xrjg 
do^Tjg a%)rov) estå tomada del Libro de la Sabiduria, donde el para- | 

lelismo establece con precision el sentido de Resplandor y de Gloria. La Sa- | 

biduria increada “es un hålito de la Virtud de Dios y un efluvio de la | 

gloria pura del Todo-Poderoso. . . porque es un resplandor de la luz eter- ? 

na, un espejo fiel de la actividad de Dios y una imagen de su Bondad’* j 

El Resplandor estå explicado por el Efluvio y la Gloria por la Luz. La ! 

Gloria, en efecto, no es, en la Biblia, ni la opiniån, ni la reputacion, ni • 

los honores: es el brillo, el esplendor y, por extensiån, la belleza y la ma- 
jestad. La Gloria del Padre es el brillo y la majestad de Aquel que habita 
en una Luz inaccesible, en quien estå la Luz, que es El mismo la Luz inca- i 

paz de eclipse y de oscurecimiento, cuyo simbolo era el esplendor que en ! 

otro tiempo envolvia al Santuario: la shektnah de la Teologia Judaica. No ; 

es el Hijo un reflejo del Padre —porque <ien qué podria ser reflejado el 
Padre?— sino su resplandor y, para traducir mejor la palabra griega 
åTca^éyacffxa^ el resultado de ese resplandor. El Padre es concebido, por lo 
tanto, como un sol ardiente que despide sus rayos; pero mientras que en 
los cuerpos brillantes que nosotros conocemos hay siempre un punto central 
oscuro, alimento o ceniza de la hoguera, todo es Lumbre en Dios y su 
resplandor es absoluto y se reproduce en una Imagen igual a El. El Gri- 
sostomo ve con razon, por lo tanto, en el resplandor de la Gloria del Padre, * 

• Sab. VII, £26: åna-åyact^d iati (pcorbg åtSiov, En virtud de su termi- 
nacion pasiva, åna^Oyaauct designa, no la accion de resplandecer, sino la imagen o la 
luz despedida por resplandor. Lo cual ha sido muy bien comprendido por los co- *' 

mentaristas griegos. Este sentido estå impuesto por el tex.to de la Sabiduria, donde 
åjta^^yacffia corresponde en los otros miembros de la frase a (soplo), årtoQQOLa 

(efluvio), ^é<ro 7 tTQov (espejo), eincov (imagen). 
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lo equivalente del articulo del Simbolo Lumen de Lumine^ y los otros cor- 
mentaristas griegos infieren con justicia, siguiendo a Origenes que este 
Resplandor, inseparable del Foeo luminoso de que emana, es eterno como El. 
Sin embargo, la Divinidad del Hijo no resulta del resplandor mismo, sino 
del hecho de que una emanacion de Dios no puede ser sino substancial e 
infinita. 

El Hijo es también el grabado de la Substancia del Padre: 

XTJQ Trjg vTCoardoEcog avxov, Apenas se necesita notar que 'brtåaxaoig 
designa la Substancia y no la Persona. No convendria. aqui esta åltima 
acepciån, que es extrana al lenguaje biblico; porque ^como podria el Pa¬ 
dre reproducir en el Hijo precisamente lo que los distingue? Tampoco con- 
viene traducir sello. La palabra griega no tiene esta signi- 

ficacién y la metåfora cuadraria mal con la idea. Es mås bien el Padre quien 
seria el sello, haciendo de Si mismo un grabado adecuado, con toda la ener- 
gia de su Substancia, El es el rasgo caracteristico de una per¬ 

sona o de una cosa, su exacta reproduccion: se dice en particular del retra- 
tp trazado sobre una medalla, del grabado impreso por un troquel. Filon 
le da por sinonimos las palabras imagen {eiHcov), copia {/uLpLrf/ua), efigie 
(cbrt€i>c 6 vi<X/Lia) “La naturaleza racional es la imagen de lo divino y 
de lo invisible, estando marcada por el sello de Dios cuyo grabado es el 
Logos eterno’^ Por lo tanto, el Verbo no es, segån Fil6n, el sello {cfcpQayig)- 
de Dios; es el grabado impreso sobre ese sello. Pero exce- 

deriamos el alcance de nuestro texto aplieåndole la concepeion filoniana 
del Verbo, efigie. de Dios, que nos marca a su imagen y nos hace parti- 
cipes de la Naturaleza Divina. El grabado no es una simple copia; es la 
exacta. reproducciån del modelo, con una idea de causalidad que la palabra 
copia no despierta en el espiritu. Hay, por lo tanto, correlacibn perfecta 
entre el resplandor y el grabado: el uno y el otro nos ofrecen la Imagen 
del Padre y el uno y el otro derivan del Padre. 

Hijo, resplandor, grabado: con estos términos casi sinonimos se pro- 
cura expresar en lenguaje humano la actividad intima de Dios. El Verbo 
es designado siempre por nombres que expresan su procesion eterna y, 
consiguientemente, su aptitud para revelarnos al Padre, a quien jamas ha 
visto nadie y a quien nadic puede ver, si no cs en su Imagen que es el Hijo. 

’ Orig,, Jn Jerem. honiil, IX, 4. San Gregorio de Niza, Cont. Eunom, VIII 
(XLV, 773) dice muy poåticamente la misma cosa. OHgenes insiste en otra parte 
{In Joan, XXXII, 18) en la idea de que el Hijo es el resplandor de toda la Gloria 
del Padre, de lo cual puede deducirse la consubstancialidad de las Personås. 

® QtLod deter. pot. insid.j £23 (Mangey, t. I, p, 207). 

° De plant, N^oe, 5 (Mangey, t. I p. 332). 
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Pero seria un grave error pehsar que fuera de su funcién de Mediador y 
de Revelador no es otra cosa el Verbo. El Hijo seria HijOj aun cuando 
no hubiera de conducimos al Padre; la Gloria de Dios resplandecerla, aun 
cUando no hubiera ojos extrahos para contemplar ese resplandor; y se debe 
decir otro tanto del grabado que el Padré hace de su substancia. Estos titulos 
son relativos, pero de una relacion intrinseca^ necesaria^ independxente de 
la existencia de las criaturas. al contrario^ los de Creador y Gonservador, 
que nos falta examinar, son condicionados por la existencia de los seres 
finitos. 

2. El Hijo es Creador del xnundo: “Por El ha hecho Dios a los si- 
glos’* y no se puede dudaf de que los siglos son el conjunto de las 
cosas limitadas por el espacio y el tiempo. Nada hay que muestre que el 
sentido gnéstico de emanåciones divinas^ de eories^ "estuviese ya en uso en 
esta época. El- autor, por lo demås^ cuida de dar la definicidh dé los siglos, 
para evitar de una vez todo equivoco: T^ide intelligimus aptata esse saecula 
verbo Dei ut ex invisibilibus visibilia fiérént Los siglos corresponden 
a los mundos de la Teologia Judaica. En el Talxnud Dios es Ilamado Creador 
de los siglos (horeh ^dlamim) i y en la Escritura, Rey de los Siglos o Dios 
de los siglos Aqui y all å se dice siglos én lugar de mundos. EI Hijo 
es tanibién conservador del universo: “Todo lo. sostiene con su poderosa 
palabra’’ Si parece siibordinada la funcion de Creador {Si o-S), por- 
que es seguri el orden dé las procesiones divinas, la de conservador es 
presentada como indeperidiente y absoluta: singularidad • aparente, por- 
que la cdnservacidn de las cosas no es sino la prolongacion virtual del acto 
creador;. Quizå quiera el escritor sagrado hacernos entender que la media- 
cion deh Hijo no implica tina dependencia y que- su actividad creadora no 
es la de urt ministro o de un ihstrumento. ' 

Algunos Padres han vis ta la Divinidad y la actividad creadora del Hi¬ 
jo en un texto que se puede tråducir de dos maneras: “Quien ha dispuesto 
todas las cosas es'Dios“3 d‘ asi: “Es Dios quien ha dispuesto todas las 

• “ Hcbr, I, 2: iJt xal snoiricfev aloivaq. De II, lo o-S rå ndvra) 

resulta que dtd no indica cn si nn instrumento: esta particula designa aqui la cau- 
salidad creadora del Padre. 

“ XI, 3. Este sentido es comun en la Sabiduria (XIII, 9; XIV, 6 ; XVIII, 
4), én Fil6n, Josefo, demente Romano, etc. 

” Txm. I, 17; Tob. XIII, 6-10; Ecli. XXXVI, 22. 

” L 3* (peQcov vs rå Ttdvra rep ^i^fj.art r^<; dvvdpeto^^ a^drov. Pablo (Gol, 

I, 17: rå ndvra ev avz^ crvvécrry^ev) expresa casi la misnia/idea con mayor con- 
cisidii todavia. 
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cosas”. Nos parece preferible la segunda traduccion. El autor acaba de 
afirmar que el Cristo “Apostol y pontifice de nuestra confesiån” ha sido fiel 
a quien lo ha hecho (Apostol y Pontifice), como Moisés en toda su casa”, 
es decir, en la Casa de Dios. Pero hay dos diferencias: la una es que 
Moisés fue fiel en calidad de servidor y Cristo en calidad de Hijo; y 
la otra es que Moisés es una parte de la Casa de Dios, cuyo ordenador 
o fundador es Cristo. Y es evidente que el ordenador de una casa vale mås 
que la casa misma o que una parte cualquiera de esa casa; de lo cual 
resulta la superioridad de Cristo sobre Moisés. Aqui se coloca el pasaje dis- 
cutido: Omnis namqtie domus fabricatur ab aliquo: qui autem omnia creavit, 
Deus est f que nosotros creemos que se debe tråducir asi; Porque toda casa 
es dispuesta por alguno; pero es Dios quien ha dispuesto todas las cosas” 

No pudiendo ser estas palabras una'explicacion dél versiculo anterior que es 
la* evidencia misma, se refieren, por lo tanto, al antepentiltimo, donde se 
dice que Cristo ha sido fiel a Aquel que lo ha constituido su representante, 
como lo fue Moisés en la Casa de Dios. Aunqiié Cristo sea, en su calidad 
de Pontifice, el fundador y el ordenador de eéte edificio —porque su saeri- 
ficio repercute en el pasado— es Dios quien, al final de cuentas, dispone todas 
las cosas y coloca en su casa a Moisés a titulo de servidor y a Cristo a titulo 
de Hijo., 

•Sin* tener- en cuerita este pasaje, el Pli jo recibe en otra parte el nombre 
de Dios, aun con el articulo definido: “Vuestro trono, foh Diosl^ subsiste 
por los siglos de los siglos” El autor le aplica sin* vacilaciones los textos del 
Antiguo Testamente cuyo sujeto es Jehovå y que expresan Atributos espe- 
eificamente Divinos: “Al principio, Senor, fundasteis la tierra; y los cielos 
son la obra de vuestras manos; ellos perecerån, pero Vos, Vos rsubsistiréis 
para siempre” Y la consecuencia prevista y necesaria de su dignidad 
trascendente es la obligacién que tienen los Angeles de adorarle No se ve 
que el prélogo de San Juan y las Epistolas å los Filipenses y a los Golosen- 
ses agreguen aigo a esta afirmacion expresa de la Diviriidad de Cristo. 

3. Con ser Dios, jesueristo no es menos hombre, Todavia en el seno 
del Padre, el Hijo pide que le sea preparado un cuerpo Quiere participar 
de la carne y de la sangre como los hijos adoptivos y hacerse semejante 

*’ III, 4: Ilåg yuQ olxog Haracenevd^erat vnd rivo<^, o de ndvra xaraa- 
xevåaaq Øedg. La palabra Oeé^ no es el predicado sino el sujeto de la proposici6n. 

« Hebr, I, 8-9. 

“ I, 10-12. . / . 

” I, 6. 

” X, 5*9. 

» II, 14. 
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a ellos en todas las cosas, excepto en cuanto al pecado Asi lo exige su papel 
de Sacerdote Y se someterå, por lo tan to, a la prueba, saliendo de ella ven- 
cedor Poseerå en grado supremo todas las virtudes: la Gonfianza en. 
Dios la Fidelidad la Misericordia sobre todo la Obediencia, cosa 
que El aprenderå en la escuela del dolor Exceptuando los Evangelios,. 
ningdn escrito inspirado prodiga tanto las alusiones a la vida mortal de 
Jesus: descendencia de la tribu de Judå progreso en Gracia y en Sabi- 

durla senales y prodigios que atestiguan su Divina Mision tribula- 
ciones y persecucipnes, agonia y oracién en el huerto de los olivos muer- 
te voluntaria crucifixién fuera de las puertas de la ciudad Quizå estå 
escogido el nombre de Jesus de preferencia al de Cristo para mejor incul- 
car la verdad de la Naturaleza Humana* Mas en ninguna otra parte es. 

tan perfecta la comunicaciån de idjomas: ^.acaso no equivale el Participav.it' 

cartii et satiguini^ unido con Corpus aptasti mihi como formula teologir. 
ca de la Encarnacion, al Verburn. caro factutn est. de San Juan O: al Iti. ipso 
inhabitat omnis plenitudo divinitatis corporaliter de San Pablo? 

La vida.glorificada de Cristo es representada como el fruto de su abne- 

gacion y de su muerte. La ignominia de la Cruz es el preludio del Reinado 

triunfal. Heredero del mundo por derecho de nacimiento, el Hi jo viene 
a serlo con un titulo nuevo por derecho de conquista y adquiere al mismo 
tiempo el derecho de asociarse co^erederos. Alli reconocemos ideas fami- 
liares a Pablo; pero, hecho digno de notarse, la Epistola no menciona sino 
una sola vez, dé paso la Resurreccion, mientras que describe con intima. 

IV, 15; V, 7.8; VII; a6. 

« II, 17. 

“ II, 18; ly, 15. 

” H, *3v 

II, 17; III, 2* 

” IV, 15. 

” VII, 7.8* 

” VII, 14. 

« 11 , zo; V, 9; VII, 28. 

^ 11, 4. 

V, 7. 

" XII, 2. 

” XIII, 12. 

” La palabra Jesiis sola se dicc 10 vcccs, Cristo 9 veces, Jesucristo 3 veces; 
Cristo Jesiis ninguna. Al contrario, en San Pablo, Jestis solo es raro y Cristo Jcsua 
muy frecuentc. 

11 , 14 y X, 5. 

XIII, 20. r ' 
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complacencia c6ino entra Jesus, Pontifice de la Humanidad, al Santuario 
Celestial abierto para siempre, para sentarse a la diestra del Padre en cali- 
dad de abogado y de intercesor “Habiendo realizado la purificacion de 
los pecados, estå sentado a la diestra de la Majestad en lo mås alto” de los 
cielos. “Nosotros tenemos un Pontifice que estå sentado a la derecha del 
trono de la Majestad en los cielos, ministro del santuario y del tabernåculo 
verdadero”. “Plabiendo ofrecido una sola* hostia por los pecados, estå 
sentado para siempre a la diestra de Dios*'. “En lugar del gozo que se 
le ofrecia. El ha sufrido la cruz, teniendo en nada la ignominia; y estå sen¬ 
tado a la diestra del trono de Dios” En los demås escritos del Nuevo 
Testamento, Jesus ocupa su lugar a la diestra del Padre como triunfador, 
como Rey, como Juez; en la Epistola a los Hebreos eso es, sobre todo, en 
calidad de Sacerdote y alli continua su oficio de Mediador. 


//. El Sacerdocio de Cristo, 


i. Jesucristo Pontifice. —2. Segihi el orden de Melciuisedec. 

I. La comparacion con los otros mediadores —Profetas, Angeles, Moi- 
ses— preparaba a los espiritus para comprender el papel del Mediador su¬ 
premo, del “gran pontifice que ha penetrado en los cielos”. Una vez nom- 
brado el Pontifice, todo converge hacia El. EI autor de la Epistola se 
propone mostrar que el Cristianismo es la Religion perfecta, ideal, deflni- 
tiva; y el riivel de una Religion estå marcado por su sacerdocio. 

Jesucristo es Sacerdote y Pontifice: Sacerdote segun cl orden de Mel- 
quisedcc, en calidad de Mediador Sagrado; Pontifice, como antitipo de 
Aaron a quien substituye Mas no hay otra distincion entre esos dos 
titulos y el nombre de Pontifice no implica aqui la idea de una jerarquia 

IV, 16; VI, 20; VII, q 6; IX, I r.12.24. 

I, 3; VriT, r: X, 12: XTI, 2. 

Jesucristo es llsimado sacerdote scg(in el orden de Meiquisedcc en 

las citaciones de Salrno CIX (CX), 4 y en las alusiones a este texto (V, 6; VII, 
15.17.21); es fXByac; åszl zov oIhov rov Øsoti (X, 21).-—En todo el resto El 

es con diversos calificativos 11 , 27 {eXei^fjLtov >cal jrecrrdg-), III, i 

6 ^toXoyio.q 'qij.oov)^ IV, 14 {fiéya.<^) j IV, 15 {dvvdfxevoc cfvfÅ 7 ta 6 fj<fo.t) ^ V, 10; VI, 20 
(«ard xi)y rå^iv VII, 2G(6'ori05-, dxa^og*, åfj(,lavzo<^j >cxX.), IX, ii 

(rc 3 v yevofxévcov åyadosv). 
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cuya cuspide sena Cristo: **Todo pontifice, tornado entre los hombres, es 
constituido representante de los hombres en las cosas concernientes al eulto 
de Dios, a fin de ofrecer oblaciones y sacx-ificios por los pecados. El es 
capaz de usar de indulgencia con los ignorantes y los extraviados, por 
haber estado El mismo envuelto en flaquezas. Por lo cual debe ofrecer los 
sacrificios del pecado por Si mismo y por el pueblo. Y nadie se arrogue 
este honor, a menos de ser llamado para ello por Dios, como lo fue Aaron** 

No ténemos en esto —cosa que se olvida con gran frecuencia— una defi- 
nicion del Sacerdote, ni del Pontifice, sino solamente del pontifice hebreo. 
No todos los rasgos convienen a Jesucristo, o le convienen tan solo por 
analogia, asi como el tipo figura en general al antitipo, con imperfecciones 
que éste rechaza. La descripcidn, tal como es, puede servir, no obs tan te, 
de marco a un estudio sobre el Sacerdocio de Cristo, por que expresa muy 
bien las caracteristicas esenciales del sacerdote: su papel de Mediador, la 
comunidad de vida que tal papel supone, la vocacion divina que es la 
condicion de esa comunidad de vida, el Sacrificio que es su funcion primordiaL 
El Sacerdote es, ante todo, Mediador. “Estå establecido para los 
hombres en las cosas que miran al culto de Dios**. Si el hoinbre no debiera 
a Dios mås que un culto individual, cargaria cl altar de sus propias ofrendas 
y derramaria sus libaciones y la sangre de las victimas, sin necesitar inter- 
mediario. Pero en todas partes y siempre, en todo conglomerado que no 
hiciera profesion piiblica de ateismo, los hombres comprendieron que debian 
a Dios un culto social. Su encargado era, naturalmente, el mås digno: en la 
familia, el padre; en la tribu, el patriarca; en la nacién, el rcy. Sin 
embargo, desde que la sociedad rebaso los limites del elan patriarcal, se 
confid ordinariamente el conjunto de las augustas funciones del sacerdocio, 
gracias a un insfinto que honra a la naturaleza hum ana, a una casta espeoial, 
desprendida de los cuidados y de los intereses profanos, severa guardiana de 
las tradiciones y de los ritos, reputada como mås agradable a la Divinidad 
y como mås apta, por lo mismo, para su papel. 

Pero —ya lo hemos dicho— el autor de la Epistola no habla del Sa¬ 
cerdote en general, ni se pregunta lo que hubiera sido el Sacerdote en el 

V, 1-4. Las painbras ^‘tomado dc entre los hombrrs” no son restrictivas: 
se aplican a todos los Pontifices. Gonviene, por lo tanto, entender esto asi: Todo 
Pondfice, siendo tornado de entre los hombres, etc. — El verbo ficrQtOTca 9 £tVj que 
nosotros traducimos por ‘^usar de indulgencia”, a causa del dativo que le sigue, 
significa de manera absoluta **ser moderado en pasloncs o sendmientos”. Aristoteles 
decia, segun Diågcncs Laercio, que el sabio no debe ser insensible, sino sensible 
con moderaciSn (etpv vov ootpov fxi) ånaOrj, fxevQtonaQTj Sé), Esa palabra 

cs comun en Filon; y la hallamos también en Josefo. 
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estado de naturaleza, ni lo que éste seria si la Humanidad no hubiera caido. 
El autor atiende tan solo al mundo de las realidades aetuales y no pasa 
mås allå del horizonte biblico; y toma al Género Humano tal como es, abru- 
mado por la conciencia del pecado e impotente para abrirse a si mismo 
un camino hacia el Cielo. Si hiciéramos abstraccion de la barrera que el 
pecado levanta entre Dios y nosotros, no se comprenderia sino impeifecta- 
mente el papel que la Epistola asigna al Pontifice, papel que consiste prin- 
cipalmente *‘en ofrecer oblaciones y sacrificios por los pecados”. El Sacer¬ 
dote es, ciertamente, el representante de los hombres ante Dios, pero, de 
hecho, ahora representa a una Humanidad pecadora; estå encargado siem¬ 
pre de lo concerniente al culto de Dios, pero como estån rotas las relaciones 
normaics entre Dios y el hombre, lo primero que ha de hacer es restablecerlas. 
Por lo tanto, jesueristo viene a la tierra a borrar los pecados; se encarna 
porque Dios no acepta los sacrificios del rito aaronico y alcanza El mismo 
su objeto al realizar la purificacion de los pecados. 

Para .ser el Mandatario, el Embajador, el Jefe religioso de la Humanidad, 
el Pontifice debe pertenecer a la familia humana. El pecado de Adån es 
nuestro pecado en virtud de la solidaridad que nos une a nuestro padre 
comun; y la Justicia de Cristo serå nuestra Justicia en virtud del mismo lazo 
de solidaridad. San Pablo nos ha familiarizado ya con esta idea. “El 
santificador y los santificados, todos son (hijos) de un mismo (Padre) . . . Y 
puesto que los hijos participaban de la carne y de la sangre, también 
El ha participado. . . Porque no viene en ayuda de los ångeles; al linaje 
de Adån es para quien trae socorro. Gonsiguientemente, debia hacerse 
cn todo semejante a sus hermanos’* La complejidad de este pasaje 
depende sobre todo de dos causas i pnmeramente, el autor quiere explicar 
al mismo tiempo la necesidad y las conveniencias de la Encarnacion y 
de los otros abatimientos de Cristo; y en segiuda, en lugar de tratar el tema 
de frente, como un Dogma que establecer, lo ataca de flanco, como una 
objeeion que resolver. Al elevar a Jesueristo a una inconmensurable altura 
por eneima de toda criatura, no ha podido disimular el autor la fase 
transitoria de humillacion que abate al mismo Jesueristo por debajo de 
los Angeles. San Pablo responde que Cristo di^.bia compartir nuestra natu¬ 
raleza para ser Sacerdote y nucstras pruebas para ser Sacerdote completo 
No es que haya en cuanto a esto en el Altisimo una verdadera necesidad r* 
no hay mås que razones de conveniencia y necesidades hipotéticas; pero 
desde el momento en que, conforme a los designios de Dios, debe 'salvar 

Hebr. II, 11-17. 

II, 17*18. Vease V, 1-3, 


420 


LA EPISTOLA A LOS HEBREOS 


EL SAGERDOCIO DE CRTSTO 


el Hijo a los hombres por tm acto sacerdotal, es menester que pueda llamarlos 
sus hennanos. De otxa manera serla el Je£e de ellos, asi como es el Je£e 
de los Angeles; pero no seria el Pontifice de los hombres. Desde este punto 
de vista, “el santificador y los santi£icados*^ deben tener el mismo origen. 
Para que El pueda salvar, en calidad de Sacerdote, a la raza de Abraham, 
es menester que pertenezca a ella. Esto es lo que hace necesaria la Encar- 
uacidn; pero con una necesidad condicional, subordinada al Plan Redentor. 

La Epistola no separa la nocion del Sacerdote de la del Sacerdote 
completo. El Pontifice ideal de una Humanidad culpable debe ser asociado 
-—después de haberse revestido la naturaleza humana— a los su£rimientos 
y a la muerte que son ahora el patrimonio comun de los hombres. “Gonvenia 
a Aquel para quien todo existe, y por quien todo existe y que conduce a 
muchos hijos a la gloria, consumir por los sufrimientos al autor dc la 
salvacion de los misrrios*’ Al su£rir libremente la muerte, Jesucristo no 
se propone solamente quitar todo poder al actual dueho de la muerte, a 
Satanås: quiere librarnos aun de este temor servil de la muerte que nos 
tenia subyugados. Tomando nuestras miserias y nuestras flaquezas, Jesu¬ 
cristo se pone en estado de conocer mejor nuestras necesidades y nuestras 
debilidades, de comprénder mejor nuestras tentaciones y nuestras caldas, 
de compadecerse, en fin, con ese temperamento perfecto que sabe evitar a la 
vez el exceso de indulgencia y el exceso de rigor (fzevQcoTZaOstv), Sin 
embargo, la semejanza tiene un Hmite. “Nosotros tenemos un pontifice 
capaz de compartir nuestras flaquezas, probado como ha sido en todas las 
cosas, para parecérsenos (cn todo), excepto en el pecado*’ La razon de 

cllo es muy clara. Mientras mayor sea el deber del sacerdote de acercarse 
a Dios para atraer a sus hermanos hacia El, mayor necesidad tiene de ser 
santo; mientras mås tenga por mision el expiar los pecados, mayor es su 
necesidad de estar exento él mismo de ellos. Si estuviera constrehido a sa- 
crificar por sus propios pecados antes de pensar en los pecados del pueblo, 
tendria necesidad de otro sacerdote para suplir su propia insuficiencia. 
“Tal como éste, nos convenia que fuese nuestro pontifice, santo, sin malicia, 
inmaculado, separado de los pecadores y mås elevado que los cielos’* 

2, En la Religion Natural, el sacerdote es dcsignado, ora por su dignidad, 
ora por la eleccion de aquellos a quienes representa: Dios lo acepta, pero 
no lo nombra. Otra cosa ocurre en la Religion Sobrenatural, Cuando 
Dios revela el Gulto con que quiere ser honrado, confia su deposito a quien 

Hcbr. II, ro. 

IV, 15. VéaseTI, 17. 

^ VII, 26. Véase IV, 14. 
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El mismo escoge. Gualquiera que se atreviera a entrometerse en las fun- 
ciones del Sacerdoeio, sin vocacion divina,; seria un intruso y un usurpador. 
Habiendo sido Aaron legalraente investido del Pontificado, con su descen- 
dencia, para suplantarlo se requiere un llamado expreso del Altisimo. Este 
es el caso en cuanto a Jesucristo: “No se ha glorifiiadb El mismo para 
ser pontifice; mas Aquel que le dijo: “Td eres mi Hijo, Yo te he engendrado 
hoy’' lo ha llamado al Sacerdoeio Supremo. Aunque el Hijo sea Hijo 
desde la eternidad, no le son dirigidas estas palabras, segun el Salmista, sino 
hasta el momento en que toma la naturaleza humana. Haciéndose hombre. 
ipso facto es consagrado Sacerdote, es decir, Mediador oficial del Género 
Humano ante Dios. El Padre ya a confirmar con‘ juramento esta dignidad 
a su Hijo: “El Seiior lo ha jurado y no se arrepentirå: Td eres sacerdote 
para la eternidad segån el orden de Melquisedec’’ Queda asI revocada 
la prerrogativa de Aaron, prerrogativa que era exclusiva. Pero esta trans- 
lacién del Sacerdoeio no se limita a una simple substitucion de personås, 
pues equivale al cambio del Sacerdoeio mismo, el cual pasa del orden de 
Aar6n al orden de Melquisedec. 

Este misterioso personaje, que aparece y desaparece en la Biblia como 
un meteoro, no interesa al autor de la Epistola sino como tipo de Gristo. 
Tres circunstancias le llaman la atencién al autor: la etimologia de los 
nombres, la condueta de Abraham con relacion al sacerdote-rey de Salem 
y el silencio de la Escritura en cuanto al origen de Melquisedec, 

Melquisedec significa “rey de justicia”; rey de Salem quiere decir “rey 
de paz’^; y el Reinado del Mesias debe ser el Reinado de la Paz y de la 
Justicia. Melquisedec es sacerdote-rey; también Gristo es Sacerdote-Rey 
y nuestra Epistola, casi con solo una excepeion, asocia siempre su Realeza 
a su Sacerdoeio. El Sacerdoeio ideal se halla asi conducido, en el término 
de su evolucion, a su primitiva concepeidn. El encuentro del Patriarca con 
el rey de Salem proporciona otros dos detalles simbolicos cuya significacién 
es casi la misma: “Melquisedec bendice a Abraham y Abraham le paga 
el diezmo” Gonforme a un principio reconocido; la bendiciån desciende 
del padre al hijo, del rey al sdbdito, del sacerdote al laico, en una palabra, 
del superior al inferior. No es menos evidente que el pago del diezmo es 
un acto de sujeeidn respecto a una autoridad mayor: real, sacerdotal o 
divina. Pues bien, Melquisedec bendice a aquel en quien deben ser benditas 
todas las naciones de la tierra y recibe de él, a guisa de diezmo, lo mejor 


Hebr. V, 5, citarido Salmo II, 7- 
V, 6; Salmo GIX (CX), 4- 
VII, 2. 
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del botin. Toda la posteridad de Abraham encerrada en sus costados, sin 
exceptuar a los sacerdotes hijos de Levi^ reconoce virtualmente, por ese 
doble acto^ la superioridad de Melquisedec con mayor razon, la de Aquel 
de quien Melquisedec no es mås que la figura. El silencio de la Escritura 
es todavia mås fecundo en aplicaciones tipicas. Ateniéndonos al sagrado 
relato, Melquisedec no tiene *‘padre, ni madre, ni genealogia’’; sus dias no 
tienen “ni fin, ni comienzo**, puesto que ei hagiografo no nombz'a a ninguno 
de los ancesti'os del sacerdote-rey, ni menciona tampoco la época de su 
nacimiento y de su muerte» La genealogia, esencial para los sacerdotes 
leviticosj no tiene ninguna importancia en cuanto a éL Poseyendo el sacer- 
docio con titulo personal y no por herencia, ni la calidad de sus abuelos 
ni la patria de su madre podrian ser un impedimento. El Pontifice segun 
el orden de Melquisedec tendrå el mismo privilegio, pues el descender de la 
sangre de Judå no pondrå obståculo a su Sacerdocio. Pero antes es menester 
que sea abolida la prerrogativa de Aar6n. Tal es el objeto del juramento 
de Dios. 

Petau y Belarmino han coleccionado los textos de los Padres que ven 
en el pan y en el vino ofrecidos por Melquisedec la figura de la Eucaristia. 
El autor de la Epistola casi no podia detenerse en esta significacion simbolica 
sin comprometer su tesis y debilitar su razonamiento. Es probable que haga 
alusién a la Eucaristia, cuando dice: “Nosotros tenemos un altar del cual 
no tienen derecho a comer estos que siguen al servicio del tabernåculo”. 
Pero aqui, ocupado como estå en demostrar que Gris to consume para siempre 
a los elegidos por un solo sacrificio, que la ofrenda por el pecado viene siendo 
inutil desde que el pecado es superabundantemente expiado, que la insufi- 
ciencia de los antiguos sacrificios se demuestra justamente por su repeticion, 
no podia la Epistola poner de realce la oblacion que se repite y la victima 
que se inmola periodicamente sobre el altar. Pues de otra manera habria 
debido explicar el autor por qué el Sacrificio Eucaristico reproduce y conme- 
mora el sangrien to Sacrificio del Calvario, sin multiplicarlo. 

Sin embargo, el silencio relativo al sacrificio de Melquisedec ha dado 
lugar a graves equivocaciones. Se ha pretendido que Cristo era, a la vez 
o sucesivamente, Sacerdote segun el orden de Aar6n y segån el orden de 
Melquisedec: segun el orden de Aaron por su propio Sacrificio, segun el 
orden de Melquisedec por su propia dignidad; o segun el orden de Aaron 
aqui en la tierra y segån el orden de Melquisedec en el Cielo, No se 
ha reflexionado en que, conforme a la ensenanza formal de la Epistola, 
son incompatibles esos dos ordenes. Jesucristo no puede ser Sacerdote 
segun el orden de Aaron si es el sucesor del orden de Aaron y si no 
es Sacerdote mås que en virtud de la abolicion del sacerdocio aaronico. 
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“Si El estuviese sobre la tierra —es decir, si su Sacerdocio perteneciera 
a la esfera tipica y figurativa en que estå el orden de Aaron— ni aun 
sacerdote seria, habiendo otz*os encargados de ofrecer los dones conforme 
a la Ley’’ Por lo tan to, Jesucristo es Sacerdote solamente segun el 
orden de Melquisedec y lo es para siempre. No hay por qué confundir la 
dignidad sacerdotal con el ejercicio del Sacerdocio. El Sacerdote no se 
hace Sacerdote en el momento en que ofrece el sacrificio, pues no tiene 
el derecho de ofrecerlo sino porque es Sacerdote. La Consagracion* Sacei'- 
dotal de Jesucristo coincide con la Encarnaciån. Al entrar El al mundo 
dice a su Padre por la boca del Salmista: “Tu no has querido sacrificios 
y oblaciones, pero me has preparado un cuerpo. No te han agradado los 
holocaustos y los sacrificios por el pecado; por lo cual he dicho: Heme 
aqui; yo vengo. . . para hacer, j oh Dios!, tu voluntad” La voluntad 
de Dios es que El muera y El morirå a la hora marcada: esto sera su 
Sacrificio. Mas El es Sacerdote desde el primer instante de su vida mortal, 
y es la Divinidad, como se expresan los Padres, quien consagra a su Hu- 
inanidad. 

Por el mismo principio se explica la eternidad de su Sacerdocio. Si el 
Sacerdote no fuera Sacerdote sino en cuanto que ofrece el Sacrificio o en 
cuanto que tiene la posibilidad de ofrecerlo, el Sacerdocio de Cristo no tendrla 
mås que una eternidad relativa y deberia cesar, a mås tardar, el dia en que 
cesarå el Sacrificio incruento que El ofrece, hasta la consumacion de los 
siglos, por el ministerio de sus representantes. Pero esto no es asi. El Sacer¬ 
docio de Cristo es eterno, porque Cristo lo posee “no segun la ley de una 
institucidn carnal, sino segun el poder de una vida indisoluble” La 
institucion ritual, que hace a los sacerdotes de la sangre de Aaron, no surte 
efectos sino hasta la muerte de ellos, pues la delegaciån que ella confiere 
expira con la vida; pero la unién hipoståtica, que consagra Sacerdote a 
Cristo, es indisoluble; y, consiguientemente, su Sacerdocio no tiene término. 
Los demås no pueden seguir siendo sacerdotes para siempre, “impedidos 
como estån por la muerte; mas El posee un sacerdocio inamovible, porque 
permanece para siempre. . . siempre vivo a fin de interceder por nosotros” 

De cualquier manera que se entienda tal intercesion, es evidente que ésta 
no cesa con la vida mortal de Cz*isto y que, en consecuencia, la muerte no 
es para El como para los otros el limite extremo del Sacerdocio, El Sacer¬ 
docio no es en El un accidente separable de la Persona. Mediador de la 

Hebr, VIII, 4. 

X, 5-7 citando Salmo XL, 7-9. 

VII, 16. 

” Hebr. VII, 23-35. Alusién a Salmo CIX (CX), 4. 
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Plumanidad porque ser Hombre-Dios, es imposible que El cese alguna vez 
de ser Mediador. Jesiis Pontifice sera siempre el representante ofidal del 
pueblo salvado por El; y siempre ejercerå tales funciones/aun cuando no 
sea mås que ofreciendo al Padre^ mediante una oblacion virtualmente eterna, 
el fruto de la Redencidn; y aun cuando no hiciere uso de tal poder, lo 
conserva de todas maneras para siempre y esto es lo que lo constituye Sumo 
Sacerdote para la etfemidad 


IIL RI Sacrificio de Cristo, 

La funcién especifica del Sacerdote es el Sacrificio: **Todo pontifice es 
establecido para ofrecer dones y sacrificios; por lo cual era menester que 
lambién El tuviese aigo que ofrecer”. En el estado actual de la Humanidad 
caida, el principal fin del Sacrificio es la expiacion del pecado; y el Saeri- 
ficio de Gristo es considerado por la Epistola a los Hebreos como expiacidn 
del pecado, aunque el escritor sagrado menciona diversas especies de sacri- 
ficios —dones (Scoga) ^ oblaciones (jtgo(y<poQal), inmolaciones (Otxrlac) ^ 
holocaustos (oÅOKavroofiaTa) — abolidos y substituidos por el Sacrificio 
unico de la Cruz. 

Parå convencerse de que la inmolacion del Galvario es un Sacrificio 

Aunque evitamos tomar partido entre los escolasticos, nos parecc que Vdzque:; 
tiene raz6n contra Lugo, cuando sostienc que la eternidad del Sacerdoeio dc Gristo 
.es absoluta y no solamentc relativa. 

“ La palabra Scoqov cs asociada tres vcces, de cinco casos, a BvcfCa (V, i; 
VIII, 3; IX, 9, siempre con cl verbo npocftpéQsiv) : lo que podria hacer suxjoner 
que designa los sacrificios incruentos, mientras que Ovaia dcsignarla los sacrificios 
crucntos; pero cn otra parte, VIII, 3 (ovreor vc^v JtQocfcpsgovvcov narå véfiov rå 
Spjga) pai^ecc comprender todas las cspccics de Sacrificio y cn XI, 4 es sindnima 
de OvaicL. Aparte dc los tres casos en que la palabra Ovetia se halla unida a Scoqov 
(V, i; VIII, 3; XX, 9), est/i asociada a nnoarpogd (X, cn una citacidn (Salmo 

XL, 7); y sc cmplca para designår cl sacrificio dc Abel (XX, 4) y el sacrificio por 
el pecado, ora dcl Antigiio Trr.tamenf-o, ora dc! Nnevo (VIT, 27; IX, 23.26; X, 
I.II. 12,26); y dos vcces estå tomada en sentido nietaforico (XIII, 15.16 **hostias 
de ålabanzas”), —- Sc podria creer que HQOcrcpoQd unida a Ovcela y a oXoHavrco^a 
cn la citacidn de Salmo XL, 7 (Hebr. X, 8) es un sacrificio incruento, pero se dice 
preclsamente dcl Sacrificio de Gristo (X, 10.14) y del sacrificio por el pecado (X, 
18 TtQOctcpoQå jtGQL åfÅaQviac;), — Véasc edmo cl autor no sc dedica a distinguir 
las diversas especies de sacrificios: sc atiene tan sdio a la nocidn gcnérica y ve .que 
dsta es apUcable al Sacrificio de la Cruz. 
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en que jesueristo es a la vez Sacerdote y Victima, basta con leer los cuatro 
textos siguientes, de los cuales el primero enuncia el hecho, el segundo el 
modo, el tercero la eficacia, el cuarto el infinito valor de este Sacrificio: 

No hay nccesidad de ofrecer victimas cada dia, como los umos sacer-- 
dotes {hebreos)^ primeramente por sus propios pecados^ en seguida por los 
del pueblo; porque esto lo hizo El de una vez por todas, ofreciéndose El 
mismo 

La sangre del Cristo que se ofrece El mismo a Dios, {^hostia) inmacu- 
lada', purificard nuestra conciencia de las obras muertas, a fin de {^hacer- 
nos aptos para) servir al Dios vivo 

Después de haberse ofrecido una sola vez para quitar los pecados de 
la multitud, Cristo aparecerå una segunda vez, sin pecado, para (conferir) 
la salvadon a quienes lo esperan 

* Jrlahiendo ofreetdo una sola hostia por los pecados, esta sentado para 
siempre a la diestra de Dios... Porque con una oblacion énica, ha hecho per- 
fe dos para siempre a los que so 7 i santificados 

De paso se compara, por via de contraste, la inmolacidn del Galvario con 
los holocaustos del ritual mosaico, con el sacrificio de la vaea bermeja, con el 
sacrificio por el cual fue sellada la Alianza del Sinai Pero el autor no 
se detiene en esas analogias; se apresura a llegar a lo mås perfecto o a lo 
menos imperfecto de los ritos de la Antigua Ley: al del dia de la Expiacion, 
Celebrado solamentc una vez por aho, en presencia del pueblo entero, con 
el aparato mås solemne, el sacrificio de la Expiaciån era también el unico 
cn que el Sumo Sacerdote debia intervenir en persona y este era por exce- 
Icncia cl sacrificio por el pecado Consiguientemente, nliAguno otro figu- 
raba mejor el Sacrificio de Gristo. 

Es descrito el aparato escénico con un lujo de detalles cuya intcnciån 
no se entiende siempre Muehos rasgos parecen indiferentes al sentido 

Kcbr. Vir, 27. 

” IX, 14. 

TX, 28. 

X, IQ-14. 

Holocaustos (X, 6-8), vaea bermoja (VI, 13), Sacrificio de la Alianza (IX, 

Lev. XVI, 1-34. XXIII, 26-32; Nt'im. XXIX, 7-1 i. Véansc Ej:. XXX, 10; 
Lev. XXV, 9. En cuanto a la tradicion judia, consultesc cl tratado dc la Mishna 
titulado Y6m&. — El nombre es significativo yom hakkippurXm, rifcéga tXa<xfxt>v (o 
i^iXaaf 4 .o^), dies expiationum o propitiationis. 

« Hebr. IX, i-io. 
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tipico. Quizå los senala el autor para mostrar que aprecia el esplendor del 

culto nacional, que conserva con interés esos recuerdos y que no cree nece- 

sario rebajar el pasado para engrandecer el presente. La division del Ta- 

bernåculo en dos partes^ separadas por un velo que no se levantaba sino 

una sola vez al ano ante el Sumo Sacerdote, es algo esencial al simbolo: j 

significabaj como va a expHcarlo el autor, que atin no estaba abierto* el 

acceso al Santuario. EI papel del Sumo Sacerdote consistia, el dia de la Ex- 

piacion, en reconciliar al pueblo con Dios ofreciendo la sangre de las victimas , 

en el Santo de lo santos No es menester desdoblar esta accioa unica; 

porque el Pontxfice no entraba ese dia al Santo de los santos mås que para 

ofrecer alH la sangre y no podia ofrecer la sangre sino en el Santo de los 

santos. Generalmente, el Sumo Sacerdote hebreo no ejecutaba personal- 

mente el acto de la inmolacion. El texto sagrado parece indicar que el 

Pontifice heria personalmente a la victima el dia de la Expiacion, pero i 

podria haberlo hecho por intermediario sin cambiar el valor ni la significa- I 

ci6n del rito. Lo que importaba en cuanto a ese sacrificio era que el Pon- j 

tifice ofrecierå personalmente la sangre y que la ofreciera en el Santo de los I 

santos. Estos dos actos, que no son mås que uno, forman parte integrante 

del mismo simbolismo. El gran error de los socinianos consistio en dividir 

lo que por su naturaleza debia permanecer indisolublemente unido. No 

siendo Jesucristo Sacerdote voluntario sino por el Sacrificio y no siendo el 

Sacrificio de Gris to otra cosa que la oblacion de su Sangre, oblacion hecha 

en el Santuario eterno, resultaba la paradoja, contradicha a cada pagina 

de la Epistola a los Hebreos, de que la Muerte de Cristo no es un Sacrificio, 

de que Jesucristo no es Sacerdote desde aqui abajo, de que no lo es sino 

hasta cuando entra al Gielo, el dia de la Ascensidn. j 

El autor no se propone agotar la tipologia de los ritos de la Expiacion: / 

nada dice del macho cabrlo emisario que parecia prestarse a comparaciones 
fåciles; menciona de paso, y en otro cuadro, la cremacion de la victima 
fuera de poblado, figura o simbolo del suplicio de Jesus fuera de la ciudad. 

En general, el autor se circunscribe al papel del Pontifice, de lo cual hace 
la aplicacion a Cristo, tanto por via de comparacion como por via de 
contraste. Pero dominan los contrastes. En la comparacion del tipo con el \ 

antitipo difieren cuatro puntos esenciales: 

Los aprestos del Sacrificio, Aaron sacrifica en su propio provecho, antes 
de ocuparse del pueblo; Jesucristo, Pontifice “santo, inmaculado, que nada 

" IX, 7. Véanse Ex. XXX, 10; Lev. XVI, 16. 

Hebr. XIII, 21-12. 


tiene de comun con los pecadores y que estå mås elevado que los cielos”, 
no ha menester de sacrificar en su propio provecho, puesto que, no teniendo 
pecado, estå siempre en estado de ejercer su ministerio 

EL lugar del Sacrificio, Por un lado, un tabernåculo perecedero, terreno, 
hecho por manos de hombres, simbolico; y por el otro, un Santuario eterno, 
Geléstial, edificado por Dios, ideal y perfecto 

La mate ria del Sacrificio. Allå, la sangi'e de los toros y de los machos 
cabrios, de animales irracionales; y acå, la Sangre de la Victima purisima, 
dcl Pontifice mismo, del Hijo amadisimo 

Los frutos del Sacrificio. El Sumo Sacerdote Judio penetra por un 
momento en el Santo de los santos para salir inmediatamente de alli y no 
tiene el derccho de introducir a nadie a ese lugar; Jesucristo entra al Gielo 
para no salir de alli jamas y hace entrar en su seguimiento al mismo lugar 
a todos aquellos que participen * de su propio Sacrificio. El sacrificio de 
Aarén debe ser repetido periodicamente, porque no obtiene el resultado 
deseado; el Sacrificio de Cristo es necesariamente ånico porque a su per- 
feccion misma repugna que sea renovado y porque, ademås, la muerte de la 
Victima ånica no puede acaecer sino una sola vez 

La relacion positiva del tipo con el antitipo descansa por entero en el 
hecho de que los dos Pontifices penetran en el Santo de los santos gracias 
a la sangre de la expiacion. Pero este rasgo unico no debe ser indebida- 
mente apremiado. El dia de la Expiaciån transcurria cierto tiempo entre la 
muerte de la victima y la oblacidn de su sangre sobre el propiciatorio. Ese 
intervalo no existe en el Sacrificio de la Cruz: la Oblacion coincide con la 
Muerte, y la entrada al Santo de los santos con la Oblacion. El Gielo estå 
virtualmente abierto desde ese momento y no tiene mayor importancia el 
momento de la entrada efectiva. 

En efecto, el querer transladar esta entrada al dia de la Ascensiån 
seria materializar demasiado las relaciones del tipo con el antitipo. Para 
continuar por este camino, habria que averiguar cuål es el propiciatorio 
celestial en que Jesucristo derrama su Sangre. En el instante en que Jesus 
expira, todo estå consumado: Inmolacidn, Ofrenda, Aspersion de la Sangre, 
derecho de entrar al Gielo. Los partidarios del Sacrificio Geleste olvidan 
csto. Separan la muerte de la victima respecto de la oblacion de la sangre. 


“ Hebr. IX, 
Cristo). 

Hebr. IX, 

« Hebr. IX, 
Hebr. IX, 


7J véanse V, 3 (en cuanto a Aar6n); VII, 26-27 (en cuanto a 

11; véanse VI, 19-20; VIII, 2 (XecrovQyo^ 

12-14. Véanse X, 4-9; IX, 23, etc. 

15; IX, 28. Véanse X, 2-3; VII, 27, etc. 
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o consideran la primera como una simple preparacion, que no entra en la 
esencia del Sacrificio y quedan obligados a concluir con los Socinianos que 
Jesucristo no fue Sacerdote desde aqui abajo y que .no inaugura su Sacerdocio 
sino hasta que entra en la vida gloriosa —lo cual es manifiestamente contrario 
a la doctrlna Apoståiica—; o en las dos acciones ven dos sacrificios distintos 
y, sin negar el valor del Sacrificio de la Cruz, suenan en un Sacrificio Celeste 
que difiera del otro por el modo de la oblacidn, asi como la Eucaristia 
difiere del Sangxdento Sacrificio del Calvario; pero esta opinidn nueva, que 
es sospechosa por su novedad misma, no tiene en nuestra Epistola ni el mås 
ligero fundamento. 



CÅPITULO III 


LAS DOS ALIANZAS 


1 . EL contraste de las dos Alianzas, 

Mostrar la superioridad del Nuevo Testamente sobre el Antiguo, esta- 
61 ecer al mismo tiempo el cardeter absoluto y definitive del Evangelio; tal 
es, ya lo hemos dicho, el objeto real, aunque velado, de la Epistola. Con 
esta tesis se relacionan tres puntos fundamentales: el contraste de las dos 
Alianzas, las obligaeiones de la Nueva Economia, la consumacion de las 
Promesas. 

La idea de una Nueva Alianza, con Jesus por Mediador, no es algo 
exclusivo de la Epistola a los Hebreos, Ya citå Pablo el texto de Isaias que 
la anuncia él y San Lucas ponen expresamente la institucion de la Euca¬ 
ristia en relacién con una Nueva Alianza coneluida en la Sangre de Jesus 
y los otros dos Sinopticos expresan, casi con las mismas palabras, el mismo 
pensamiento Lo que nuestra Epistola tiene de original es que injerta la 
Nueva Alianza en la Antigua y presenta a la Iglesia saliendo de la Sinagoga 
sin solucion de continuidad, asi como el fruto nace de la flor o la espiga del 
grano Bajo una forma paradojal que contiene una poca de verdad, se ha 

' Rom. XI, 27-28; cttaci6n de Is. LIX, 20 combinado con XXVII, 9. —- Pablo, 
también él, habla de los dos Testamentos (Gal. IV, 24), del Antiguo (11 Gor. III, 
14), dePNuevo (I Cor, XI, 25; II Cor. III, 6). 

* I Gor. XI, 25 y Lucas XXII, 20 {'>) natvr} åtadT^>t7j ev rep uHfxari . 

^ Mat. XXVI, 28 y Marco.s XIV, 24 (ro al^ud ^ov rij^ variante: 

La Epistola a los Hebreos Ilama también a la Sangre de Jcsticnsto “la .sangre 
de la alianza” (X, 29), “la sangre de la alianza cterna” (XIII, 20). 

** Sin embargo, desde otro punto de vista hay distincion entre las dos Alianzas. 
Jeremias habia anunciado una “nueva alianza” (VIII, 8), con lo cual indicaba 
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podido decir que “el autor de la Eplstola es un evolucionista y San Pablo 
un revolucionario. . . El uno anula la Ley y el otra la transfigura’^ En 
el fondoj la diferencia de punto de vista es mucho menor: Pablo describe 
admirablemente la annonia y la conexion que existen entre los dos Testamen- 
tosj y el autor de la EpistoIa no es menos radical que Pablo sobre la impei*fec- 
cion y la abolicion de la Ley Mosaica. Se podria decir que lo es demasiado^ 
porque escatima a la Ley los elogios de que San Pablo es tan liberal e insiste 
con gusto sobre los vicios que la anulan. Esta era una Ley “carnaP*, intrinseca- 
mente “nula e inutiP’, que por eso mismo deberia ser repudiada un dia. Inca- 
paz de “llevar a nadze a la perfeccion’’ no podia tener, por lo tanto, sino 
un caråcter relativo y pasajero: porque el autor supone siempre la existencia 
de una Economia Sobrenatural que de una manera efectiva abre el camino 
que conduce al hombre hacia Dios. 

Con relacion al Nuevo Testamento, el Antiguo tenia tres grandes des- 
ventajas: éste era un contra to estrictamente bilateral, sujeto, por su natu- 
raleza, a ser rescindido. Eran insuficientes los medios establecidos para 
estrecharlo. En fin, tenia en si mismo las caracteristicas de un simple esbozo 
y de una preparacidn. 

La Antigua Ley era una Sta6i^>i7] en el sentido de Alianza {berith) ^ 
pei'o no en el sentido de Testamente: la Nueva es a la vez lo uno y lo otro. 
Pues bien, desde el momento en que el testador muere, el testamento es 
irrevocabie. En esto reconocemos una idea comun a Pablo y al redaetor de 
la EpistoIa. Un segundo punto de contacto es que la promesa hecha al 
linaje de Abraham es de la naturaleza del testamento —Pablo lo llama 
también diadi^>cr )— en cuanto que es un contrato unilateral, por el cual 
se obliga Dios a Si mismo sin subordinar su obligacidn a ninguna cireuns- 
tancia exterior El pacto del Sinai era, por lo contrario, un contrato del 
género do ut des^ facio ut facias. Si el pueblo violaba sus compromisos, Dios 
quedaba desligado de los suyos: por lo cual la Historia Sagrada no es mås 

claramente ’quc la ‘‘primera” (IX, 15: nQ<hxri) tocaba a su término (VIII, 13). 
jesueristo es el mediador de esta nueva y mejor Alianza, IX, 15 Hcttvrfg' 

fiEoirTjq iaxLv); XII, 24 {véag); VIII, 3 {HQelxxovog); El es el fiador de una 
Alianza mejor (VII, 22: eyyvo<^). Entre las palabras Hatv-^ y véa hay la diferencia 
dc qiir designa la novedad y aquélla denota la juvenlud, el vigor. 

“ Ménégoz, La theol, de Vép, au,x Hébreux, Paris, 1894, p. 197 y 190. 

® Plebr. VII, 16 {naxå våfxov évxoXi\<; cfaQnlvnq); VII, 18 (dtd x 6 avxifg 
d(rO€vs(^ åvco<peXé<;)) VII, 19 {o^åév yåg ixeXeiæaev o ro^o^*). 

Hcbr. IX, 16-2 7- * Gal. III, 17 opone el testamento gracioso hecho en 
favor de Abraham y confirmado por Dios bajo juramento a la alianza mosaica 
coneluida mucho tiempo después (Sia&ijxTjv nQOHe^cvQcopévr^v {tnd xov Oeov.., vofxoq 
o\>H ånvQOt), 
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que una serie de infidelidades de parte de los Judios y una serie de abandonos 
parciales de parte de Dios, seguidos muy pronto de reconciliaeiones efimeras. 

Jeremias predecia el fin de tal estado de cosas, cuya inestabilidad indicaba ) 

claramente su caråcter transitorio: “Goneluiré una Nueva Alianza con la 

casa de Israel y la casa de Judå, no una alianza como la que hice con sus 

padres el dia en que los tomé por la mano para hacerlos salir del pais de ) 

Egipto. Puesto que ellos han abandonado mi alianza, Yo también los he 

desechado” 

El gran defecto del antiguo pacto era su tendencia a envejecer y a morir, '; 

finalmente, de vejez tendencia que no hallaba en las instituciones mosaicas 
ningun contrapeso verdadero. El Sacrificio perpetuo tenia ciertamente el ^ 


objeto de simbolizar la Alianza y de avivar su sentimiento; y, por otra parte, ) 

los sacrificios por los pecados, que alcanzaban su punto culminante el dia 

de la Expiaeion, trataban de reconciliar a las partes contratantes borrando ^ 

el recuerdo de las infidelidades. Pero todo esto producia unicamente una ^ 

“justificacion carnal’* y en virtud de una especie de ficcién legal; porque es 

evidente que la sangre dc los animales no podria lavar el pecado ni purificar ) 

la conciencia ( ) 


Por lo tanto, el Antiguo Testamento no podia sér mas que un esbozo. 

Por lo cual predice el Salmista un nuevo Sacerdoeio destinado a substituir ) 

al sacerdoeio de Aaron; anuncia un nuevo Sacrificio que nulificarå al ritual ^ 

levitico. Jeremias profetiza una nueva Alianza que forzosamente suplantarå 
a la primera Sin embargo, esta Nueva Alianza no es tanto la destrucciån J 

violenta cuanto la consumacion de la Antigria. Las relaciones de los Testa- 
mentos estån expresadas por medio de estas cuatro palabras: sombra (owice), 
figura (v’jt6åeiy/ia)3 antitipo (dvrtrvTCog-), semejanza (:rtaffa^oÅ7j) y 

, ^ ^ ^ 
® Hebr, VIII, 8-12 (Véase X, 16-17), citacién de Jeremias XXXI, 31-34. La 
Principal oposici6n entre los dos Testamentos, en cl texto de Jeremias, consiste en . 

que habiendo sido violado el Antiguo (ovh své^sivav iv xij 8 t,aQ 7 ]^ 7 j fxov)y Dios ■ 

usa de represalias y se desinteresa de su pueblo («dydj ypéXrfcfa avxcov), y, en cuanto 'y 

al Nuevo, Dios se compromete sin condiciones a ser cl Dios de su pueblo {U&ofxat 
a'vxot<; etg* Oeév, «rA.), a serie propicio y a olvidar sus iniquidades (iXeeo<^ eaopac, , . ) 

Tcov åfiaQXtcSv avx^bv ov fxVTjcfO^ ^xi), 

® Hebr. VIII, 13 (rd naXato^/xevov >tal y 7 ]Qåa>tov iyy\)<; d<pavicr/uoij), ) 

Hebr. IX, 9.10; Hebr. X, 4.11. 

Salmo GIX (CX), 4; Jer. XXXI, 3 i" 34 - Véanse Hebr. VII, 11-22; VIII, ) 

6-13. ^ s 

” X, r (tfXÉdv Hxcov o v 6 p.o<^ xcov fxeXXévxcov dyaQd!>v avxrjv xfjv sIho^ ^ 

va); VIII, 5 (oXxtveg^ •CfTtoSeiypaxc >tal XarQS' 6 ovat,v xd^v inovQavLcov) \ IX, y 

24 (o^ yåp elg elef^Xdev dy ta dvxixvna ræv dXrjBivæv), Estos tres 

textos caracteristicos muestran claramente c6mo la sombra^ la figura, cl antitipo son y 

opuestos a la imagen (realidad), a las cosas futuras, a las cosas verdaderas, a las 

:) 

} 

.) 
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La sombra es lo opuesto al cuerpo, el aiititipo a la verdad, la figura y la 
semejanza a la realidad. Se puede observar aqui que el lenguaje de la Epistola 
difiere del de los otros escritores sagrados: ella llama antitipo a lo que Pablo 
llamaria tipo; y el tipo es para ella el modelo presentado a Moisés en el 
Sinai con la orden de reproducirlo; la imagen (e£«c6v) que ella opone a la 
sombra es el cuerpo {ctoo/xa) de la terminolo^a paulina: Pero el redactor 
de la Epistola insiste mås que nadie sobre el caråcter figurative de la eco- 
nomia mosaica y lo expresa de ordinario por las antitesis entre la tierra y el 
Gielo, el presente y el porvenir, lo material y lo inmaterial, la copia y el 
arquetipo. 


IL Las obligaeiones de la Nueva Alianza. 

I. Necesidad de la Fe. — 2. Peligros de la infidelidad, 

I. Dos palabras resumen la Moral de nuestra Epistola: Fe y Perseveran- 
cia. ‘‘Acerquémonos (a Dios) con un corazon sincero, en la plenitud de la fc. , . 
Unåmonos firmemente a la profesién de la esperanza” tal es la sentencia 
que se repite sin cesar bajo diversas formas. Esta preocupacidn parenética 
nos explica ya el papel diferente que la Fe estå llamada a desempeilar en la 
Epistola a los Hebreos y en las cuatro grandes Epistolas de Pablo. En 
éstas se trataba de los efectos de la Fe que principia* y en la otra se trata 
de los frutos de la Fe que persevera. 

El autor nos da de esta Fe una definicidn que no es sin duda a la 
manera de Aristoteles, por el género y la diferencia, pero que es perfectamente 
adecuada y que distingue a la Fe de todo lo que no es ella. “La fe es la 
realidad de las cosas que nosotros esperamos, la prueba de las que no vemos” 

cosas cclestiales y divinas. Encontramos tambion a {) 7 t 68 €tyi.ia (IV, ir; IX, 23) y u 
TzaQaSoX^ (IX, g) con ia misma oposicirSn. .\1 contrario. tvtzoc (VIII, 5), qur no cs, 
por lo demiia, sino una citacidn de los Setentn, significa el modelo presentado a Moisés 
cuando éste recibe la orden de construir el Taberné.culo. 

“ Hcbr. X, 22-23 {Tiaré^odfLcv ofioloyCav). Véase IV, 14 («^«rÆ/^er 
OfJLoXoylaq ). 

Hcbr. XI, r: 8 e rtlcrvig' iXjtcCo/uévcoy ‘ 6 jtå(TTacrt,<^ sXsyx^g 

ov pXs^rto/névoov. El sentido no se modifica con poncr la coma después de 
como hieimos nosotros, o antes, como lo hacen ciertos editores.—La palabra vTcoa- 
ra<Tc<^ se lee cinco veces en el N. T. (IX Cor. IX, 4; XI, 17; Hebr. I, 3; III, 14; 
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La palabra griega vrtoaxoiaLq tiene tres sentidos bien establecidos: funda- 
mento, conviccion firme, realidad. Abstracciån hecha del contexto, cada una 
de estas tres acepeiones puede entrar muy bien en la definicion de la Fe, 
La Fe es, en efecto, el fundamento de la Esperanza y, en general, de toda 
nuestra Vida Sobrenatural; es también una persuasion firme, tan solida que 
no deja ningun lugar a duda; es, en fin, la realidad de las cosas que nosotros 
esperamos, en cuanto que es una toma de posesion anticipada de los bienes 
futuros y en cuanto que impide que nuestras esperanzas sean vanas o ima- 
ginarias. San to Tomas se adhiere al primer significado al cual reduce la 

XI, i). La Vulgata la traduce constantemente por substantia. Parece que se puede 
estableccr la derivaeion siguiente; a) Fundamento (sentido etimoldgico de vjtd y 

como sub-stantia); b) realidad (sentido vulgar); c) substancia (sentido fi- 
loséfico; lo que estd en el fondo del ser bajo los accidentes y los fenémenos) ; d) ma- 
teria, tema de un discurso, y, en general, objeto, asunto; e) firme confianza (en Salmo 
XXXVIII, 8 ‘bjz 6 <rca<SL<^ corresponde a la palabra hebrea tohcleth y en Ruth I, 12; 
Ezcq. XIX, 5 a tigvåh). 

En el Nuevo Testamento, fuera de nuestro texto (Hebr, XI, i), 'ujrdcrracrtg' sig- 

nifica dos veces “asunto” (II Cor. IX, 4; XI, 17), una vez “substancia” (Hebr. I, 

3) y una vez, segun parece, “firme persuasidn” (Hebr. III, 14).—A) II Cor. IX, 4: 
“Ne cum venerint Macedones mccum ct invenerint vos imparatos crubcscamus nos 
(ut non dicamus vos) in hac substantia” (la adicidn zrjg ?cavx?}crECog dcl texto aceptado 
viene dc XI, 17), Pablo envia a los colcctores dclantc de si, a fin de que cuando 
llcguc a Corinto con sus Macedonios, no tongan que avergonzarse, él y los Gorintios, 
cn.cstc asunto («v rg v no av uer et raiJr^), como lo dijo mås arriba in hac parte, {iv 
vép fzéQBt To^veo), EI sentido de “persuasion” o de “confianza” que podria convenir a 
erubescamus nos no se avendria con ut non dicamus vos, —B) II Cor. XI, 17: “Quod 
loquor non loquor sceundum Deum sed quasi in insipientia, in hac substantia gloriae” 
{iv vavz27 zfj vrcocfzdcfEt, rrjg , El sentido es el siguiente, segdn parece: en 

esta materia de gloria, o, mås bien: en esta materia (este motivo) de gloriarme. Sin 
embargo, no queda absolutamente exeluida por el contexto esta traduccidn; en la 
confianza que yo muestro en glorificarme.—G). Hebr. I, 3; figura substanttae cjus 
{zifg {>noazda€cog avrot?). El Hijo es la impresidn de la substancia dcl Padre, de la 
Naturaleza Divin a tal cual Ella e s cn el Padre, La palabra Ifnå azuatq t iene aq ui su 
sentido filosdfico de substancia; cl significado de persona es mucho mås rcciente.—D) 
Hebr, HI, 14: “Participes enim Christi effeeti sumus, si tamen initium substantiae 
cjus usque ad finem firmum rctincamus” {zi]v uqxV'^ ^^9 vrcouzdarscog, el pronornbre 
ejus no corresponde a nada del texto griego). Nosotros prnsamos que aqui vnocfzaatg 
significa “firme persuasidn” o también “confianza”, Esto resulta, a nuestro pårecer, 
del paralelismo de idea y de expresidn con Hebr. III, 6 (si fiduciam et gloriam spei 
usque ad finem firmam retineamus), donde z^v naQQrjcdav nal v6 x.uztxrjfJ-u rijg 
iXniåog corresponde a nuestro zr^v uqxvv zifg 'unocfzdaecog. Lo cual resulta también dc 
la oposicidn con el cor malum incredulitatis que precede,—Segdn estas acepeiones tan 
variadas, se ve que cl sentido dc vndervaULg no puede cstablecersc mås que por cl 
contexto. 
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palabra la tina substantiai “El objeto de la Esperanza, dice, estå contenido en 
germen en la Fe, asi como el objeto de la ciencia est å contenido en germen 
en los principios; por lo cual la fe es el fundamento de la Esperanza, asi 
como los principios son el fundamento de la ciencia’’. Sin embargo, el filtimo 
sentido —el de realidad— nos parece preferible, porque el primero se reduce 
:al de realidad (puesto que el fundamento de una cosa no es sino su substra- 
turrij su realidad), o toma el objeto de la Esperanza ppr la Esperanza misma: 
lo cual es inadmisible, porque el texto dice éÅazc^ojuévcov y no élTtLåoq. Por 
otra parte, el segundo sentido destruiria el paralelismo entre los dos raiembros 
de la definicidn, porque si vTtoaraacq puede significar persuasion, 
que le hace pare ja, no quiere decir conviccién subjetiva. Por lo tanto, la Fe 
no es solamente una prenda sino también un anticipo, una primera partida 
de los bienes esperados. La Fe es, segdn la expresion de San to Tomas, un 
comienzo de Vida Etema en nosotros; porque creer en lo que no se ve es, 
segun la explicacion de San Agustin, merecer ver aquello en que se cree. 

La Fe es también la prueba de las cosas que no se ven: eXeyxog 
pXeTtofiévæv. Si fuera licito traducir eXeyxo^ conviccidn, se daria a 
vTtoaraatg el sentido de persuasidn y se podrla traducir asi todo el versiculo: 
la Fe es una persuasidn de las cosas que se esperan, una' conviccion de las cosas 
que no se ven. Desgraciadamente, el uso no autoriza este significado: eXeyxog 
sigriifica claramente argumento para refutar, refutacidn, prueba y aun accidn 
de convencer, si se quiere, pero nunca conviccidn subjetiva. En consecuencia, 
la traduccidn de la Vulgata es muy exacta: argumentum non apparentium* 
Esas cosas que no se ven, no son solamente las cosas invisxbles por su misma 
naturaleza, sino las que escapan a la mirada de nuestro espiritu. Sin haberlas 
visto, por la Fe sabemos que existen: la Fe nos sirve de prueba. Es evidente 
que ésta parte de la definicidn es mucho mås extensa que la primera: abarca 
el objeto total de la Fe, pasado, presente o por venir: cuanto creemos sobre 
la palabra de Dios; mientras que el otro se confunde con el objeto de la 
Esperanza y queda restringido, por ese mismo hecho, a las realidades futuras. 

Los numerosos ejemplos de Fe que llenan todo el capitulo XI precisarån 
lo que puéda tener de vaga esta descripcidn sumaria. En todos los ejemplos, 
sin excepcidn, la Fe designa la adhesidn de la inteligencia al testimonio di- 
vino; pero, como la verdad que se debe creer sobre la palabra de Dios no 
se impone al entendimiento por su propia evidencia, hay siempre una inter- 
vencidn de la voluntad que hace que el acto de Fe sea librey meritorio. Apar¬ 
te de estos dos puntos cofnunes, los diversos actos de Fe presentan cierta va- 
’ riedad. Podemos distinguir trés especies de ellos: 

“Por la Fe sabemos que el mundo ha sido formado por la palabra. de 
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Dios, de suerte que lo que se ve no fue hecho de cosas visibles”. El acto 
de Fe se resuelve aqui en un acto de entendimiento y no comprende mås que las 
partes esenciales de ella; adhesidn del espiritu al testimonio de la Escritura 
e intervencidn de la voluntad inclinando a la inteligencia a admitir, sobre 
el testimonio de Dios, un hecho alejado de nosotros, que escapa a nuestra 
comprobacidn. 

Guando el testimonio divino tiene por objeto una promesa, la Fe se 
alia naturalmente a la Esperanza y las dos virtudes se dan la mano sin con- 
fundirse, Ejemplos de esta Fe son la de Sara, de Isaac, de Jacob, de José, de 
los patriarcas én general, quienes tuvieron una Fe confiada y una Esperanza 
fiel. La cosa prometida exige a veces un milagro subordinado a la Fe del 
hombre: se necesita cntonces esa Fe viva que traslada las montanas. Gracias 
a la Fe se dividieron las aguas del mar Rojo y cayeron los muros de jeried. 

Lo mås a.menudo, el testimonio divino consiste en un precepto, o en- 
trana al menos una obligacidn distinta de la Fe misma. La Fe es activa, si es 
sincera. Movidos por la Fe, Noé construyd el area, Abraham abandond su 
patria, vivid en el destierro y resolvio inmolax* a su hijo; Moisés desafid las iras 
de Faradn, desprécid las delicias de Egipto, obedecid las drdenes divinas; 
Rahab la cortesana acogid a los espias hebreos; los Jueces, los Profetas, los 
Santos del Antiguo Testamento corrieron tantos peligros, aceptaron tantas 
persccuciones y sufrieron las muertes mås crueles. 

“Por la Fe” “recibieron testimonio” esos santos personajes. Es verdad 
que la Escritura, que ensalza la rectitud de ellos y refiere sus grnn- 
des acciones, no siempre menciona de nianera especial la Fe de los mismos. 
Pero esto no es necesario, porque, segdn Habacue, “el justo vive por la fe”. 
La Fe es la medida de la Justicia y la Justicia es la prueba de la Fe. De 
esta manera se explica la Fe de Abel y de Enoc. No hallamos una mencidn 
expresa de ella en la Escritura, pero ésta dice que Abel ofrecid una hostia 
mås excelente que su hermano y que su sangre clamd venganza y que Enoc 
agradd a Dios y que asi merecid ser arrebatado al cielo. De lo cual conciuye 
el autor que eso fue a causa de la Fe de ellos: ora en virtud del texto de 
Habacue que hace depender la Justicia de la Fe, ora, particularmente en 
cuanto a Enoc, por el principio reflejo de que sin la Fc cs imposible agradar 
a Dios. ,:Gdmo agradar a Dios sin caminar hacia El? Y ^tedmo caminar hacia 
El sin creer en su existencia y en su providencia? Siendo conocido Dios por 
las solas luces de la razdn, puede ejercer, sin duda, una atraccidn sobre el 
alma; pero este movimiento filosdfico no corresponderia a la economia de 
nuestra salvacidn en el aetual estado de elevacidn. Es menos fåeil ver por qué 
no bastaria la Fe en la existencia de Dios. ^No sera porque el alma no sabria 
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encaminarse hacia Dios sicué oportctj si no lo considera como a su fin ultimo 
y, en el presente estado, como a su fin sobrenatural? 

2, Mientras mås necesaria sea la Fe, mås funesta es la infidelidad. Por 
dos veces, el autor parece presentar la apostasia como un mal irreparable. 
Para apreciar la significacion de esos pasajes, es menester estudiarlos en sus 
contextos: *‘Si pecamos deliberadamente después de haber recibido el cono- 
cimiento pleno de la verdad, ya no queda sacrificio por el pecado, sino la 
pavorosa espera del juicio y el ardor de un fuego presto a devorar a los ene- 
migos, Gualquiera que violara la Ley de Moisés era ejecutado sin piedad tras 
la deposiciån de dos o tres testigos: ^de qué suplicio mas espantoso no sera 
juzgado digno aquel que hollare al Hijo de Dios y tuviere por profana la 
sangre de la alianza, en la cual fue santificado, y cubriere de oprobio al 
Espiritu de Gracia?*’ El pecado a que se refiere el Apostol no es segura- 
mente un pecado cualquiera, por grave que se Te suponga, sino el pecado por 
excelencia, la apostasia. Permiten suponerlo la tendencia general de la carta 
que hace que todo se mueva alrededor de la Fe y la esfera de las ideas 
en que se situa el autor. Y la exhortacion que precede y la que sigue inme- 
diatamente, en que no se habla sino de Fe sincera, de Esperanza inquebranta- 
ble, de fidelidad a las asambleas religiosas, confirman esta impresion, corro- 
borada afin mås por la alusién a Moisés que castiga con la muerte la idolatria 
tras dos o tres declaraciones testimoniales. El pecado mismo es descrito como 
un acto que pisotea al Hijo de Dios, que mira como profana o impura la 
Sangre de la Alianza, que cubre de infamia al Espiritu Santo, que es posterior 
al pleno conocimiento de la verdad, no, pudiendo ser mås que la negaciån 
de ésta. Todas estas caracteristicas son relativas a la apostasia deliberada, a 
la blasfemia contra el Espiritu Santo. Este pecado no sera perdonado ni en 
este mundo ni en el otro, porque seca lå fuente de la Gracia y cierra el caminc 
al arrepentimiento. Sin la Fe es imposible, en efecto, agradar a Dios y recon- 
ciliarse con El. Para el cristiano que recayera en el judaismo con pleno co¬ 
nocimiento de causa, ya no habria hostia por el pecado, ni en la institucion 
mosaica, que no prevé sacrificios para esta clase de crlmenes, ni en el Gris- 
tianismo, que no posee sino un solo Sacrificio, el de la Nucva Alianza, con la 
cual rompe el apéstata. Es indudabic que Dios, que resucita a los muertos, 
puede en cualquier momento reanimar el germen enjuto de la Gracia y en- 
cender nuevamente la llama extinguida de la Fe, pero no iba el autor a 
senalar este milagro hipotético, en el momento mismo en que describe con 
los colores mås trågieos las consecuencias de la apostasia. 

Hebr. X, 26-29. Rclacioncsc con VI, 1-8. 
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Su intencion parece todavia mås manifiesta en el segundo pasaje. El 
autor quiere dar a los Hebreos el alimento de los adultos y no la leche de 
los ninos, aunque la instruccion de los lectores no parezca corresponder a la 
edad que tienen en la Fe. Dejarå, por lo tanto, a un lado los Dogmas ele- 
mentales que se ensena a los catecumenos; porque, agrega, “es imposible re- 
novar por la penitencia a los que, una vez iluminados y favorecidos con cl 
don celeste y hechos participes del Espiritu Santo. . . vienen a caer, crucifi- 
cando de nuevo por si mismos al Hijo de Dios y exponiéndolo a la infamia”. 
A los exégetas corresponde fijar el sentido preciso de cada inciso. Gonvendrån 
ellos sin duda en que no se trata aqui de una falta cualquiera, sino de una 
caida profunda (TzaQaneaovrai^), por la cual se ponen los culpables al 
nivel de los Judios infieles. Para volverlos al lugar de donde han caido, habria 
que hacerlos pasar de nuevo por las etapas de la iniciaeion cristiana y moverlos 
otra vez a penitencia. Pero este camino no se recorre dos veces. No dice el 
autor que sea imposible para Dio.s el convertirlos, ni que no haya ya esperanza 
para ellos: dice que es “imposible” a los heraldos del Evangelio “renovarlos 
por la penitencia”, prepararlos de nuevo por ella. Y, a fin de hacernos 
entender en qué consiste esa renovaeion y esta preparacién, advierte que se 
abstendrå de repetir las instrucciones que se da a los catecåmenos para 
disponerlos al Bautismo. No se discutia el poder que la Iglesia tiene de 
perdonar los pecados. 


IJI, Consumacion. 

I, Reposo en Dios .— 2. iniciaeiones graduales. 

I. La union con Dios es el fin supremo de nuestra existencia, el ultimo 
término de las aspiraciones del hombre, el objeto instintivo, si no consciente, 
de todo culto. Este feliz desenlace se expresa en nuestra Epistola con una 
palabra de las mejor escogidas: **el reposo de Dios”, es dccir, el reposo de que 
Dios goza dc.spucs de la obra de la Creacion y dc la Redcncion, cl reposo 
de que quiere hacernos gozar con EI y en El, el reposo cuyo autor es El y 
cuyo objeto es El, el reposo que El mismo propone a nuestras esperanzas, 
ya como don gratuito, ya como herencia, ya como recompensa. Fiel a su 
método tipologico, el escritor sagrado ve la figura de tal reposo en la Tierra 
Prometida, a la cual aspiraban los Hebreos, menos como al término de sus 
peregrinaciones, que como al centro de la Teocracia, donde estarian mås 
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cerca de Dios^ en su dominio y bajo su égida La infidelidad les tuvo alejados 
durante mucho tiempo de la Tierra Prometida; y cuando entraron a ella, 
después de haber sembrado de cadåveres las arenas del desierto, se dieron 
cuenta de que no habian recibido mås que un abono de las Promesas Divinas. 
Se ensaacharon las perspectivas, pues entrevieron los Hebreos otro **reposo 
de Dios”; y el Salmista los conjura a que no se cierren mediante cl endu- 
recimiento: *‘Hay, por lo tanto, un såbado ulterior para el pueblo de Dios. 
Y aquél que entre en este reposo divino descansarå él también de sus labores, 
como Dios de las suyas. Esforcémonos, pues, por entrar en ese reposo y guar- 
démonos de la desobediencia” que cerro la entrada de él a los Judios incré- 
dulos. Ese reposo de Dios es Jesus, antitipo de Josué: Jesus,, quien nos lo 
promete y nos lo asegura. 

2. Mas para hallar el acceso al reposo de Dios, es menester sufrir una 
serie de iniciaciones que son la raz6n de ser del Sacerdocio de Cristo y que 
se expresan mediante estas cuatro palabras: “expiar, purificar, santificar, con- 
sumar”, términos casi sinonimos con interesantes diferencias de matiz. La 
palabra ‘‘expiar” (IXdcrHeaØac) —que corresponde a la hebrea kipper — 
es esencialmente sacerdotal: designa la accidn del sacerdote que borra el 
pecado' o lava las manchas morales con la sangre de las victimas. El papel 
de Jesus Pontifice consiste en “expiar los pecados del pueblo” por su propia 
Sangre y hacerlo asi propicio a Dios. Por lo cual San Juan llama a Jesds ‘*pro- 
piciacidn por nuestros pecados” y San Pablo ‘‘propiciador” o *‘medio de pro- 
piciacion” porque los dos efectos son correlativos y Dios se apacigua en 
la medida en que nuestros pecados reciben una expiacidn proporcionada. 
“Purificar” (^aØagl^ecv) quiere decir casi lo mismo. La sangre es el gran 
medio de expiacion y es también el medio ordinario de purificacion. El Hijo 

Él pensamicnto cstå ampliamentc dcsenvucito (Hebr. III, y; IV, ii) bajo 
la fonna de comentario parcnético, a propésito dc Salmo XGIV (XGV), 7-11, con 
alusiones continuas a N^m. XIV, 31-23. La idea central es el juramento que Dios 
hizo en su c 61 era: el elcfeks' 6 crovvat eh^ rijv Havdnavcriv fjtov. 

” Hcbr. IV, 9-11: aga åjtoXeLnerai aa^^aztafiog rqS Xac^ rov Osov. El por Lo 
tanto (apa) estå justificado por el aiyfiegov del Salmista, XGIV (XGV), 7.—Véase 
c6mo cl reposo {>tazdnavcri^ y una vcz aa^SariafÅoq) esta puesto en relaclon con cl 
reposo del Creador: coajzsQ åjzb zcbv iåicov o Qeo^. —-La Fe es lo que asegura la en¬ 
trada a ese reposo (IV, 3: xardnavartv oi rctcfvevtfavzs^) y 

lo que la impide (IV, 6: oxih elafjXdov djtEidetav) es la infidelidad (III, 19 : ovh 
ijdvvi^Oijcrav elaeXOeZ-y St* dntcfviav) o la desobediencia (IV, i). 

” Hcbr. II, 17: ro tXdcfHecfOai rå<^ d/uagria^ rov Xaov. 

” I Juan II, 2: A{ird<^ IXaofxå^ éariv negl rc 5 r å(xagridbv ‘^ficSv. Es Dios 
quien lo envia con este caråeter, I Juan IV, 10. Es igualraente Dios quien lo establcce 
iXacrxiygiov^ Rom. IIT, 25. 


i 




“realizo la purificacion de los pecados” y esto por su Sangi*e porque 
“casi todo, segun la Ley, es purificado en la sangre, pues sin efusion de sangre 
no hay remision” de los pecados Lo que tiene de especial la purificacién 
realizada por Jesus-Sacerdote es que, al contrario de los ritos mosaicos, es 
espiritual, es interior, se apodera de la conciencia, es absoluta y definitiva 

La expiacion y la purificacién son como el reverso de la santificaciån y 
de la consumacion: las primeras aniquilan al pecado y las otras lo substituyen 
por una perfeccion positiva. “Santificar” es consagrar un ser a Dios sepa- 
råndolo del uso profano, es dedicar una cosa al culto divino, es hacer apta 
a una persona para ese mismo culto. Pero, mientras que la santidad producida 
por los antiguos ritos era tan solo legal, la santidad propia del Nuevo Testa- 
mento transforma las almas: asi es que una misma terminologia encubre 
concepeiones muy diferentes. Ya no es la sangre de las victimas lo que “santifica 
operando la purificacién segun la came” ^‘la sangre de la alianza” nue- 
va es el acto espontåneo del verdadero Pontifice que se ofrece a Si mismo 
en Sacrificio que consuma y consagra para siempre, de una vez por todas, 
a los que él santifica 

“Consumaciån” es quizå la palabra mås caracteristica de la Epistola. 
Consumar (TeXetovv) es hacer perfecto (réXecog) : conducir al término 
ideal (vs^og) que marca el punto de perfeccion de un ser La Ley Mosaica 

* Hebr, I, 3: xa 0 agi<f/j. 6 v rébv å.f.iagTtæv noifj&dftsro^. 

** Hebr. IXi X4. 

“ IX, 22. 

*• X, 2. 

« Hebr. IX, 13. 

*• X, 29. 

*• X, 10. 

Hcbr. X, 14. 

** La palabra réAog* significa “fin”, pero con la idea sceundaria del rcsultado 
obtenido, del limite extremo de los esfuerzos o de las aspiraciones, Gremer, Worterbuch^, 
Gotha, 1902, De alli el sentido especial de los derivados. 

El adjetivo réXeioq mismo nada tiene de especial en la Epistola; califica a la 
edad madura (V, 14), por oposicion a la infancia, y al taberndeulo perfecto (IX, ii), 
por oposicion al tabcrnaculo figurativo. Pero el empleo del verbo reXeiovv y de sus 
derivados reXcLcoatt^. y reXetcorrjq es muy notable en las siguientes asociaciones dc 
ideas: A) Cristo es consumado o hccho perfecto por ei sufrimiento (II, lo) y esto 
para siempre (VII, 28).—B) Cristo es dc esta suerte cl Pontifice ideal, capaz dc 
compartir nuestros dolores y nuestras miserias (II, 17-18; IV, 14-16).-—G) Dc esta 
mancra se hacc apto para consumar o hacer perfcctos “para siempre y por un solo sa¬ 
crificio” (X, 14) a los que le estån unidos. Véansc V, 9 y XII, 23.—El es el 
mador {reXeicarrjq^ XII, 2) de nuestra fe”, haciéndola eficaz y perfecta. Podria 
estar uno tentado a relacionar la reXeicoaeg dc nuestra Epistola con las reXerai o 
iniciaciones en los misterios paganos. Y muy al principio lo hicicron ciertoa Padres, 





440 


LA EPISTOLA A LOS HEBREOS 


es repudiada por no haber podido consumar nada Los Santos del Antiguo 
Testamento entrevieron el témiino sin alcanzarlo, porque no convenia que 
ellos fuescn consumados antes que nosotros Jesucristo lo fue el primero: 
*‘Era‘ conveniente que Dios^ por quien y para quien todo existe, queriendo 
hacer entrar en la gloria a una infinidad de hijoSj consumase por el sufrimiento 
al jefe de la salvacion de ellos” Ei jefe (dgxvy^^) precede a sus soldados 
en el asalto y los introduce a la fortaleza después de haber penetrado a ella 
él mismo. Por lo cual, “aunque era Hijo, aprendio la obediencia por lo que 
hubo de sufrir y, consumado, vino a ser el principio de la salvacion ctema 
para todos aquellos que le obedecen” Siempre marcha a la cabeza, abriendo 
camino; “El es consumado para la eternidad*' y nosotros somos “ronjw- 
mados*^ con El. ^ 

Aqui observamos algunas diferencias y aun mås relaciones entre Pablo y 
el redactor de la Epistola. Este nos salva siguiendo a Cristo y por la media- 
ci6n de Jesus Pontificc, y aquél en Cristo Jesus y en union con el Cristo Mis- 
tico; el uno acentua la distincion entre el Autor de la salvacion y quienes se 
benefician con ella y el otro pone de relieve la identidad entre el Jefe y los 
iniembros. Ni el uno ni cl otro ignoran que fal ta por hacer la aplicacion indi¬ 
vidual de la Redencion y que la Sangre de Jesus no purifica al alma sino en 
virtud del Rito Sacramental; pero el uno y cl otro se complacen en considerar 
como acabado el papel de Cristo en un solo acto, que es su Sacrificio volun- 
tario, y como completa en principio la restauraciån dc la Humanidad, por la 
amorosa obediencia del Hijo. Tanto para el uno como para el otro^, no somos 
salvos en vida sino en csperanza^ pero nuestra Esperanza es cierta, pues existe 
una liga estrechisima entre el principio de la salvacion y su consumacidn. 

como San Justino y demente dc Alejandria. Pero es mucho mds probable que la 
Epistola se mantenga sobre el terreno judaico; porque reXeiovv y reXelcoaL<; expresan, 
en los Setenta, la consagracidn dc los pondfices (Ex. XXIX, 9; Lev. XVI, 32; Nilm. 
III, 3, etc.) y cl carnero inmolado cn esta ocasidn se Uamaba xQto^ rsX^iætyeoq, aries 
consecrationis (Ex, XXIX, 22, etc,). En esto se vc la estrccha relacion que reina 
entre los tdrminos consumar^ consngrar, santificar (en sentido bibllco), inattgurar^ mt- 
ciar, relaciån que nos cxplica el juego dc palabras de -Filon {Vita Mosis, II, 17, t. 
II, p. 157), sobre la consagracidn {rE7Mmcfi<;) de los Pontlficcs hebreos y las inicia- 
ciones {rsXeraL) de los misterios profanos. 

^ VII, 19 {ovdcv czcXcicocrcv 0 ro/iiog) ; IX, 9 (/<7/ åvvet^terat, crvvdSrjenv 

vcXsccocfai rov XaxQCvovxa) ; X, i {o^åinoxe 8 <)vavxai xohq nQoaeQxo^iévovi; re- 
XeiCdaai), 

^ Hebr. XI, 40. 

II, 16. 

Hebr. V, 9. • 

VII, 28, 

X, 14. 
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“Vosotros habéis venido al monte Siori y a la ciudad del Dios vivo, a la 
JeiTisalén celestial, a las miriadas de ångeles, a la asamblea de los primogé- 
nitos cuyos nombres estån escritos en los cielos” De esta manera nos move- 
mos ya, desde aqui abajo, en la esfera de las realidades celestiales; la Fe es 
una toma de posesion anticipada de los Bienes que se esperan, la Garidad es 
el primer pago de Gloria y la Iglesia es el vestibulo del Gielo. 




XII, 22-23- 
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NOTA A.—LA CRONOLOGIA DEL APOSTOLADO DE PABLO 


-Los CUATRO PUNTOS FIJOS DE ESTE APOSTOLADO 

Los obtenemos estableciendo un sincronismo cierto entre un hecho de 
la vida de Pablo y la fecha de tal o cual acontecimiento de la historia pro- 
fana. Notemos solamente c^ue un problema de cronologia casi no se presta 
a una demostracion rigurosa y matemåtica: se le resuelve de ordinario por 
el examen de las probabilidades convergentes que se comprueban inutuamente 
y que se deben arinonizar con el conjunto de las diversas fechas ya conocidas 
de antemano. Lo que sirve de pauta para los cålculos de cronologia, en el 
pcriodo que-nos ocupa, es la serie de los emperadores romanos, por lo cual 
se necesita tenerla siernpre presente en la memoria. Los anos de reinado de 
ellos se cuentan a parti r del dia en que fueron investidos del poder tribu- 
nicio: 

Caligula, ei r8 de marzo de 37; 

Glaudio, el 25 de enero de 41; 

Neron, el 13 de (x:tubre de 54. 

El emperador reinante consignaba en los documentos oficiales sus ahos 
de poder tribunicio, el numero actual de sus consulados y el numero de veces 
que habia sido aclamado Imperator por sus legiones triunfantes; pero estas 
dos ultimas indicaciones son insuficientes por si mismas, porque la mencion 
del tercer consulado, por ejemplo, permanecia invariablemente hasta la ob- 
tencidn dcl cuarto, para lo cual podian pasar varios ahos; y esto mismo ocu- 
rria cn cuanto a la serie de las aclamacioncs imperialcs que sc suecdian con 
intervalos muy desiguales. 

t. La conversiån de Pablo ,—Algunos eruditos de nuestros dias (Blass, 
Harnack y O. Holtzmann) creen que la conversiån de Pablo siguiå de cerca 


— 445 — 


446 


NOTA A.—CRONOLOGIA DEL APOSTOLADO DE PABLO 


a la muerte de Jesus. Nosotros no podemos compartir esta opinidn. El relato 
de los Hechos da la. impresion invencible de que transcurrio un tiempo consi- 
derable entre ambos acontecimientos. La Iglesia paså por varias etapas exac- 
tamente marcadas por San Lucas: gradual multiplicacion de los fieles (Hechos 
II, 47; IV, 4; V, 14; VI, 7} ; organizacion social y religiosa:—comunidad 
de bienes (IV, 32; V, ii) e institucion de los siete primeros diåconos hele- 
nistas (VI, i~6) ; franca ruptura con la Sinagoga (VI, 8-15) ; expansion del 
Gristianismo fuera de Judea y de Galilea, en Samaria y en Damasco (VIII, 
i; VIII, 27; IX, 19); cambio completo de actitud en fariseos y saduceos 
con relacion a los discipulos de Gris to. 

La conversidn del Apdstol estå intimamente ligada al martirio de Este- 
baii. Pero ^cdmo podriamos imaginamos bajo el gobierno rigido, autoritario 
y 5ombrio de Pilato, las persecuciones de que fue objeto el santo diåcono, su 
condenacidn a muerte por el Sanhedrin y su ejecucidn tumultuaria, la misidn 
oficial, conferida a Saulo por el Sumo Sacerdote, de ir a buscar a Damasco 
mas partidarios de la Religidn nueva y de conducirlos encadenados a Jeru- 
salén? (jHabria tolerado Pilato esas ten ta ti vas de emancipacidn, dl, tan celoso 
del orden publico y tan råpido en la represidn de las usurpaciones de su 
autoridad? Se necesitaron la muerte inesperada 'de Festo en 62 y la anarquia 
que precedid a la llegada de su sucesor Albino, para que el Sanhedrin pudiera 
desembarazarse de los sospechosos y asesinar a Santiago, hermano del Senor, 
echando en seguida la culpa sobre un motin popular en el que nadie habrla 
vis to nada y a cuyos autores responsables no se podria descubi'ir. Una situa- 
cidn anåloga se presentd de hecho en la primavera del aho 36, cuando Vitelio 
envid a Pilato a Roma, encargando a Marcelo del interinato. No hay segura- 
mente, en la historia de esta época, ningdn momento tan favorable para 
colocar el martirio de Esteban como aquel en que aun no estaba bien cimen- 
tada la autoridad de Marcelo y en que se podia esperar que el gobernador de 
Siria, Vitelio, cuya politica consistid siempre en contemporizar con los Judios, 
cerraria los ojos sobre la conducta ilegal de éstos. Esa misma coyuntura es, 
por lo tanto, la mås indicada para la misidn discrecional de Pablo, si los 
otros datos cronoldgicos no se oponen a ello. 

Los cuales se armonizan admirablemente con esta fecha. Sabemos que 
tres ahos después de su conversidn, poco antes de volver a Jcrusalén (Gal. 
I, 18), una noche huyd Pablo de Damasco para escapar (II Gor. XI, 32-33) 
del etnarca Aretas IV, rey de los Nabateos. Segdn algunos autores moder- 
nos (O, Hoitzmann, Zahn, Glemen), este etnarca Aretas no era el gober¬ 
nador de la ciudad sino el jefe nacional de los årabes que alH residian, lo que 
en lenguaje moderno so llamaria un cdnsul general. Puede ser original la 
idea, pero no es acertada. ^Quién se imagina al agente diplomåtico de un 
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rey tan mal visto en Roma, poniendo en estado de sitio a una ciudad romana 
para apoderarse de ciudadanos romanos que no dependian de él por ningun 
titulo y a quienes no habria podido proteger la autoridad romana? Ni los con- 
sules generales de las potencias europeas se han pennitido tales procedi- 
mientos, ni siquiera en Turquia. Por lo tanto, Aretas IV era entonces senor 
de Damasco. ^ 

Pues bien, de 33 a 34 la Capital siria pertenecia todavia a los Romanos, ) 

puesto que sus monedas tienen hasta esa fecha la efigie de Tiberio. Ademås, 
parece absolutamente imposible que en vida de este emperador se hubiese 
apoderado Aretas por la fuerza de dicha ciudad o que la hubiese recibido a 
titulo gracioso. En efecto, Tiberio veia hacia el fin de su vida con muy malos 
ojos los ardides del årabe, que sin el consentimiento imperial guerreaba contra ) 

Herodes Antipas, tetrarca de Galilea. EI gobernador de Siria aun tenia la -j 

orden de marchar sobre Petra; y habia llegado a Jerusalén, cuando la noticia 
de la muerte de Tiberio, ocurrida el 18 de marzo de 37, le hizo suspender la ) 

proyectada expedicion. Pero si Aretas se hubiese hecho culpable de una agre- 
sion directa contra los Romanos, no habria echado bien sus cuentas. De otra 
manera seria inexplicable, en esta hipotesis, que Vitelio no hubiese prime- * 3 

råmente marchado recto sobre Damasco, para recobrar una posesién romana, 
en lugar de emprender una campaha dificil y en region muy distante. Se ha 
supuesfp, no sin verosimilitud, que Galigula, cuya politica fue el reverso de J 

la de su predecesor, dio Damasco al rey de los Nabateos, asi como dio a 
Herodes Agripa la tetrarquia de Filipo. Esto explicaria que no existan mone¬ 


das de Damasco con las efigies de Galigula y de Glaudio. Las monedas impe- ) 

riales no reaparecen sino ha.sta 62 6 63. Por lo tanto, la toma de posesion de 

Damasco por el rey Aretas no puede ser anterior a la elevacién de Galigula ^ 

(r8 de marzo de 37), ni la conversion de Pablo anterior al ano 34, ni contando ) 

completos los tres ahos que transcurren hasta la evasion de Damasco. Por estos 

motivos, la primavera del aho 36, que coincide con el llamado de Pilato y el 

martirio de Esteban, tiene todas las probabilidades de ser la época de la "i 

conversidn del Apdstol, conversidn que es imposible retardar mås, por razones 

decisivas que expondremos mås adelante. ' 


2. Encuentro dc Sati Pablo y del procånsul Galiån cn Corhilo ,—Se Ic 
colocaba generalmente en el aho 52. Una inscripcidn proveniente de las exca- ) 

vacioncs de Delfos y publicada en 1905 por M. Bourguet, ha venido a con- ^ 

fimiar esta fecha. La inscripcidn, muy fragmentaria, se compone de doce 
lineas de extensidn incierta. Pero, cualquiera que sea la dificultad que presente ) 

la reconstruccidn de los detalles, dos resultados son seguros. Primeramente, ^ 

cuando Glaudio escribia su carta a la ciudad de Delfos, Galidn era procdnsul 

..) 

^ ■ ) 

...) 

. . .. . . .. 
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de Acaya, porque la leyenda de la linea 6 no permite ninguna duda: [*Ioéy 
vcog raXXiooy o cp[iXog] fiov «a[i avØi^] naroq [rrjq 'Axctttaq]\ y la 
mencion åyOvTcarog no puede ser retrospectiva. En segundo lugar, la carta 
fue escrita después de la época en que Claudio habia sido saludado imperator 
por vigésima sexta vez y antes de la vigésima septima salutacion imperial, 
no puede referirse a otra cosa la cifra XXVI segunda 

linea. Todo mundo estå de acuerdo en estos dos puntos, 

Falta por precisar la época. La vigésima séptima salutacion de Claudio 
es mencionada dos veces sin fecha y cuatro veces con una fecha interesante. 
Estos dltimos documentos nos ensenan que Claudio habia sido saludado em- 
perador por la vigésima séptima vez en 52, o, mas exactamente, mucho antes 
del primero de agosto de 5^* (jCiuål es justamente la fecha de la vigésima 
sexta salutacion? Acabamos de ver que es ciertamente anterior al primero de 
agosto de 52^ por otros datos sabemos que el 25 de enero de 51 Claudio estaba 
en su vigésima segunda .salutacion imperial; y, en fin, deducimos de otros do¬ 
cumentos epigråficos que la vigésima sexta salutacion, la que nos interesa 
especialmente, coincide con el decimo segundo ano de podei tribunicio de 
Claudio (del 25 de enero de 52 al 24 de enero de 53). De lo cual resulta 
que entre el 25 de enero de 51 y el primero de agosto de 52 fueron otorgadas 
a Claudio cinco salutaciones imperiales (de la vigésima tercera a la vigésima 
séptima). Pues bien, al recorrer los Annales de Tåcito i^otamos que el aho 
51 no fuc fecundo en sucesos militares, mientras que el ano 52 cuenta con 
notables avances a expensas de los Olitos de Cilicia y de los Siluros de la 
Bretaha meridional. Consiguientemente, es casi seguro que la vigésima sexta 
salutacion imperial acaecio en la primera mitad del aho 52 y, aun mds 
probablemente, en la primavera de este aho, en el momento de la reanuda- 
ci( 5 n de la,s operaciones militai*es. Y la carta de Claudio debe haber sido es¬ 
crita, por lo tanto, entre el mes de abril y el primero de agosto de 52. Con- 
sultese Hschctchås dc scibucb t, III, 1912, p. 374"378) sobie la 

inscripcion de Delfos y las consecuencias que de ella se pueden obtener en 
materia de cronologia. 

Galion era a la sazon proconsul de Acaya. EI cargo de proconsul 
era anual; y los casos de prorrogacion, que eran completamente excepcio- 
nalcs, no sc deben suponer sino probar. Tanto menos probable es una 
excepciån respecto a Galion cuanto mås nos fijcmos en que el clima de 
Grecia no le sentaba. (Séneca, Epist. 104). Los proconsules entraban en fun- 
ciones en el mes de abril o en mayo. Sus gobiernos empezaban de hecho 
el dia en que ellos ponian el pie en sus provincias: las cartas de Ciceron 
nos lo atestiguan formalmente; pero como la mayor parte de estos magis- 
trados no tenfan prisa por salir a sus destinos, Claudio les sehalo un plazo 
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perentorio, a cuyo término debian haber salido todos de Roma. Segun 
Dion Casio (LX, ir y 17), el ultimo dia fue primeramente (en 42) el de la 
nueva luna de abril y, un poco mås tarde (en 43), el 15 del mismo mes. 
Para personajes que disponian de vehiculos del Estado, el viaje de Roma 
a Corinto casi no podia exceder de un mes, de suerte que el 15 de mayo, 
a mås tardar, se les hallaba en su puesto. Asi es que Galién estuvo en Acaya 
de mayo de 52 a mayo de 53. 

A pesar de todo, aun considerando como cosa irrefutable que la carta 
de Claudio a Delfos fue escrita en los siete primeros meses del aho 52 y 
que el proconsulado de Galion no tuvo mås que la duracion normal de 
un aho, tpdavia queda una doble causa de incertidumbre; en primer lugar, 
se ignora en qué mes fue escrita la carta de Claudio a Galiån; y, en segun¬ 
do término, el encuentro de Pablo con Galion pudo ser en un momento 
cualquiera del gobierno de este magistrado, San Lucas nos dice solamente 
que este encuentro tuvo lugar ha]o el proconsulado de Galion (Hechos 
XVIII, 12: PaXXLcovog åyOvjtdrov hyroq). Sin embargo, es mås natu- 
ral pensar en el principio que en el final de ese periodo. Los enemigos dej 
Apostol debieron aprovecharse de la llegada de un nuevo magistrado para 
tratar de perder a Pablo; y el tiempo considerable que éste paso en Corin¬ 
to después de la sentencia (Hechos XVIII, 18: UavXoq en TCQoafÅeivaq 
'pjfXEQag l>tavdL<^). se explica mejor estando todavia alli Galion para prote- 
gerle. Pero esto es tan solo una hipotesis y es menes ter dejar la puerta 
abierta a la hipotesis contraria. 

Gonciusion: en todo rigor Pablo y Galion pudieron haberse encon- 
trado en Corinto de mayo de 51 a mayo de 53. Sin embargo, la probabi- 
lidad es mucho mayor a favor del aho 52, por las razones ya expuestas. 

3, Salida de Félix y llegada de Festo .—-Dos ahos tenia San Pablo de 
estar cautivo en Cesarea (Hechos XXIV, 27), cuando Neron llamo al 
procuradbr Félix y le di6 a Festo por sucesor. Mientras que la mayoria de los 
historiadores y de los exégetas fijan este aconteeimiento en el aho 60, o un 
aho antes 6 después, una minoria audaz prefiere cualquiera de los ahos de 
54, 55 6 56. Dos razones se alegan a favor de una fecha temprana: 1/0. Se¬ 
gun Josofo {Antiqu. XX, VIII, g), el procurador Félix, acusado por los 
Judios ante ei Einperador, 110 debiu su impunidad mås que a la influen- 
cia de su hermano Pallas, todopoderoso a la- saz6n en la. corte de Nerén. 
Y, si le creemos a Tåcito, Pallas cayo en desgracia o, al menos, perdid 
su prestigio bajo los consules del aho 55 {Annal. XIII, 14; véase ii), p- 
inås precisarnente poco. antes del asesinato de* Britånico en febrero de 55 
{Annal. XIII, 15). 2/0. Eusebio, en su Crånica armenia, fija el llamado de* 
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Félix en el dltimo ano de Glaudio (54) y, en la Cronica latina traducida por 
San^Jerdnimo, en el segundo ano de Neron (octubre de 55 a octubre de 56). 
De todas maneras, la salida de Félix debiå ser anterior al ano 57, tanto 
segun Eusebio como segun Josefo. 

Estas dos pruebas son muy precarias. Y sobre todo en cuanto a Josefo. 
Es completamente imposible que entre el 13 de octubre de 54, fecha de 
la elevacidn de Neron, y los primeros dias de. febrero de 55, fecha ^ de la 
muerte de Britånico, es decir, en menos de cuatro méses y en pleno invier- 
no, haya hecho llegar el Emperador a Palestina la orden de la salida de 
Félix; que éste haya vuelto a Roma; que se instruyera, con ataques^ y 

defensas, la causa del ex-procurador, para que fuera terminada, al fin, 
con un sobreseimiento en el tribunal imperial. Luego una de ^os: o 
Josefo se equivoca redondamente, por explicar la escandalosa absolucion de 
Félix; que éste haya vuelto a Roma; que se instruyera, con ataques y 

ya caido de su omnipotencia, la influencia suficiente para ser dtil a los 

suyos. La segunda explicacién es la insinuada por Tåcito [Annal, XIII, 14) 

cuando dice que Pallas, caido en desgracia, consiguiå que no se le moles- 
tara en nada en cuanto a lo pasado. Pero en ninguna de las dos hipétesis 
tiene fuerza ni valor el argumento sacado de Josefo. 

No es mås probatorio el texto de Eusebio. En cuanto a la cronolo- 
gia de los procuradores de Judea, Eusebio depende de Josefo (consdltese 
a Schiirer, en Zeitschrift fur wissensch, Theologie, 1898, p. 21-42) . Y Jose¬ 
fo, que asigna una decena de ahos (de 52 a 6 q) a los dos gobiernos, al 
de Félix y al de Festo, nada dice de sus respectivas duraciones; y Eusebio 
tiene en su Historia esta misma laguna. Pero como en su^ CrSnica se ve 
obligado a dar fechas precisas, cree que sale del paso dividiendo en dos 
partes iguales la duracion total de ambos gobiernos. La llegada de Festo 
es colocada, por lo tanto, en el segundo ano de Ner6n, es decir, en 57 > 
porque no se debe olvidar que Eusebio hace comenzar el reinado de Neron 
a principios del aiio sirio (septiembre de 55) que siguio a la muerte 
de Glaudio. Las fechas de Eusebio se retardan, consiguientemente, todo 
un afio, Asi es que no puede uno basarse en los datos de su CrSnica^ ni 
admitiendo que la traduccion latina haya conservado las verdaderas cifras, 

Tenemos, en cambio, cuatro motivos valederos para recorrer la sa¬ 
lida de Félix y la llegada de Festo hasta 59 6 60: La primera vez 

que Félix, dos anos antes d& ser llatnado (Hechos XXIV, 27)? se hallo 
en presencia de Pablo, éste le dijo; ‘‘sabiendo que td juzgas a este pueblo 
desde hace un gran nåmero dé ahos^ con gusto me justificaré delante de 
ti*’ (Hechos XXIV, 10). Aun teniendo en cuenta la brevedad ordinaria 
de los gobiernos de los delégados imperiales, menor, sin embargo, bajo Tibe- 
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rio, bajo Glaudio y bajo Ner6n, es dificil admitir que un gran nåmero de 
ahos [in tcoXXcov etcov) represente una duracion inferior a cinco o seis 
ahos; y sabemos por Josefo, en parangon con Tåcito, que Félix habia torna¬ 
do posesion de su cargo en 52. Por lo tanto, no pudo ser llamado antes 
de 59 6 60. 2/0. En el momento del arresto de Pablo, la abortada suble- 
vacion de un aventurero egipcio habia pasado ya a la historia. Pero esta 


tentativa, que en todo caso es posterior a la elevacion de Neron (13 de ) 

octubre de 54), no data de los primeros ahos de Félix. Esto nos Heva 

casi a la misma época para el cambio de procuradores. 3/0. Todas las 

verosimilitudes indican que el gobierno de Festo fuc mucho mås corto ) 

qué el de Félix; porque Josefo, que se extiende muy ampliamente sobre 

los hechos de Félix, casi no tiene nada que decir sobre Festo, Este murié ' 

en la primera mitad del ano 62, puesto que su sucesor Albino llego este ) 


ano a Jerusalén para la fiesta de los Tabernåculos. Sehalåndole un gobier¬ 
no de dos ahos, de tres a lo mås, se satisfacen mejor las presunciones histo- 
ricas, Segån esto, Félix fue reemplazado en 59 6 60. 4/0. En fin, desde el 
encuentro con Galién hasta el principio de la cautividad de Pablo no trans- 
currieron menos de cinco anos. Gomo lo primero tuvo lugar cn 52 6 53, 
a mås tardar, lo segundo fue en 57 6 58 y la salida de Félix en 59 6 60. 

Adrede hemos hecho caso omiso de dos datos que nos parecen muy 
imprecisos: el matrimonio de Félix con Drusila,. hermana de Herodes Agri- 
pa I (Hechos XXIV, 24) y el viaje de Josefo a Roma en 64 {Vita, 3) 
para obtener la soltura de algunos sacerdotes que Félix habia enviado cau- 
tivos a la Capital del Imperio, Gonsultese a Turner sobre el primer punto, 

Diction, of the Bible, t. I. p. 417, y a Zahn, EinleiHing^, t. I, p. 650, sobre ; 

el segundo, 

Ramsay [A fixed date in the life of St. Paul, en el Expositor, mayo ^ 

1896, p. 336-345), ha tratado de mostrar, apoyåndose en un texto de ) 

los Hechos (XX, 6-7), que la cautzvidad de San Pablo cae necesariamente 

57 y? consiguientemente, eh 59 el reemplazo de Félix por Festo. Pero ^ 

hace la suposicion, sin pruebas verdaderas, de que Pablo salié de Filipos ) 

inmediatamente despucs de los Azimos, es decir, el 22 de nisån; y aunque 
cl Apostol deseara Ilcgar a Jerusalén antes de Pcntecostc.s, cuarenta dias ’ 

habnan sido suncientcs para cl viaje. La prueba dc que no andaba muy ) 

escaso de tiempo es la escala de una semana que hizo en Tréade. Cinco [ 

diks empleé en el trayeeto de Filipos a Troas. La detencién en esta ciudad ^ 

dur6 siete dias: Ramsay conciuye que Pablo dejo a Troade al undécimo ) 

dia de su salida de Filipos; pero bien pudo haber sido el décimo segundo 
o el decimo tercero, contando los dias completos tanto en el viaje por mar ^ 

como en la escala de Troas. Y, en fin, razonando el autor como si las dos ) 
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hipåtesis anteriores fueran cosa probada y observando que Pablo saliå 
de Troas un lunes (Hechos XX, 7-n), deduce que el Apostol saU 6 de 
Filipos un viemes (22 de nisån) y que el 15 de nisan, o dia de Pascua, 
cayo este ano en viernes* Pues bien, a^ega el, el unico ano, entre 5^ y 59 ^ 
en que la Pascua cay6 cn viernes fue justamente el afio 57* Tan gran exac- 
titud no debe ilusionamos. Es casi imposible decir en qué Bia de la sema- 
na caia la solemnidad pascual en tal o cual ano, pues to que ignoramos 
como determinaban los judios de entonces el primer dia de sus lunaciones* 

Gontentémonos con afirmar, con esta gran probabilidad que en his¬ 
toria equivale a una certidumbre, que la substitucidn de Félix por Festo, 
a la mitad del cautiverio de Pablo, tuvo lugar en 59 6 60, pero mås vero- 
siinilmente en 59. 

4. Fecka del martirio de Pablo. —Es absolutamente seguro que San Pedro 
y San Pablo sufrieron el martirio en Roma bajo el reinado de Neron, pero 
ignoramos si eso fue en un mismo ano y el mismo dia; y parece cierto 
que el 29 de junio —dia en que la Iglesia celebra la fiesta de ellos— es el 
aniversario de la translacion comun de sus reliquias, la cual se hizo en 258, 
bajo la persecucion de Valerio, 

Muchos eruditos contemporåneos sientan como axioma que los grandes 
Apostoles debieron perecer durante el estio del ano 64, con los otros cristia- 
nos inmolados por Neron en seguida del incendio de Roma (julio de 64). 
Se hacé gratuitamcnte la suposicidn de que la persecucion de Ner6n no 
dur6 sino unas cuantas semanas, a lo mas algunos meses. Pero Suetonio, 
que menciona la persecucion contra los cristianos sin ponerla en conexion 
con el incendio, senala claramente la causa permanente de ella: Afflicti 
suppliciis Christiania genus hominum superstitionis novae ac malificae {Nero, 
16). La razon alegada es la supersticion, es decir, un culto nuevo, no recono- 
cido, ilicito y, por lo mismo, peligroso desde el punto de vista romano. No 
hubo necesidad de decreto ni de ley especial: los cristianos son perseguidos 
por la suprema ley del bienestar pdblico, en nombre del principio primordial 
de gobierno que se considera como esencial para la conservacion del Imperio. 
Si esto no fuera asi, careceria de sentido la correspondencia de Plinio y de 
Trajano. El tcxto dc Tiicito, bien cnmprrndldo, no dice lo contrario: Primum 
correpti qui fatebantur^ deinde indicio eorum rnultitudo ingens, haud perinde 
in crimine incendii, quam odio humani generis convicti sunt {Annal XV, 44). 
La primera coyuntura, el primer pretexto es ciertamente el incendio; pero 
muy pronto cambia el motivo, se generaliza la acusacién y puede alcanzar 
a todos los cristianos de todos los lugares, sin tener ya en cuenta para nada el 
desastre de Roma: ei crimen de ellos es el odio al género humano, es decir, 


el aislamiento religioso que los man tiene lejos de los templos y de los cargos 
publicos y la intolerancia con que consideran a las demås religiones. Desde 
ese momento ya no se esgrimiran contra ellos otras acusaciones. Si el 
cristiano habla, esta probado su crimen; y si calla, hace prueba el dicho de 
sus delatores. A tal estado de cosas es a lo que hace alusiån la primera 
Epistola de San Pedro. En el momento del incendio, San Pablo estaba 
lejos de Roma, en Espaha o en Oriente. Se le aprehendiå en Asia Menor y 
fue llevådo a la Capital para ser juzgado. Ni ia captura ni la condenacion 
pueden tener relaciån alguna con el incendio. 


II. Las FEGirAs intermedias. 

Con nuestras cuati'o fechas fijas es fåcil reconstruir la historia del apos- 
tolado de Pablo. Dividåmosla, para mayor claridad, en dos partes desiguales, 
siendo el punto de interseccion el encuentro con el procdnsul Galion. 

I. De la conversiån de Pablo a su encuentro con Galion. 

Tenemos tres etapas principales; el retorno a Jerusalén después de la 
conversiån, la persecucion de Agripa seguida muy pronto de su muerte, 
la reunion de los Apostoles para reglamentar lo relativo a las observancias 
mosaicas. 

Nada podcmos agregar sobre la visita a Jerusalén tres anos después de 
la conversiån (Gal. I, 18). La unica duda estd en saber si se trata de tres 
ahos completos o de dos ano? y fraccion. El relato de los Hechos no nos ayuda 
a resolver el caso. San Lucas no habla del viaje a Arabia, aun cuando parece 
que indica muy claramente una doble esta dia en Damasco: la primera de 
algunos dias solamente (Hechos IX, 'qf.iÉQaq rcvdq), la otra mucho 
mas prolongada (Hechos IX, 28: r^fxéQac htavai). El viaje a Arabia se 
debe intcrcalar entre esas estacHas; pero no se puede concluir nada sohre la 
duraciån total. Sin embargo, como San Pablo subraya aqui su poca prisa por 
recurrir a los demås Apåstoles (Gal. I, 16; EvSécoq ov rtQoaavEOéfxrjv), quizå 
amplifique dicho periodo cuanto se lo permite la manera usual de hablar. 
Si la conversiån cae en los primeros meses del -mo 36, el retorno a Jerusalén 
pudo haber si do, por lo tan to, en la segunda parte del ano 38. 

Pablo residio en seguida en su patria durante varios anos (Gal. I, 21; 
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Hechos IX, 30). Fue sacado de su retiro por Bernabé, cuando el extraordi- 
nario desarrollo de la comunidad de Antioquia hizo sentir la necesidad de 
nuevos obreros apostdlicos (Hechos XI, 24-25). Alli trabajaron Pablo y Ber¬ 
nabé juntos durante un ano entero y fueron enviados a Jerusalén, juntos 
también, para llevar a los hermanos los socorros que se les destinaban en. 
previsidn del hambre^ (Hechos XI, 26-30). Es algo muy notable que San Lucas 
intercale el relato de la persecucidn y de la muerte de Herodes (Hechos XII, 
1-23) entre la llegada a Jerusalén y la vuelta a Antioquia de los dos enviados 
(Hechos XI, 30 y XII, 25). i No quiere esto decir que esos acontecimientos 
son simultåneos? Muy claramente lo expresa San Lucas, al decir que tuvieron 
lugar en la misma época (Hechos XII, i: «ar’ é^ietvov r6v «ateov)_Se 
puede fechar con suficiente precisiån la muerte de Herodes Agripa I. Este 
aventurero coronado habia recibido de Cahgula, muy poco tiempo despues 
de la muerte de Tiberio (16 de marzo de 37), las tetrarquias de Fihpo y de 
Lisanias con el titulo de rey y, un poco mås tarde, los despojos de Herodes 
Antipas. Al subir Claudio a la jefatura del Imperio (25 de enero de 41), 
Herodes Agripa I recibio Judea y Samaria. Pues bien, Josefo ahrma e^r^a- 
mente que Agripa no reiné mås que tres anos sobre Judea entera y por los He¬ 
chos (XII, 3) sabemos que muriå poco después de Pascua. Luego esto fue en 
los primeros meses del aho 44, cuando iba a celebrar en Gesarea solemnes juegos 
en honor de Claudio, que habia vuelto triunfante de Bretana en la primavera 
de ese mismo ano. Cuando se objeta que el hambre de que habia San Lucas 
hizo estragos principalmente en 45 6 46, no se reflexiona en que las m^as 
cosechas fueron frecuentes bajo el reinado de Claudio, ni en que una hambre 
general es precedida casi siempre de muchos anos de escasez, ni se ve, por 
otra parte, que los socorros de los cristianos de Antioquia fueron enviados de 
antemano a los hermanos de Jerusalén por haberse^ tenido en cuenta una 
profecia. La fecha propuesta tiene ademås la ventaja de explicar por que 
San Lucas pone en relacién a los delegados de Antioquia, no con los Apåstoles, 
dispersos por la persecucidn, sino con los ancianos de Jerusalén (Hechos XI, 
30), y también por qué San Pablo no menciona, en la Epistola a los Gålatas 
(I, \ i'y II, i), un viaje en que no era posible que entrara en contacto con 
sus colegas de Apostolado. Parece que el unico motivo para fijar la persecu- 
cion cn cl aiio 42 fue el querer colocar la disporsién de los Apéstoles doce 
afios después de la Pasidn, poco mås o menos, y la salida de Pedro hacia Roma 
veinticinco anos antes de su martirio. ^ ^ 

No se puede determinar directamente el intervalo entre la persecucion 
de Herodes y la reunion apostélica de Jerusalén; porque ignoramos cuånto 
tiempo estuvierou Pablo y Bernabé en Antioquia después de haber vuelto de 
Palestina (Hechos XII, 25) y carecemos de datos para fijar la duracidn de 
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la primera mision. Lo mås que puede decirse, teniendo en cuenta lo largo del 
trayecto recorrido, el numero de cristiandades fundadas y ciertas indicaciones 
cronologicas mås o menos precisas, es que se debieron emplear en ella varios 
anos; sin contar que al terminarla, y antes de las dificultades que provocaron la 
reunion de Jerusalén, los dos misioneros residieron durante mucho tiempo en 
Antioquia (Hechos XIV, 28: ovh oXlyov), Lo mås verosimil es 

asignar a este periodo una duracion total de cuatro o cinco anos. 

Esto nos Heva al ano 49 6 50. Veamos si coincide esta fecha con el 
testimonio de San Pablo. Este menciona dos visitas a Jerusalén: la una tres 
anos después de su conversion para ver a Pedro (Gal. I, 18: Unsiza fiEzå 
XQia err) dvijXdov elg ^leQoaoXvfxa), y la, otra catorce anos después, para 
arreglar el asunto de las observancias legales (Gal. II, i: etrtetza diå < 5 e«a- 
veaacLQcov éxcbv TtdXtv åvé€ 7 ]v elg * leQocråXvfxa), ^jlncluyen o no estos 
catorce anos los tres anos senalados mås arriba? La preposicion empleada en 
el segundo caso ( 3 td en lugar de fierd) y ‘la particula iterativa {rtdXtv) 
invitan a ver en Sid åe>careacfdQCov ircov el intervalo comprendido entre 
las dos visitas. Agregando los tres anos a los catorce, tenemos la surna de 
diecisiete, o al menos de dieciséis, contando las fracciones de anos como anos 
completos. Como la reunion de los Apåstoles no puede ser posterior al ano 
50, ni la conversiån de Pablo anterior al aho 34, habiua que fijar estos dos 
acontecimientos en sus fechas extremas. Pei^o no nos obliga a ello el texto de 
la Epistola a los Gålatas. En efecto, el capitulo II no es la continuacion 
logica del primero. Aqui establece Pablo que no aprendiå su Evangelio por 
ensehanza de los hombres sino de Jesucristo mismo; y allå muestra que su 
Evangelio fue aprobado por los principales de los Doce, con cuyo motivo 
habia de la asamblea de Jerusalén; pero no es su objeto consignar todos sus 
viajes a la Ciudad Santa, ni pone ningun nexo entre los viajes que menciona. 
Asi es que en lugar de sumarse los tres anos de Gal. I, 18 con los catorce anos 
de Gal. II, i, tienen un mismo punto de partida, puesto que el Apostol trata, 
por la finalidad misma de su argumento, de ampliar lo mås posible cl periodo 
de tiempo que pas6 lejos de los demås Apåstoles y el de su propio Apostolado. 
De esta suerte, si la conversiån fue en la primavera del aho 36, como se 
puede creer, por las buenas razones que hay para ello, la asamblea de Jeru¬ 
salén cayo a fines del ano 49 o a principios del siguiente. 

Parece que fue dc corta duraciån la estadia de Pablo en Antioquia 
después de la reuniån de Jerusalén (Hechos XV, 36: ^evd Sé vivag 
'^^é^ag). Pero es dificil calcular en menos de un aho la visita a las Iglesias 
dc Cilicia y dé Galacia con el viaje apostålico a través de Macedonia y de 
Grecia hasta Corinto (Hechos XV, 41; XVIII, i). En esta dltima ciudad 
hallå Pablo a Aquila y Priscila que acababan de llegar (Hechos XVIII, 2: 
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TCQoccpdTcoq) expulsados de Roma por el decreto de Claudio contra los 
Judios. Tåcito no habla de este decreto y se contenta con senalar, dentro del 
ano 52, una medida severa e ineficaz contra los astrologos {Annal XII, 52)1 
Suetonio lo menciona sin consignar la fecha {Claud, 25). Orosio {Hist, VII, 
6) lo coloca en 59; y cita a Josefo, quieri no tiene nada semejante en las 
obras que han llegado hasta nosotros, Es mediana la seguridad; pero la fecha 
proporcionada por Orosio se armoniza muy bien con nuestros demas datos. 
Segun eso, Pablo volvio a reunirse con Aquila hacia fines del ano 50 y debio 
comparecer ante Galion en la primera mitad de 52, después de dieciocho meses 
de vivir en Corinto (Hechos XVIII, ii). 

Q, Del encuentro con Galion al^martirio, 

Pablo. siguio todavia mucho tiempo en Corinto (Hechos XVIII, 18: 
ert azQoafxeiva^^ fnxsQag l^avag, Téngase en cuenta el sentido de i^avåg 
en San Lucas), Este tiempo considerable no debe ser comprendido en los 
dieciocho meses mencionados mås arriba (XVIII, ir), pues esto seria con- 
trario a los håbitos literarios del autor. Gada vcz que San Lucas da una 
fecha, el extremo inferior de ella es el acontecimicnto inismo que va el a refe- 
rir. Por ejemplo, los misioneros ^‘pasan un ano entcro en Antioquia” (XI, 20), 
hasta el incidente sehalado inmediatamente despuqs. Lo mismo ocurre en 
cuanto a la estadia en Efeso (Hechos XIX, 8-10), de la cual hablaremos mas 
adelante. 


Pablo volviå en seguida a Antioquia pasando por Jerusalén. Parece que 
la tercera mision siguié muy de cerca a la segunda (Plechos XVIII, 23: 
notriaag rtvå é^TjXOsv). Por vagas que sean estas indicaciones, 

no parece posible hacer comenzar la tercera mision menos de seis meses des¬ 
pués del encuentro de Pablo con Galion. Estaba deseando el Apdstol cumplir 
la promesa hecha a los Efesios. Sin embargo, llego a Efeso tras largo rodeo, 
habiéndose detenido en las diversas cristiandades qué hallo en su camino, 
consolåndolas y fortalccicndolas. Semejante gira no pudo haber durado menos 
dc otros scis meses. 

La estadia de Pablo en Efeso se divide en tres periodos: los tres meses 
durante los cuales predica el Apostol en la sinagoga (Hechos XIX, 8), los 
dos anos que consagra a la ensehanza en la escuela de Tyrano (XIX, 10) 
y, en fin, el tiempo indeterminado que paså él todavia en Efeso después del 
envio de Timoteo y de Erasto a Macedonia (XIX, 22: avzdg irtéaxcv XQO- 
vov eig rijv ^Aaiav), Segun el principio arriba establecido, esta ultima es- I 



tadia no puede ineluirse en los dos anos mds tres meses. En efecto, en su dis- 
curso a los ancianos de Efeso, Pablo afirma haber permanecido entre ellos 
el espacio de tres anos (XX, 31; xQcsriav^ per triennium). 


Es posible que el alboroto de los orfebres, acaecido por este tiempo (XIX, 
23: xarå t6v >taiQov inelvov), haya apresurado la salida de Pablo, de 
Efeso. El Apéstol se vi6 obligado a esperar en Macedonia a Timoteo, quien 
no habia podido unirsele en Troas (11 Cor. II, 13), porque Pablo no queria 
reaparecer en Corinto antes del arreglo de todos los litigios, Permaneciå tres 
meses en Corinto (Hechos XX, 3), de donde saliå otra vez en Pascua, poco 
mås o menos, puesto que deseaba llegar, y en efecto lleg6, a Jerusalén, para 
Pentecostés (XX, 16). Alrededor de un ano habia transcurrido desde su 
salida de Efeso. 

A partir de ese dia, el relato de los Hechos se vuelve muy circunstanciado. 
El Apostol, arrestado durante las fiestas de Pentecostés, es decir, en mayo o 
junio, permanece cautivo en Cesarea dos anos entei^os (ITechos XXIV, 27: 
Stertetg ozXTjQcoOeicfTjg') ^ hasta la llegada del procurador Festo. Pero la nue- 
va instruccion de la causa del Apostol y las formalidades de la apelacion a 
Cesar retardan el envio del prisionero a Roma, pues hasta otoho se hace a 
la vela rumbo a Italia el barco que lo Heva (XXVII, 9). Como la travesia 
fue lenta y trabajosa, interrumpida por varias detenciones, siendo una de 
ellas la de tres meses en Malta después del naufragio (XXVIII, 14), no se 
llegé a Roma sino hasta la primavera, hacia el mes de marzo. Pablo estuvo 
alli prisionero dos anos mås (XXVIII, 30), de suerte que la duracion total 
de su cautividad fue de cinco anos, menos dos o tres meses quizå. Pablo fue 
arrestado en Pentecostés del ano 57 y obtuvo su libertad hacia la Pascua 
del aiio 62. Ahadiendo a esto las cantidades ya consignadas anteriormente, ob- 
tenemos una surna poco inferior a diez anos. Este es el intervalo entre el 
encuentro con Galion y el término de la primera cautividad. 


3. Cuadro sinåptico. 


T.as anteriores considcracioncs pueden re.siimiVse en un cuadro de conjun- 
to donde son muy circunscritas las posibilidades de error: 


Martirio de San Estehan; conversiån de Saulo. . . 

Primera visita de San Pablo a Jerusalén . 

Estadia de San Pablo en Cilicia .. 

Pablo conducido a Antioquia por Bernabé . 


Primavera 

36. ! 

Otono 

38. I 


39 - 43 - i 

Primavera 

43 - i 


I 
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Martiiio de Santiago el Mayor . 

Milagrosa liberaciån de San Pedro, . , 
Muertc siibita de Herodes Ågripa I, . 
Bernabé y Pablo enviados a Jerusalén 


Salida para la primera gran Mision . 

Asamblea de los Apéstoles;^ conflicto de Antio^ 

quta. ... 

Salida para la scgunda misiån .. 

Llegada de Pablo a Corinto . 

Encuentro con el procånsul Galiån. ...». 

Salida para la tercera mision ... 

Llegada a Efeso ... 

Salida de Efeso . 

Comietizo de la primera cautividad . 

Substitucion de Félix por Festo . 

Viaje a Roma; entretencién en Malta, .. 


Fin de la primera cautividad de San Pablo 
Martirio de Santiago,, hermano del Scnor 

Ultima gira apostålica, Espana, Asia . 

Segiinda aprehcnsiån de San Pablo . 

Martirio de los Apostoles Pedro y Pablo, 


(-Marzo-abril 44. 


44 - 45 - 


Otoho 

49 

Primavera 

50 

Invierno 

50-51 

Estio 

52 

Primavera 

53 

Otono 

53 

Estio 

56 

Pentecostés 

57 

Estio 

59 

Invierno 

59-60 

Primavera 

62. 


62-66, 


66. 


66-67. 


No olvidemos que ni los puntos extremos (conversion de Pablo y mar¬ 
tirio de los grandes Apostoles )j ni los dos principales puntos intermedios 
(encuentro, en Corinto, de Pablo con Galién y substitucidn de Félix por Festo) 
estån fechados con una certidumbre absoluta. La conversion de Pablo se 
fija en el ano 34 o en el ano 36, segdn que se sumen o que se fusionen las 
cifras proporcionadas por la Epistola a los Gålatas (I, 18 y IT, i) ; pero no 
puede ser colocada ni antcs de 34, a causa de II Cor. XI,. 32, ni dcspués de 
36, a causa del Goncilio Apostolico, que no pudo ser posterior al ano 50. El 
tiempo preciso de la muerte de San Pedro y de San Pablo es igualmente des- 
conocido. Lo tinico que puede afirmarse con certidumbre es que sufrieron el 
martirio hacia el final d^l reinado de Neron. El encuentro de Pablo con Galion 
debe haber sido entre mayo de 51 y mayo de 53, porque dentro de esos limites 
estå encerrado el proconsulado de Gali6n, conforme a la inscripcion de Delfos; 
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pero las razones para fijar ese acontecimiento en el estio del ano 52 no son 
absolutamente decisivas, aunque si muy poderosas. Sabemos, en fin, que Festo 
substituyd a Félix de 58 a 60, pero para precisar mås es menester recurrir 
a consideraciones extnnsecas. 

Dadas esas incertidumbres, el cuadro anterior se puede modificar de la 
siguiente manera, adelantando dos anos el principio del pez'iodo y retrasando 
en un ano la mayor parte de los demås datos, salvo los de 43 y 44, compro- 
bados por la simultaneidad de la muerte de Herodes Agripa. 


Conversion de San Pablo . 34. 

Asamblea de los Apostoles en Jerusalén . 50. 

Encuentro de Pablo con Galiån . Primavera 53. 

Comienzo de la cautividad de Pablo . .. Estio 58. 

1 Llegada de Festo . , . .. Estio 60. 

I Fin de la primera cautividad .. Primavera 63. 


Estos résultados deben bastarnos. Es muy poco probable que sean co- 
rregidos en forma importante por nuevos descubrimientos en los campos de 
la epigrafia o de la historia. Por lo demås, eso no tendria gran importancia 
para el exégeta ni para el teologo. 

La obra mås reciente y completa sobre la cronologia de San Pablo es 
la de Plooij, De Chronologie van het leven van Paulus, Leyde, igig. Quienes 
no estén familiarizados con el neerlandés, en el Expositor (mayo, junio y 
agosto de igig) hallarån un buen resumen publicado por Jones, El autor 
coloca la conversion de Pablo en 30-31, su segunda visita a Jerusalén en 45-46, 
la reunién Apostolica de Jerusalén en 48, la llegada de Pablo a Corinto a 
principios del ano 50, el comienzo de la cautividad en 57. Y se de tiene, con 
los Hechos de los Apéstoles, al final de la cautividad, en la primavera de 62. 


1 
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NOTA B.—PABLO Y EL ANTIGUO TESTAMENTO 


i 

Las cartas abundan en citaciones, alusiones y reminiscencias cuyo j 

examen se impone al exégeta y al teologo deseosos de no atribuir al Apos- ^ 

tol ideas extranas a su pensamiento. Las citas que hace la Epistola a los l 

Hebreos estån estudiadas aparte, en la nota K, j 


I. —Estadistica de las citagiones contenidas en las cartas 

DE PABLO 

I. Citas expresas con formula de citaciån. 


EpfsTOLA PASAJE CITADO f 6 rMULA OBSERVACIONES 


1, 17 

Hab. II, 4 

yéyQ, 

Conforme a los Setenta 

II, 24 

Is. LIX, 5. 

Id. 

Id. (omisidn). 

III, 4 

Salmo L (LI), 
64-GXV, ir 

HaddneQ yéyg. 

Id. (compuesta). ' 

III, 10-12 

nr, 13a. 

Salmo XIII 
(XIV), 1-3. 

Salmo V, 10 

Had, yéyQ, on 

i 

Serie, j 

III, 13b 

Salmo CXXXIX 


1 


(CXL), 4 


conforme a los Setenta 

III, 14 

Salmo IX, 28 




(X, 7) 


1 con 

III. 15-17 

Is, LXIX, 7-8 


1 

in, 18 

Salmo XXXV 


1 variantes. * \ 


(XXXVI), 2 


■i 

IV, 3.9,9a 

Gen. XV, 6 

7; r Qaipi} Xéy. 

Conforme a los Setenta 

IV, 7-8 

Salmo XXXI 




(XXXII), 1-2 

A a, Xéyet 

Id. 

IV, 17 

Gen. XVII, 5 

Had. yéyQ Srt 

Id. 

IV, 18 

Gen. XV, 5 

Hard ro elQTjja. 

Id. 

VII, 7 

Ex. XX, 17 (Deut. 
V. ai) 

0 vofi. eXeyey 

Id. 
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epistola 

Rom. VIII, 36 

IX, 7 
IX, 9 
IX, 13 
IX, 13 
IX, 15 
IX, 17 

IX, 25-26 
IX. 27-28 
IX, 29 

IX, 33 

X, 5 
X, 6-9 
X, u 
X, 15 
X, 16 
X, 19 

X, 20 
.X, 21 

XI, 3 
XI, 4 
XI, 8 

XI, 9-10 

XI, 26-27 

XII, 19 

XII, 20 

XIII, 9 

XIV, II 

XV, 3 


XV, 9 

XV, ro 
XV, II 


XV, 12 
XV, 21 
I Cor. I, 19 


PASAJE CITADO 

Salmo XLIII 
(XLIV), 23 
Gen. XXI, 12 
Gen.,XVIII, 10.14 
Gen. XXV, 23 
Mal. I, 2-3 
Ex. XXXIII, 19 
Ex. IX, 16 


påRMULA 


Had, yéyQ. on 
fårmula especial 
Id. 

Td. 

HaddneQ ysy, 
r<^ Iffco. Xéy, 
Xey, n 


Os. II, 25 -f II, I 

iv r(f> *S 2 cf. Xéy. 

Is. X, 22-23 

*Hcf. HQd^et 

Is. I, 9 

Is. VIII, 14 

fårmula especial 

4-XXVIII, 16 

HaOdot; yéyQ. 

Lev. XVIII, 5 

jyico yqdtpn 

Deut. XXX, 12-14 

formula especial 

Is. XXVIII, 16 

Xéyet 7; pQ, 

Is. LII, 7 

Haddat. yéyQ, 

Is. LIII, I 

^Hcf. Xéyet 

Deut. XXXII, 21 

JWco. Xéyet 

Is. LXV, I 

Xéyet 

Is. LXV, 2 

Id. 

I Reyes XIX, 10 

Xéyet 77 Pq. 

I Reyes XIX, 18 

Xéyet 0 XQVf^’ 

Is. XXIX, 104- 


Deut. XXIX, 3 
Salmo LXVIII 

xaddjt. yéyQ. 

(LXIX), 23-24 
Is. LIX, 20-h 

Aa. Xéyet 

XXVII, 9 

«a^d>9* yéyQ. 

Deut. XXXII, 35 

yéyQo. 7 trat 

Prov. XXV, 2 1-22 
Ex. XX, 13-15-f- 

Id. 

Deut. V, 17-19 
Is. XLV, 23 + 

fårmula especial 

XLIX, 18 
Salmo LXVIII 

yéyQa;nxat 

(LXIX), 10 
S.nlino XVII 

ytaddoe; yéyQ. 

(XVIXI), 50 

Id. 

Deut. XXXII, 43 
Salmo GXVI 

ndXtv Xéy. 

(CXVII), I 

Hal TT.dXiv 

Is. XI, 10 

jzdX. 'Ha. Xéy. 

Is. LII, 15 

HaOdtg yéyQ. 

Is, XXIX, 14 

yéyQaQxat 


OBSERVACrONES 


Gonforme a los Sctcnta 
Id. 

Variantes (compuesta). 
Gonforme a los Setenta 
Id. 

Id. 

Gonforme al texto hc- 
breo. 

Libre, compuesta. 

Sctcnta (con variantes). 
Gonforme a los Setenta. 

Compuesta 
Muy libre 
Comentano 
Muy libre 
Id. 

Setenta 

Id. (variante), 

Id, (invcrsién). 

Id. 

Muy libre 

Gonforme al hebrco 

Compuesta 

Setenta (variantes). 

Compuesta 
Gonforme al hebrco 
Gonforme a los Sctcnta 

Compuesta 

Id. 

Segun los Sctcnta 

{ Serie 

conforme a los 
Setenta 

con inversiones. 

Ségun los Setenta 
Sctcnta con variantes 
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EPISTOI-A PASAJE CITADO FORMULA OB SERVAGIONES 


I Cor. I, 31 

Jer. IX, 22-23, 




etc. 

HaOw^ yiyg. 

Muy libre 

n. 9 

Is. LXIV, 3-4- 




LXV, 17 

Id. 

Id. 

in, 19 

Job V, 12-13 

yéyQOJtrat 

Conforme al- hebreo 

III, 20 

Salmo XCIII’ 




(XOIV), 14 

>tal nctXiv 

Setenta Con variantes 

VI, 16 

Gen. II, 24 

<priaiv 

Conforme Setenta 

IX, 9 

Dcut. XXV, 4 

év t4 > Mco, yéyQ. 

Id. 

X, 7 

Ex. xxxir, 6 . 

Moneg, ysyg. 

Id. 

XIV, £»I 

Is. XXVIII, 11-12 

év v6fx<p y. 

Muy libre ( i hebrea?), 

XV, 4-5 

Gen. II, 7 ' 

ovTcoi^ yéyQ, 

Libre 

XV, 34-55 

Is. XXV, 8H-Os. 




XIII, 14 

å Xåyog å y. 

Compuesta 

II Cor. IV, 13 

Salmo CXV 




(GXVI), 10 

«ara rd ysy^. 

Conforme a los Setenta 

VI, 2 

Ts. XLIX, 8 

Xsysi 

Id. 

VI, 16 

• É2. XXXVII, 27 

«a^. eljzEV 0 0 . 

( Serie 

VI, 17 

Is. LII, II-I 2 


-< conforme a los Setenta 

VI, 18 

II Rcyes VII, 14 


( muy libre 

VIII, 15 

Ex. XVI, 18 

yéyg. 

Setenta con inversiones 

IX, 9 

Salmo CXI 




(CXII), 9 

Id. 

Conforme a los Setenta 

Gal. III, 8 

Gen. XII, 3 

formula especial 

Setenta con variaeiones 

XII, 10 

Deut. XXVII, 26 

yéyQ., bre 

Setenta, libre 

in, 13 

Dcut. XXI, 23 

bre yéyQ. 

Setenta con variaeiones 

IV, 22 

Gen. XVI, 15, etc, 

yéyQOJtr, brt 

Sin citacidn textual 

IV, 27 

Is. LIV, I 

yéyganzat 

Conforme a los Setenta 

IV, 30 

Gen. XXI, 10 

Xéyee rf Pq. 

Setenta con variaeiones 

V, 14 

Lev. XIX, 18 

fdrmula especial 

Conforme a los Setenta 

EL IV, 8 

Salmo LXVII, 




(LXVIII), 19 

Seo Xéyee 

Ni texto hebreo ni Set, 

V, 14 

? 

Seo Xéyst 

» Id. 

VI, 2-3 

Ex. XX, 12 




(Deut. V, 16) 

fdrmula especial 

Setenta con variantes 

I Tim. V, 18 

Deut. XXV, 4 

Xeyet ^ Vq. 

Setenta con inversiones 

II Tim. II, 19 

Ndm, XVI, 5; Is- 




XXVI, 13 

fdrmula especial 

Setenta con variantes 
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) 

■) 

) 


Citaciones tdcitas, alusiones, reminiscsncias. 


) 

■) 

) 


EpfsTOLA 

PASAJE TENIDO 

EPfsTOLA 

PASAJE TENIDO 



EN CUENTA 


EN CUENTA 


Rom. I, 20-32 

Sab. XIII, I y passim 

I Cor. X, 6 

Num, XI, 4.34 

\ 

I, 23 

Salmo CV (GVI), 20 

X, 20 

Deut. XXXII,* 17 

■) 

II, 6 

Salmo LXI (LXII), 13 

X, 21 

Mal. I, 7.12 

II, 11 

Ecli. XXXII, 15-16 

X, 22 

Deut. XXXn, 2 1 

) 



X, 26 

Salmo XXril (XXIV),i 

nu, 20 

Salmo CXLII 

XI, 7 

Gen. I, 27 

:) 


(CXLIII), 2 



IV, II 

Gen. XVII, lo-ir 

XI, 25 

Ex. XXIV, 8; Zac. IX, 


IV, 25 

Is. LIII, 4-5 


11 

V, 5 

Salmo XXI (XXII), 6 

xni, 5 

Zac. VIII, 17 

') 

*V, 12 

Gen. II, 17; III, 19 

XIV, 25 

Is. XLV, 14, etc. 

') 

*VII, 2-3 

Deut. II, 1-4 

*XIV, 34 

Gen. III, 16 

VII, 11 

Gen. III, 13 

XV, 25 

Salmo CIX (CX), i 


VIII, 33 

Is. L, 8-9 

XV, 27 

. Salmo VIII, 7 

VIII, 34 

Salmo CIX (CX), i 

XV, 32 

Is. XXII, 13 


*IX, 7 

Gen. XXI, 12 

II Cor. III, 3 

Ex. XXXI, iS* Ez, XI, 




19 etc. 

j 

IX, 18 

Ex. IV, 21; VII, 3 

^III, 7 - 

Ex. XXXIV, 29-35, etc. 


etc. 

18 


\) 

IX, 2 0 

Is. XXIX, 16; XLV, 9, 

V, 4 

Sab. IX, 15 


etc. 

V, 10 

Ecle. Xri, 14 

) 

IX, 21 

Sab. XV, 17 

V,' 17 

Is. XLiri, 18-19 


*X, 13 

Jocl III, 5 

VI, 9 

Salmo GXVII 

) 

•^X, 18 

Salmo XVIII (XIX), 5 


(GXVIII), 17-18 




VI, IX 

Salmo GXVIII 

) 

XI, 1-2 

Salmo XGIII (XCIV), 


(GXIX), 32 

) 


14, etc. 

VII, 6 

Is. XLIX, 13 

XI, 32 

Sab. XI, 23 

VIII, 2 1 

Prov. Iir, 4 (LXX) 


*XI, 34 - 3.5 

Is. XL, 13; Job XLI, 3 

IX, 7 

Prov. XXII, 8 (LXX) 


XII, 16-17 

Prov. III, 7 + in, 4 

IX, 10 

Is. LV, lo-f-Os. X, 12 

J 

I Cor. I, 20 

Is. XIX, 11 - 124 - 

X, 17 

Jer. IX, 23 



XXXIir, 18 

XI, 3 

Gen. III, 4.13 

) 

*11, 16 

Is. XL, 13 

XIII, I 

Deut. IX, 15 


V, 7 

Ex. XII, 21 

Gal. I. 15-16 

Is. XLIX, i4-Jcr. I, 5 

> 

V, 13 

Dcut. XXII, 24, etc. 

*11, 16 

Salmo CXLIT 





(CXLIII), 2 

_y 

VI, 2 

Sab. III, 8 

*III, 6 

Gen. XV, 6 

. ■) 

VI, 1Q-13 

Ecli. XXXVII, 284- 



' ) 


XXXVI, 23 

*III, n 

Hab. II, 4 


VI, 17 

Deut. X, 20; XI, 22 

*III, 12 

Lev. XVIH, 5 

.) 

X, 5 

Niim, XIV, i6 

*III, 16 

Gen, XII, 7, etc. 


) 


l..) 

.) 

L) 








Gal VI, i6 Salmo CXXIV 

(GXXV), 5 

Ef. I, i8 Sab. V, 5 

30 Salmo GIX (CX), i 

I, 32 Salmo VIII, 7 

II, 13-17 Is. LVII, ig; LII, 7 

II, 20 Is* XXVIII, 16 

♦IV, 25 Zac. VIII, 16 

•»IV, 26 Salmo IV, 5 

V, 2 Salmo XXXIX (XL), 

7; Ez. XX, 41 

V, 18 Prov. XXIII, 31 

(LXX) 

*V, 31 Gen, II, 24 

♦VI, 14 a. Is. XI, 5 

♦VI, 14 b. Is. LIX, 17 

♦VI, 17 Is. XLIX, 2 

Fil. I, 19 Job. XIII, x6 

II, 10-II Is. XLV, 23 

♦II, 15 ' Dcut. XXXII, 5 

II, 16 Is. XLIX, 4; LXV, 23 

IV, 3 Salmo LXVIII 

(LXIX), 29 

IV, 18 Ez. XX, 41 

Gol, II, 3 Is. XLV, 3 

II, 22 Is. XXIX, 13 

III, I Salmo CIX (CX), i 

in, 10 Gen. I, S 7 


ITes. II, 4 XI. 20 

II, 16 Gen. XV, i6; II 

Mac. VI, 14 

IV, 5 Jer. X, 25 

IV, 8 Ez. XXXVir, 14 

IV, 13 Sab. III, 18 

V, 8 Is. LIX, 17 

V, 22 Job I, 1.8; II, 3 
IITcs. I, 8 Is. LXVI, 15 

I, 9-10 Is. II, 10.11.19.21 
I, 10 Zac. XIV, 5 -f- Salmo 

LXVII (LXVIII), 36 

I, 12 Is. LXVI, 5 

II, 4 Dan. XI, 36; Ez. 

XXVIII, 2 

II, 8 Xs. XI, 4 

II, 13 Deut. XXXIII, 12 

ITim. li, 6 Is* LIII, 11-12 

II, 12 Gen. III, i 6 

II, 13 Gen. II, 7 

II, 14. Gen. III, 6 

♦V r 9 Deut. XIX, 15 

vi, ; Is. LII, 5 

VI, 15 Deut. X, 17 J Dan. II, 

47 

II Tim. IV, 14 Salmo LXI (LXII), 13; 

Proy. XXIV, 12 

TitoII, 5 5 

♦II, 14 Is. LIII, 12 


En los pasajes marcados con un asterisco, es manifiesta la citacion o la 
alusi6n intencional. Hay' en San Pablo otras muehas alusiones al Antiguo 
Testamento, que no hemos podido indicar. Nos ha sldo imposible poner 
en lista los pasajes que tienen en cuenta un hecho o un pcnsaiiuento dcl 
Antiguo Testamento, pero sin ninguna expresién comiin; por ejemplo Rom. 
V, 12 (Véase Gen. 11 , 17; HI, IQJ VI, 23); I Cor. XI, 8-9 (véase Gen. 

II, 18-23), 
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II,—Manera de gitar la biblia 

I. FSrmulas de citacion ,—Si las reminiscencias son numerosas en todas 
las Epistolas, las citaciones expresas casi no se hallan fuera de las cuatro 
grandes cartas. Es necesario exceptuar a I Tim. V, i8 {ksyee r} PQacpi^), 
II Tim. II, 19, probablemente Ef. VI, 2-3; y tal vez Ef. IV, 8 y V, 14 
{8to Xéyet). La formula de citacion mas ordinaria es yéyQanvat em~ 
pleada treinta veces (sin con tar T Gor. IV, 6: rå f.i7] vjtsg a yéyQajtvac) ^ 
por lo demås con variantes: Rom. XII, 19; XIV, ii; I Gor. I, 19; III, 
iq; IX, 9; Gal, III, 10; IV, 22.27 (ysy^aitvac yd,^) l Rom. I, 17; II, 24; 
III, 10; IV, 17; VIII, 36; IX, 33; XI, 26; XV, 3.9.21; I Gor. I, 31; II, 9; 
II Gor. VIII, 15; IX, 9 {xaØæg' y,) ; Rom. III, 4; IX, 13; X, 15; XI, 8 
(xaOdjzsQ y,)\ I Gor. X, 7; XIV, 21; XV, 45; Gal. III, 13 (diversas 
variantes). Esta manera de citar se halla en los Siziopticos, los Hechos, 
la I la, Petri^ pero no en Juan. Algunas veces, pero mås raramente, los autores 
son citados por sus nombres: David, Rom. IV, 6; XI, 9 {Xéyet) ; Moisés, 
Rom. X, 5 {yQd<pet); X, 19 {Xéyet)\ Isaias, Rom. IX, 27 {>tQ<x^ec) ; IX, 
29 {7tQociQr]>cev) \ X, 16.20; XV, 12 {kéyct). Estas formulas de citacion 
son usadas también por los demås escritores sagrados. Una férmula muy 
frecuente en San Pablo es Xéyec 17 l?Qa<pri^ Rom. IV, 3; IX, 17 
^aQaeo) ; X, ii; XI, 2 (er es decir en la porcion de los Libros de 

los Reyes en que se trata de Elias) ; Gal, IV, 30; I Tim. V, 18, Y entonces 
puede ser personificada la Escritura, Gal. III, 8 {TtQoZåovaa ); III,. 22 
{avvsHXetaE), Esta manera de citar es empleada oportunamente por Juan 
VII, 38.42; XIX, 37; Santiago II, 23; IV, 5; y I Pedro II, 6. Ginco veces 
Dios es puesto en lugar de la Escritura: II Gor. VI, 16 (jcaØdjg* elitsv o 
Geoq) ; Rom. IX, 15 (rqj IkTcovcxet Åsyet) ; Pvom. IX, 25 (cr rai 
kéyei) ; II Gor. VI, 2; Gal. III, 16. Eh estos ultimos cuatro casos “Dios” np 
es nombrado, pero ciertamente es menester sobrentenderlo. Es de observar 
que en todos estos ejemplos las palabras citadas esUtn puestas en boca de 
Dios; y lo mismo ocurre cn- o koyo^ vov Øeov, Rom. IX, 6. Se pregunta, 
por lo tan to, .si en la insolita formula de la Ej^istola a los Efesios (IV, 8; 
V, 14: 8&6 Xéyet) es menester sobrentender ‘‘Dios” o “la Escritura” o 

tomar kéyst irnpersonalmente : “alguien dice, se dice” y no ver alli una 
citacion escrituraria. Lo que favorece a la ultima solucion es que Ef. 
V, 18 no se halla en ninguna parte en el Antiguo Testamento y que 
Ef. IV, 8 modifica de manera extraha el texto citado. Algunas otras formulas 
excepcionales muestran la poca fijeza del lenguaje de Pablo: Rom. IV, 
r8 (xard ro elgTj^isvov) ; II Gor. IV, 13 («ard ro ysy^afijue^ov) ; I 
Gor. XV, 54 (o X6yo<^ 6 ysyQa/ujuévog^). Rora. VII, 7 (el fxrj o våfiog 
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Ueyev), Rom. IX, 9 {inayysXLag S X6yo<;) y Rom XI, 4 ^^ysc 
a-i>vco o xQVI^o.ziai.i6q) se explican por razones especialcs. Comparando 
las fårmulas anteriores con las empleadas en la Epistola a los Hebreos se 
ve luego que estas ultimas son enteramente diferentes: nunca aparcce el 
yéyeoMzao-, y, al contrario, es muy frecuente el uso del impersonal slnsv, 
Xéyec, elgijtisv, (prjaiv. 

2. Citaciones librcs y compuestas.^Son mny raras las citaciones con- 
forme al texto hebreo: Rom. XI, 35 (Job XLI, 3), I Cor. II , 19 (J® 
V, 13) V tal vez Rom, IX, 17; XI, 14: XII, 19. Como ejemplos de modxfi- 
caciones hechas adrede a la traduccion de los Setenta, se P^eden con^gnar. 
Rom IX, 17; eiq a{>r6 rovro i^^yet-ea ae, en lugar de Ex. 
ivBxey To-broz porque Pablo quiere preparar la condusion; 

"Apa oév Bv eéXsL iXesl Bv åé OéXec aHX^QVvet, Rom. ^ XI, 4 = 
KaréXc^ov iy.avr& i^rancaxMovq åvBgaq, oUtveq ovh e^apyjav 
yévz rn BdaX, en lugar de I Reyes XIX, 18: Ka.^ >cazaXelyje.q sv 
'laoayX inxå xsAta' 5 « 5 - årdgcpv, ndvza yovaxa a ovh coiiXaaav yovv 
x& BdaX, Rom XII, 19: é^Si^cycaq, iyB. d^xa^oåcocrcp, en lu¬ 
gar de Deut. XXXII, 35: ’•£'»' e>c 3 ixyaecoq avxaTtoScoøM. Co- 

rao Hebr. X, 30 es absolutamente conforme a Rom. XII, 19, quiza estå 
hecha la citacidn conforme a una traduccién griega difeente de la de los 
Setenta Tal vez podamos decir la misma cosa de I Cor. XIV, 21 quc 
cita muy libremente a Is. XXVIII, 11-12. Pero es mås probable, como 
San jerdnimo lo supone, que Pablo se acuerde aqul del texto hebreo. La 
traduccidn de Aquila {oxi ev ixeøoyXwøaoiq xac ev ^fisAecrty exsQOiq 
XaX-naco x^ Xacp xoéxcp) es casi idéntica al texto de Pablo. 

Las citaciones libres se explican, ya por el hecho de que Pablo cita casr 
kempre de memoria, ya porque se adapta mejor a su obj^eto un texto con 
tal o cual modificacidn llgera. Ejemplos: I Cor. III, 20: KvQtoq ytvcpa^et 
ioijq StaXoyiø/uovq xæv aocpcpv (en lugar de tc 3 v avBetan^v Salmo 
XGIII (XGIV), 11) eialv fidxatoi. I Cor. XV, 45: 'Eyévexo o 
nocoxéq dveéconoq ’A8ån elq yjvxvv ^diaav (en lu^ar de: 

S dvBeconoq etg yjvx^v ^coøav, Gen. II, 7). — II Cor. VI, 18: Kal 
Maouai é/utv elg naxÉQa, >cal xi/uetg eaeaOé /.loi etg vtovg^ >tat Bvya- 
xéoag (en lugar de: 'Eyoo Soo/xat a^x^ dg naxéga 7iat avxog ea- 
xac ptov elg vlåv, II Reyes VII, 14)- Gal. IV, 30: xov vtov xyg 

iXevBéeag (en lugar de: vtov /uov 'laadsi, Gen. XXI, 10). Rom. X, 20 
(Is. LXV, I, transpuesto). Rom. XIII, 9 (donde el orden de los rnanda- 
mientos no concuerda ni con Ex. XX, 13-14 ni con Deut. V, 17-19). 

El håbito de citar de memoria puedc ser tarnbién, en general, una 
expiicacidn de las citaciones compuestas, Veamos algunos ejemplos: 
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I Cor. XV, 54-55: KarejzoBrf Is, XXV, 8 : Kazémev o ddva- 

o ddvaroq xog la%'vaa(^. 

Hov aov. OdvaxGj ro rZnog*; Os. XIII, 14: Hov 97 SLh'*] aov^ 

Ttov aov^ SdvaxB:, x6 >cévzQov\ Bdvaxe\ Jtov to xgvtqov aov, 

aåvi 

Rom, XI, 8: ^'HScouev avxolg Is. XXIX, 10: HeTc6Ti>Lev v/udg 

o Geog- Tcvevjua HaTavv^GCOi^, KvQcoq ^rtvEVf^arc >caTav’6§eæg, 

ocpOaX/Aovg vov [xi] pXéirtsiv >cal Deut. XXIX, 3: Hal ovh ^åcoHsv 

c5ra rov fxi] aHovetv^ eæ<^ rrjq K^Qtog o Sedg vfxtv HagSiav 

ar}fXEQOv rifxsQag, slSévat nal oqp6aXfxoh^ ^Xenecv 

Hal c5ra aHO'6sLv^ ecoq rj- 
Tavrrjg. 

Se puede ver tarnbién que en Rom. IX, 33 la citacion de Isaias XXVIII, 
t 6 esta modificada por el recuerdo de Isaias VIII, 14; que en I Cor. II, 9, 
que cita a Isaias LXIV, 3, la adicidn nal inl Hagdiav åvOgcoatov oifH 
åvéér} es probablemente ocasionada por la reminiscencia de Isaias LXV, 17: 
ovå^ ov fxrj eTcéXOx} ctvræv etrtl t7]v HaQdi.av. 

Una citacion excepcionalmente libre es la de Ef. IV, 8-11. Los Setenta, 
oscuros aqui en cuanto al sentido, traducen literalmente el texto hebreo, 
Salmo LXVII (LXVIII), 19; UXa€eg åofxara iv dvOQcoTtq:» (o dvSgco- 
Tcotg), No solo cambia San Pablo la pei^sona, sino que transforma el texto 
de esta manera: Uåco^tév SoinaTa rolq dv6gchnotg. En lugar de recibir 
el tributo de los hombres, Dios da sus presentes a los hombres. ^Serå esto, 
como se ha supuesto a veces, en virtud de un tårgum segdn el cual Dios no 
recibe sino para devolver con creces? 

En fin, la citacion siguicnte, que c.stå hecha con la formula regular, 
åt 6 Xéyst, no se halla en la Escritura. Ef. V, 14: "'Eystge^ o HaOe{>åcov, 
Hal, åvdara in rcbv vghqojv^ nal ircKpavast aot o HQtarog. El texto 
biblico mås semejante es quizå Is. LX, 1: Øoitri^ov, <pcori^ov (Vulgata, 
conforme al texto hebreo: Surge, illuminare), ^leQovaaXrux^ rjHst ydg aov 
ro <po:>gs nal 7; So^a KvqIov inl ae åvaréraXHsv, Pero jJserå posible 
admidr una citacion tan libre, aun suponicndo que cl Apostol ha sido in- 
fluenciado por cl rccucrdo dc Is. IX, e, XXVI, 19 y LII, r9? San Jeroninio 
emite la hipétesis, después de haber buscado en vano este texto en la Escri¬ 
tura, de que esta tornado de algun apdcrifo. Pero a cllo se opone la palabra 
o Xgtarog y, por otra parte, San Pablo no citaria a un apdcrifo con la for¬ 
mula åcd Xéyet. Y, finaJmente, el tono ritmico del trozo ha hecho conjeturar 
que el Apostol reproduce un fragmento liturgico inspirado en los pasajes de 
Isaias arriba citados. En I Tim. III, 16 se hallarå un caso anålogo pero sin 
la férmula de citacion, aunque el contexto sugiere la idea de una citacion. 


Rom, XI, 8: "'Eåoootev avzotg 
6 Oeog Ttvevfxa 
o(p&aXjuovg rov (xr^ pXénetv nal 
dbra rov /xi] dnovetv^ eoog rrjg 
arifXBQOv rffxsQag, 
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I. El sentido del decreto 

Aparte de la restriccidn relativa a las personås comprendidas en el de- 
cretp, son minimas las diferencias entre el proyecto de Santiago y la resolucion 
definitiva: 

Opinion dc Santiago (Hechos 
XV3 19-21) 

TtaQevo%Xttv 

\ 

x6t.<g QjTcb vcbv ådvcby ^Tttcf.VQé- 
cpovotv ETti z 6 v Oedv, 

d^AÅ ETCCcfveZXai OLVTOiq 

åjté^BcfOcLt Tcbv åXt^cfyTjfxct- 

xcov xcbv slåcoXcov 
ofcpt XTjq gzoQVslccq >cctL Jtvocxov 
Hal Tov at/^azoq. 

En lugar del término técnico “idolotitos”, Santiago emplea la palabra 
biblica “manchas de los idolos”. Difiere la enunciacién de los otros tres pun- 
tos: “fornificacién, carnes sofocadas, sangre”, en el dictamen de Santiago; 
“sangre, carnes sofocadas, fornificacién”, en el decreto. La asamblea se con- 
tenta con afirmar que la medida tomada es necesaria {éTcdvayj^£<^) > San¬ 
tiago nos da de ello una razon (yde) muy oscura para nosotros a causa de su 
laconismo: “Porque Moisés, dice Santiago, es leido cada såbado en todas las 
sinagogas”. Como esto tiende a probar que es oportuno restringir la libertad 
ilimitada.de los Gentiles en las comunidades mixtas, Santiago quiere decir, 
segun parece, que todos los Judlos y todos los prosélitos conocen, por la 
lectura publica del Pentateueo, las restricciones impuestas a los extranjeros 
deseosos de vivir en medio de Israel y que deben contar, por lo tanfo, con que 

— 468 — 


Decreto de los Apåstoles (Hechos 
XV, 28-29). 

Idr^åsv TtXéov iTttrideadat 'bfJtXy 

^OLQOq 

{xoXq Harå r^v ^7'Cal 
SvQiav Hal IftXiHlav dåsXqpoZq). 
TcX^v robreov xæv ircdvayxeq, 
årcéx^cfO^^ eiåcoXoOvvæv 

Hal alfxaroq nal uxvtHTcbv nal 

TtOQVS.iaq. 


se impondrån las mismas testricciones a Ibs cohvertidos de la gentilidad. En 
efecto, esos cuatro articulos, prescritos a los extranjeros {nQocf^^Xvrot éti 
los Setenta) bajo pena de muerte, se leen en el Levitico (cap. XVII y XVIII) : 
Lev. XVII, 7 en cuanto a los idolotitos (el texto no senala aqui directarriénté 
mås que la prohibicion de ofrecer victimas a los f alsos dioses perp con una 
alusién clara al Sagrado Banquete considerado comb la roisma cosa, Ex. 
XXXIV, 15^ Num. XXV, 2 ); Lev. XVII, 10-r2 en cuanto a la sangre; Lev. 
XVII, 13-14 en cuanto a los animales sofocados. Es controvertido el objeto 
de la cuarta prohibicion, Nosotros pensamos qué se trata principalmente 
—pero quizå no exclusivamente— de los matrimonios entre parientes en los 
grados de consanguinidad y de afinidad proliibidos por el Levitico (XVIII, 
7-18), tan to en cuanto a los extranjeros residentes en Israel como en cuanto 
a los Israelitas mismos. Estas uniones entre consanguineos estån designadas en 
el Levitico por la locucion gallåth ^erwåh {^dTtoHaXvyjat dcr;^77^oo''?5v?;v, re- 
velare turpitudinem)» Yjs de notarse que esta misma expresion galui ^eryoth 
designa en el Talmud el cuarto precepto noåquico. Gonsultése a Schuret^, 
Geschichte des jild, Volkes'^, Leipzig, t. III, r909, p. 179, Én cuanto a este 
sentido particular de TtoQveia^ véase a Cornely, Comment. in I Cor. p. 

119-121.—Nosotros no queremos decir, entiéndase bien, que los Apdétoles 
hayan tornado del Levitico sus cuatro restricciones, ni siquiera que hayan 
pensado directamente en la legislaciån mosaica; mas las prescripeiones del 
Levitico que conciemen a los extranjeros debian ser observadas, con mås o 
menos rigor, por todOs aquellos que en un grado cualquiera desearan afiliarse 
a Israel. Y como en las Iglesias mixtas de Siria y de Gilicia la mayor parte 
de los neofitos habian tenido relaciones con la sinagoga antes de convertirse, 
los cuatro preceptos eran ya observados por ellos en la pråctica y era muy a 
proposito sancionar y generalizar esta medida, para guardar la uniformidad 
y para no escandalizar a los Judios, De esta manera se explica el motivo ale- 
gado por Santiago. 


II. Forma Occidental del decreto. 


En los textos que representan lo que se ha convenido en Hamar la tradi- 
cion Occidental, el parecer de Santiago y el decreto de los Apostoles estån 
formulados de una manera muy diferente, como se verå por estos textos: 

Hechos XV, 20. dXXd érttaxeZXat avxoZq xotj djzéx^cr^ctc xojy 
åXtayr}iiidxoyv xæv eldcbXcov nal xijq noQveiaq nal xov aljuaxoq nal 
daa fjL^ BéXovaiv SavxoZq yéveaOat éxé^ocq /uij tcoceZv. 



470 


NOTA C.—EL DECRETO DE JERUSALEN 


Hechos XV, 28-29: årtéxeadat eiS(X)Xo 6 ‘ 6 zcov nal aXftazoq nal 
noQveiag nal oaa M 9 élszs iavzolq yéveaOai ézégcp (Aii noittv. 

En lugar de cuatro restricciones de derecho positivo tenemos tres prom- 
biciones de Derecho Natural —^idolatria, asesinato y fornicacidn—a las cuales 
se agrega la regla de oro de no hacer a los demås lo que no quisiéramos que 
se nos hiciera a nosotros mismos. De un lado o del otro hay una modificacidn 
intencional y parece cierto que el texto oriental conserva la leccidn primitiva. 
Si el decreto habia sido redactado primitivamente segun su fonna Occidental, 

> no se ve qué motivo podia haber para cambiar algo en el. Se explica, al con- 
trario, muy bien que la forrrfti candnica haya podido disgustar y extraiiar a 
los débiles, sobre todo durante las controversias judaizantes de los dos primeros 
siglos. Ademås, la intqrpolacidn de la regla de oro parece manifiesta en el 
discurso de Santiago y en el decreto misino. En efecto, si se tratara de un pre- 
cepto moral elemental, que por si solo obligara a todos los cristianos, no 
tendria sentido la razdn alegada por Santiago y sena incomprensible que el 
precepto fuera tan solo para los prosélitos de Siria y de Cilicia. 

Hemos hecho abstraccidn de la hipdtesis de Blass, segun la cual San 
Lucas mismo habria hecho una doble edicidn de los Actus Apostolorum: ^ una 
edicidn romana, representada ahora por el texto Occidental, y una edicion 
revisada, que seria nuestro texto oriental. Aun cuando fuera fundada la hipo- 
tesis, quedaria sujeta a duda en cuanto a los pasajes relativos al decreto 
apostålico, que forman un caso muy especial en que no parece que sea du- 
dosa la intervencidn intencional de una mano extrana.—Acerca del tenor 
del texto Occidental, consdltese a G. Resch, Das Aposteldekret nach seiner 
ausserkanonischen Textgestalt, 1905 (coleccidn Texte und Untersuch). 

III. InTBLIGENGIA DEL DECRETO EN LOS PRIMEROS SIGLOS 

Muy curiosas son las variaciones en cuanto a la sangre y las viandas 
no sangradas. No parece que los Padres apostdlicos conozcan esta ley. San 
Ignacio {Ad. Pkilad. VI, i; Ad. Magnes. VIII, r; X, 3, Funk, Patres apost.\ 
1901, p. 268, 236 y 238) y el autor de la Epistola llamada de Bernabe (III, 
6; X, 9, Ibid., p. 44 y 70) hablan en general contra las pråcticas judaizantes, 
pero sin mencionar especialraente nuestro decreto. El autor de la Epistola 
a Diogneto (IV, 1-6, Ibid., p. 394-396) habia en la misma forma de ks 
costumbres judias relativas a los alimentos y las halla ridiculas, sin adrnitir, 
por lo que parece, ninguna restriccidn con relacidn a los cristianos. Al pros- 
cribir la Didajé enérgicamente los idolotitos (VI, 3, Ibid, p. 16: HsQi 
3é zriq PQcbascoq, o åivaaai pdazaaov ånb ås zov etScoXod^zov 


) 


NOTA C.—EL DECRETO DE JERUSALEN 471 

Xia'y TCQoasx^' XcttQsLa ydg iart Secov vexQæv)^ parece claro que deja 
amplia libertad en cuanto a lo demås. Los Padres del segundo siglo se 
declaran resueltamente en contra del uso de la sangre. Si Justino {Contra 
Tryph. 35), Arxstides {ApoL 15) y Atenågoras {Legatioj 26-27) se contentan 
con expresar horror por los idolotitos, por Luciano {De inorte Peregr,) 
sabemos que entre los cristianos habia carnes prohibidas y hacia el final 
del siglo II comprobamos la abstinencia de sangre entre los cristianos de 
Lyon, de Gartago, de Roma, de Alejandria. En cuanto a las Galias, véase 
la respuesta de Byblis al juez (en Eusebio, Hist. eccL, V, I, 26: ZTco^ dy 
TtacSia cpdyotev oi ol<^ fjL 7 ]ås åX 6 yo:>v ^choov alf^ta cpaysty 

; en cuanto al Africa septentrional, Tertuliano {De monog. 5; Apol. 
9); en cuanto a Italia, Minucio Félix {Octav. 30: tantum ab humano 
sanguine cavemus, ut nec edulium pecorum in cibis sanguinem noverimus) ; 
en cuanto a Egipto, Glemente {Faedad.^ II, 7; Strom., IV, 15, etc.; y, sobre, 
todo, Paedag.^ III, 3, el final: OXotvxo ol OijQsq ol <pvXa>czi>coly olg 
ro al/aa xQoepii) * ov 8 h ydq diyetv al/.ca xolg åv$Qco 7 tocg Oéficg ). Cle- 
niente es el primero en referirse expx^esamente al decreto apostålico, tratando 
de armonizarlo con las 6i*denes de Pablo {Strom., IV, 15). La literatura 
clementina apåcrifa es especialmente explxcita sobre esas prohibiciones, HomiL 
VII, 8, VIII, 19, agrcgandoseles a veces Ja regla de oro, HomiL VII, 3. 
Gonsultese a Nes tie, Zwm Erstickten im Aposteldekret en Zeitschrift fur 
neutest, .Theol.i t. VII, rgo6, p. 254-256; Funk, Didascalia et Constit. apcst.^ 
Paderborn, 1906, t. I, p. 583, 

Los Padres proscriben unånimemente los idolotitos, sin entrar en las 
distinciones que hallamos en la prirnera a los Gorintios. Se les puede dividir 
en tres escuelas; 

1. Play unos que mantienen Intacta la ensehahza de Pablo: el idolotito 
no estå manchado por el hecho de la ofrenda a los idolos y se le prohibe 
en atencion a otras circunståncias: el escåndalo, el peligro pråximo, la 
participacion en un culto idolåtrico. Minucio Félix dice {Octav., 38): 
^'Quod vero sacrificiorum reliquias et pocula delibata contemnimus, non 
confessio timoris est, sed verae libertatis assertio. Nam etsi omne quod 
na.scitur, ut inviolabile Dei munus, nullo opere corrumpitur; abstinemus 
tamen, nc quis cxistiinct auL daeinoniis, quibus libaLuxa esL, eedere, auL iiostrae 
religionis pudere”. El comentario del Ambrosiaster es exceiente sobre este 
punto. Mas tarde, San Girilo de Alejandria defendiå muy bien esta opiniån 
{In Julian. VII). 

2. Pero algunos consideran el idolotito como algo manch.ado por la 
consagracién a los falsos dioses, de donde se sigue que el comerlo es un 
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acto intrinsecamente malo y no puede ser pennitido en ningun caso. San 
Cirilo de Jerusalén es particularmente expllcito sobre esta materia {Catech, 
III, 3, XXXIII, 430: "Qctzsq yåg rd pcofiolq TtQoapeQåfisva rfj 

ovxa Xcrå /us/uolvcf/uéva yLyrerat rff éTtcnXyaec ræv elScoXcov, 
y de esta manera el agxia del Bautismo es santificada por la invocacidn de 
las tres Divinas Personås. Gonsdltese Catcch. XIX, 7 Y XXII, y, donde 
el idolotito es comparado a la Eucaristia. Parece que Origenes {Contra 
Celsum, VIII, 28) participo de esta opinion que es ciertaménte la de San 
Jeronimo {Comment in Matth. XV, ii; véase el Comment, in Tit. I, 15) 
y la de San Agustln {De bono conjug* 16; Epist. ad Public., XLVII, 6). 

3, Parece que los demås Padres se inclinan también hacia esta segunda 
opinion; pero' se contentan en general con prohibir de manera absoluta los 
idolotitos, sin dar las razones que para ello tienen; y ni siquiera distinguen 
entre la manducacidn publica y ritual, que constituye un escandalo o un 
acto idolåtrico, y la manducacidn privada y secreta, que no puede ser 
ilicita sino en el caso de que el idolotito haya contraido una mancha. Véase 
la Doctrina de los Apåstoles, Aristides, Atenagoras, San Justino, en los 
pasajes arxuba indicados. Tertuliano {De spectac. 13; De praescript. 33; 
De coTona, 10) y San Juan Grisostomo {In I Cor. hom. XXV y In I Tim. 
hom. XII) luchan con energia contra el uso de los idolotitos. 

Sobre este punto consdltese a .K. Bdckenhoff (catdlico), Das apost. 
Speisegesetz in den ersten fiinf Jahrhunderien, Paderborn, 1903; y, sobre 
todo, a K. Six S. J., Das Aposteldekret, seine Entstehung und Geltung 
in den ersten vier Jahrhunderten, Innsbruck, 1912. 

En cuanto al decreto en general, conséiltese a J. Thomas, UEglise et 
les Judaisants å Våge apostolique (en Rev. des quest. hist. 1889, t. II, p. 
400-460); M. Coppieters, Le décret des apotres (en Rev. bibl. 1907, p. 
31-58, 218-239); PI. Wilbers (en Studien, 1907, p, 193-214). El tema es de 
actualidad. Ha sido tratado en estos dltimos anos por Harnack (1899), 
Hilgenfeld (1899), A. Seeberg {1906), Sanday (1908), Kirsopp Lake (1911) 
y otros muchos. Gonsdltese a Six, p. X-XII. 
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I. Las cuatro listas 

Helas aqui por orden de fechas: 

A.—I Gor. XII, 8-10. B.~I Cor. XII, 28-30. 

Discurso de sabiduria. r) Apåstoles. 

Discurso de ciencia. 2) Profetas. 

Fe {de milagros). 3) Doctores. 

Gracias de curaciån, 4) Milagros. 

Realizaciones de milagros. 5) Gracias de curacion. 

Profecia. 6) Socorro (o asistencia). 

Discer?iimiento de espiritus. 7) Dones de gobier?io. 

Don de lenguas. 8) Glosolalia. 

Interpretaciån de lenguas. 


C._Rom. XIT, 6-8. 

Profecia. » 

Muiistcrio. 

Doctor. 

Exhortqdor. 

Limosnero. 

P residente. 

Hospitalario. 


D.—Ef. IV, II. 

1) Apåstoles. 

2) Profetas. 

3) Evangelistas. 

4) Pastores. 

5) Doctores. 


Aqui tenemos en total (9 + 8“|-7-|-5) veintinueve carismas. Pero a pri- 
mera vista se ve: i*? Que los nombres de la lista D —salvo los Evangelistas 
y los Pastores— se hallan ya en las otras; 2/0. que en las lis tas A y B, que 
hablando con propiedad forman dos secciones de una misma lista, los si- 
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guientes carismas: profecfa, gracias de curaciones, realizaciones de milagros, 
se hallan repetidos y los géneros de lenguas {yévTj yXæaacxfv) tienen su 
equivalente en los glosolalos (yXcocxcfacc^ XaXoiJcfcv) ; 3/0, que los carismas 
de Profeta y de Doctor de la lista G estån ya mencionados en la lista B. 

Esta lista de veinte carismas podria ser ampliada, teniendo en cuenta 
algunas otras manifestaciones del Espiritu Santo (I Cor. XIV, 26), o 
reducida, por lo contrario, llevando mås lejos la sinonimia de los términos. 
El Xoyoq Kxocpiaqy por ejemplo, seria el lote de los Apåstoles y de los 
Profetas; el Xoyog yvcbcrecog seria el de los Doctores; pero ni lo uno ni lo 
otro constituye el carisma completo del Profeta o del Doctor. 

Pablo sugiere una division diferente (I Cor. XI I, 4 "^) * diferencias 

de carismas, pero el Espiritu es el mismo; y hay diferencias de ministerios, 
pero el Senor es el mismo; y existen diferentes operaciones, pero quien 
realiza todas las cosas en todos es el mismo Dios. 

Podria estar uno tentado a atribuir las operaciones (milagros, cura- 
ciones, etc.) al Padre; los minxsterios (Pastores, Doctores, etc.) al Hijo; y 
los otros carismas (don de lenguas, discernimiento de espiritus, etc.) al 
Espiritu Santo. Pero luego se ve que todo son aspectos diferentes de las 
mismas gracias. En efecto, aunque sea Dios quien realiza todas las cosas 
en todos”, el Espiritu Santo es designado poco después como el autor de 
todos los carismas, de cualquier naturaleza que sean, en particular de las 
operaciones. Es El quien realiza u opera {evoQyet) todas cstas cosas y 
quien las distribuye {StatQovv) a cada uno como El quiere. Asi es que 
sobre este texto no se podria fund ar una division de los carismas. 


II. Distincion db los carismas 

Hay cuatro que forman entre si una especie de jprarquia: Apostoles, 
Profetas, Evangelistas, Doctores (I Cor. XII, 28: Kal ovq fzev sSero 6 
Øeoc; év eHHXrjaiq. jtQooTov åTtoaråXovgySevxeQOV nQO(pi^ra<^, 
vov dt8a<y>cdXovg, ertetva SvvdfLetg htX.). En otra parte los Evange¬ 
listas son intercalados entre los Profetas y los Doctores, pero parece muy 
clara la gradacion descendente, aunque no estå numerada como en el 
caso anterior (Ef. IV, ii): "'EScohbv vovg /usv åszoavoXovgj vovg de 
TZQOcprivag, xovg åe evayyeXcavdg, vovg de noifxévag didaandXovg. 
Parece que no hay aqui mås que cuatro ciases, no obstante que son cinco 
los nombres, porque los dos i^iltimos estån regidos por el mismo articulo defi- 
nido. San Jeronimo, sin duda en seguimiento de Origenes, lo ha observado 
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muy bien (Comrnent. in Ephes, IV, ii): “Non enim ait: alios autem 
pastores et alios magistros, sed alios pastores et magistros, ut qui pastor est 
esse debeat et magister”. En todo caso, Pastores y Doctores son claramcnte 
distinguidos de los Apéstoles, de los Profetas y de los Evangelistas. 

Los Apéstoles nombrados aqui no son los Doce. San Pablo quiere 
hablar, indudablemente, de esos misioneros que, impulsados por el Espiritu 
de Dios, dejaban todo para ir a fundar en pais pagano nuevas cristiandadcs. 
La Didajé nos da sobre ellos curiosisimos detalles {Doctr. duod. apost. 

XI, 3, en Funk, Patres apost.^, 190L t. I, p. 26). El Åpostol debe ser 
recibido como el Senor mismo; pero si se detiene mds de dos dias en una 
cristiandad constituida, o si al retirarse pide dinero, se le mirarå como a 
falso profeta, es decir, como a un individuo que carece realmente del 
carisma del Apostolado y que se disfraza con ese honroso titulo. Pablo 
acosa con sus sarcasmos a los obreros pérfidos que indebidamente se arro- 
gan el nombre de apostoles (II Cor, XI, 13: fievaaxrjfxavt^ofievoi, elg 
årcoavoXovg Kgicvov) y Juan felicita al obispo de Efeso por haber 
desenmascarado a esos hipocritas (Apoc. II, 2: vovg Xéyovvag iawohg 
oTtoavoXovg xal ovh eloLv). 

“Edificar, exhortar, consolar”; tal era el triple papel de los Profe¬ 
tas (I Cor. XIV, 3). Asi es que el don de exhortacion (Rom. XII, 8) viene 
siendo respecto de la Profecia lo que la parte con relacion al todo. La 
Didajé, XI, 7-12, se ocupa también de los Profetas y dice los signos con 
los cuales se les puede reconocer; les asegura el sustento; ordena que los 
fieles les paguen el diezmo; y agrega este rasgo caracteristico {Doet. duod. 
apost. XV, I, en Funk, Patres apost. 190L t. I, p. 32-34) : “Por lo tanto, 
escogeréis obispos y diåconos dignos del Senor. . . porque también ellos ejer- 
cen con vosotros el ministerio de los profetas y de los doctores”. Este texto 
prueba: que los obispos de la segunda categoria, o sacerdotes, y los diåconos 
tenian cierta analogia con los Profetas y los Doctores, respectivamente; y 
que a falta de carismas, las Gracias de estado del ministerio ordinario hacen 
las veces de ellos. 

El Doctor, lo mismo que el Profeta, tenia la mision de instruir. Pero 
mientras que el Profeta se dirigia sobre todo al corazon, el Doctor hablaba 
principalmente al espiritu. EI Doctor era un catequista inspirado o al 
menos suscitado providcncialrncntc y dotado dcl discurso dc Cicncia, asi 
como el discurso de Sabiduria era el dote habitual del Profeta (I Cor. 

XII, 8). 

Queda el Evangelista. Todo nos lleva a creer que el Evangelista estaba 
destinado a fortalecer a las Iglesias nuevas, pero quizå no a fundarlas. Y 
en esto se distinguia del ApéstoL El caråeter episcopal, de que estaban 
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regularmente investidos los Apostoles, les era menos necesario. Felipe, uno 
de los siete primeros diåconos helenistas, es calificado de Evangelista (Hechos 
XXI^ 8) y Pablo exhorta a Timoteo a ^ue haga labor de Evangelista (II Tim. 

5 )‘ Teodoreto los llama predicadores ambulantes. Es inutil agregar 
que estos Evangelistas no tienen nada de comiin con los autores de los cuatro 
Evangelios. 

De la mayor parte de los demås carismas no tenemos mås que el nombre 
con algunos rasgos poco precisos. Seis de esos carismas, divididos eri dos 
grupos, tienen por fin principal los actos materiales de Misericordia, 

El limosnero, movido por un gusto sobrenatural, distribuye sus bienes 
entre los indigentes. Debe practicar la simplicidad que lo Hbra del egoismo, 
del respeto humano y de la ostentacion (Rom. XII, 8: d iy 

åjtXéxrixL), El hospitalario asiste a los desgraciados, a los presos, a los 
enfermos. La fuerza especial del hospitalario es un aire afable y alegre que 
duplica el valor del beneficio y que sirve de antidoto a la monotonia del 
sacrificio (Rom. XII, 8: o iXecov iv tXaQ6rr)Tt), El poseedor del carisma 
llamado åyrcXrjyjetg {ayuda o socorro) cuidaba también, segun San Juan 
Crisostomo, de los pobres y de los enfermos. Nosotros creemos mås bien que 
pone su tino, su influencia y sus recursos al servicio de sus hermanos (I Cor. 
XII, 28). En efecto, åvrtXrjTtxcoQ quiere decir “defensor” y åvxtXafxSd- 
VBcOoLi significa “acudir en ayuda, tender la mano a quien va a caer”. 

Los dones de fe, de curacion y de milagros tienen entre si estrechas 
relaciones. Considerada como carisma, la /<? no es la virtud teologal, auhque 
e.stå relacionada con ella: es la fe capaz de mover montanas, de hacer 
prodigios (I Cor. XII, 9). Se puedc definirla asi: “Una confianza inque- 
brantable, fundada sobre la Fe teologica y asegurada por un instinto sobre- 
naturalj» en que Dios manifest ara su Poder, su Justicia o su Misericordia en 
tal o cual caso”. San Girilo de Alejandria la describe de est a manera {In 
Joan. XI, 40) : ov day^axini] fxovov icrxtv åXXå Kal xcov vjtég åv- 
Ogebatov iyeQyrjxtH')^, De ella habla el Salvador en Marcos XI, 22 (Habete 
fidem Dei) j y es la que imploran los discipulos en Lucas XVII, 5 (Adauge 
nobis fidem). Pablo (I Gor. XIII, 2) hace alusion a la palabra de Gristo 
(Matco XVII, 20) que promete a la fe el poder de trasladar montanas. Lo 
contrario dc este carisma tiene un nombre especial: oXiyoniaxla (Mateo 
XVII, 20); oXiyoTtcaxoq (Mateo VI, 30; VIII, q 6; XIV, 31; XVI, 8; Lucas 
XIIj 28). El don de curadon^ permanente o transitorio, no se confunde 
con esta fe viva. La sombra de Pedro, ^ a vestidura de Pablo devoMan la 
salud, como el simple contacto de Jes^ls (Hechos V, 15; XIX, 12; Lucas 
VI, 19)» El don de milagros es de la misma naturaleza que el anterior 
y no se distingue de él sino por el objeto que es aqui mås amplio. Pablo 
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menciona juntos estos dos ultimos carismas, y los une a la fe, de manera 
de mostrar por el contexto de la frase que todos ellos forman un grupo 
(I Gor. XII, g) : ixsQcg Ttiaxcg, . . dXXcp Se lafxa.xoov, . . 

dXXq> Se évegyi^fiaxa Svvdfxecoy, Mås adelante (I Cor, XII, 28) estå 
omitida la fe. 

Los otros carismas —pastores, presidentes, ministerios, dones de go- 
bierno— no de jan percibir alguna diferencia de sentido que los distinga bien 
entre si. Designaban sin duda una aptitud sobrenatural para gobernar la 
comunidad cristiana antes de que la jerarquia ordinaria estuviese constituida. 
La expresién mås general {Hv^egvi^aecg^ I Gor. XII, 28) se en tiende con 
razån por los exégetas acerca del gobierno de la Iglesia, cuyo jefe es el 
piloto o capitån. La vaga palabra ministerio {StaKoyia, Rom. XII, 7; I 
Cor. XII, 5) puede designår los servicios de orden inferior. El presidente 
{TtgoLCxdpceyog), cuya caracteristica es el celo (Rom. XII, 8), dirigia sin 
duda las asambleas religiosas todavia imperfectamente organizadas. Este 
es el titulo que Pablo da a los jefes de la Iglesia de Tesalonica poco meses 
después de su fundaeion (I Tes. V, 12). En cuanto al carisma de pastor 
{trcotfxn^y^ E£. IV, 11), que parece uno de los mås claros y que es, en realidad, 
uno de los mås oscuros, parece casi confundirlo el Apostol con el carisma 
de Doetor o al menos atribuirlo a las mismas personås. Es imposible decir 
si tenia por objeto especial la ensetianza o el gobierno, 

III. La glosolalia 

Este carisma extraordinario tiene en Pablo expresiones muy diversas: 
yXcbaaat (I Gor. XII, 10; XIII, 8; XIV, 22), yévr] yXcoactobv (XII, 
10.28), XaXely yXcbaarj (XIV, 2.4.13.27) o yXobcxaacg (XII, 30; XIII, 
i; XIV, 5.6.18.23.39), yXcoaaav ex^tv (XIV, 26), XaXeZv XQyQV<^ iy 
yXdoaar] (XIV, 19), rtgoaeéx^c^Q^f^ yXcboa^g (XIV, 14). Compårense 
con I Cor. XIV, 2.15.16, donde yXcbaar} es substituida por xcp Ttvsvfiaxi 
y tengase en cuenta el don correspondiente de interpret aciån: eQfiTjyeia 
(XII, 10), SteQfXTjvevetv (XII, 30; XIV, 5.13.27), SteQp.7]vevxi]g (XIV, 
28). También el pasaje I Cor, XIV, 9 debe tomarse en cuenta. 

La explicacidn que nosotros hemos seguido es la de todos los Padres, 
de los comentaristas catolicos en general y de un gran numero de teélogos 
pro tes tantes. Solo ella evita que se haga violencia a los textos. Es menes ter, 
en efecto: que la glosolalia sea un lenguaje articulado, inteligible, puesto 
que es una oracion, un salmo, una bendicion, una accion de gracias (I 
Cor. XIV, 14-16) ; que tenga un sentido hilado, puesto que expresa conceptos 
(I Cor. XIV, 19: Xoyovq iv yXdbaa'^ XaXrjaac, Véase XIV, 9) y es 
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susceptible de interpretacion (I Cor, XIV, 27, etc.) ‘ que sea, en fin, una 
lengua comjzjarable a las lenguas bårbaras (I Gor. XIV, 21, etc.) y a los 
medios de que disponen los hombres y los ångeles para comunicar sus 
pensamientos (I Cox\ XIII, i). . 

Muchos protestantes modemos —y todos los racionalistas, natui-almente— 
declaran que esta explicacion es inaceptable, porque supone un milagro 
y porque es psicoiogicamente imposible —dicen ellos— hablar una lengua 
que no se haya aprendido. Por lo cual recurren a cualquiera de las dos 
hipotesis siguientes. 

1. significaba el årgano de la palahra ,—Segun esto, la glo- 
solalia consistia en sonidos inarticulados producidqs por vibraciones de la 
lengua, semejantes a los vagidos de los ninos (Meyer, Eichhorn, Holsten, 
Baur, Ncander, Steudel, de VVette, Zeller, Ewald, Hilgenfeld, etc.). Sin 
embargo, para que haya algo en que el carisma de interpretacion pueda 
ejercitarse, la mayor parte de esos autores admiten en la glosolalia suspiros 
y aun algunas paiabras sin hilacion; ‘‘Algunos sonidos extravagantes que 
pronunciaban los glosolalos y ,en que se mezclaban el griego, el siriaco, las 
paiabras anathema, maranatha. . . dejaban lelas a las gentes sencillas (Renan, 
Saint Paulj p. 409; véase la p^g. 4.12: tartamudeos inarticulados)^*. 

2. rXc6(rc>a significaba locuciån oscura .—La palabra yXdoøcfcji se to- 
maba a vcccs, cn efecto, en el sentido de expresion arcaica, extrana^ inusitada 
y, jDor lo tanto, oscura, ininteligible para el vulgo. Segun esta hipotesis, 
el glosolalo hablaba una especie de cal6 o una lengua enigmåtica como la de 
la sacerdotisa de Delfos, como la Alejandra de Licofron. Tal es la opinion 
sostenida por Bleek, por Pleinrici, por Schurer. 

Consultese sobre estos diversos sistemas a Heinrici, Meyer*s Komm., 8/a. 
edic., p. 371-382, y a J. Weiss, Meyer^^ 1910, p. 335-9. Se hallarå la biblio- 
grafia protestante de los carismas y sobre todo de la glosolalia en Th. Simon, 
Die Psychotogie des Ap, Paulus, Gotinga, 1897, p. 114-115; o mejor todavia 
en Mosiman, Das Zungenreden geschichtlich tind psychologisch untersucht, 
Tubinga, 1911. E. Lombard {De la glossolalie ckez les premiers chritiens 
et les phéncménes similaires, Lamana, 1910) explica cor talento el punto 
de vista racionalista y proporciona algunas comparacior es curio.sas. Actual- 
mcntc .sc comicn^a a rcconocer la rcalidad dcl don de lenguas, cusi tal 
como nosotros la hemos expuesto, y a explicarla por los misteriosos fenomenos 
de la subconciencia. 

Existe sobre la materia una buena monografia de Englmann (catoiico), 
Von den Charismen, etc. Ratisbona, 1848. Nada importante agrega la de 
Hilgenfeld {Die Glossolalie in der alten Kirche, Leipzig, 1850), inspirada 
por un espiritu muy diferente. 


NOTA E.—PROPIGIAGION, EXPIAGION, REDENGION 


Las paiabras propiciacion y expiaciån corresponden a la griega iXaarrf^ 
Qiovi redenciån es la traduccion de la palabra aTtoXvzQoootg, 

I. La pal.^bra lAAfETHPION. 

I. Su significado fuera de los Setenta, — Si dejamos a un lado a los 
traductores griegos del Pentateuco y a Filon, quien depende evidentemente 
de los Setenta, no se conoce entre los profanos mås que seis ejemplos del 
adjetivo IXcLazi^Qtog o del substantivo IXaazi^Qtov, 

a) En una inscripcion de Gos, anterior a San Pablo: “El pueblo (ofrece 
este ex-voto) como IXaaxiqQiov a los dioses, por la salud de Gésar Augusto, 
hijo de pios” (Paton y Hicks, The Inscriptions of Cos^ Oxford, 1891, num. 
81, p. X26: *0 ddipLog {>7tEQ Tag avTO^i^dvo^og Kalaagog deov vtov 
2!€€aazov acozrjQtag PeoZg IXaaz^Qtov).. 

b) En otra inscripcion de Gos, de fecha incierta {Ibid. num. 347, p. 
225), IXaazojgtov designa, como en el caso anterior, un objeto votivo o un 
monumento erigido en honor de Jupiter para volverlo propicio. 

c) En el cuarto libro apocrifo de los Macabeos se lee un texto muy inte- 
resante por su pensamiento y por su expresion: “Por la sangre de estos hom¬ 
bres piadosos y sus muertes expiadoras Dios ha salvado a Israel oprimido” 
(XVII, 22: Stå zov aifxazog zoov evaeSdbv eHetvcov xal rov tXacrvfj- 
QLOv davdzov avTcoVy ri BsLa rcQovota zov ^laQaijX 7tQO?ta><ædévza 
Stéacoaev). Aqui IXactzi^QLog cs adjetivo y despierta la idea de expiacion 
mås bien que la de propiciacion, porque el autor acaba de decir qtie la patria 
ha sido purificada gracias a esos raéiVtixQs^ ' coOtzeq dvzLxpvxov ysyovozag 
rrjg rov eOvovg åptagzLag. 

d) En Josefo {Atitig. XVI, 7^ ^ * rteQlcpo^og S* cL‘vz6g xett zoij 

Ssovg iXaaz^^Qtov fxviffxa XevHijg TtézQag itnl zeo azaptiep Hazaa>ce'vd- 
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aa-co) Herodes sale todo tembloroso de la tumba de David, después de 
haberla violado, y hace colocar a la entrada, como para perpetuar el recuerdo 
de su miedo, un monumento expiatorio de piedra blanca. La palabra IXaa- 
xrjQCOV es mas naturalmente adjetivo unido a fivrjfia^ que substantivo en 
aposicion con El motivo de la ereccion de este monumento evoca 

mås bien la idea de expiacion que la de propiciacion. 

e) En Dion Grisåstomo {Orat, XI, p. 355 de Reiske: IXaaxriQiov ^Axctiol 
xfj ^IXtdåt) es ciertamente substantivo. Se trata de una inscripcion grabada 
sobre un ex-voto espléndido dedicado a la diosa Atenea. 

/) En un papiro del siglo II después de Gristo, publicado por Grenfell 
y Hunt (^Payum Towns and theit Papyri^ Londres, 1900, p. 3 ^ 3 ? num. 337 * 
Tolg deolc elXaarr}{QL)ovg dvaLaq å^cco{dé)vre^ éntxsXelaOaL), la 
palabra de referenda es adjetivo. 

En los ejemplos anteriores es substantivo tres veces {a^ b y e)^ adjetivo 
dos veces (c y f); y en el caso restante (d) hay duda. Gomo adjetivo quiere 
decir: “que realiza la expiacion o la propiciacion’*; como substantivo signi- 
fica: “medio u objeto de expiacion o de propiciacién”, segun que se trate 
de reparar una falta pasada o de asegurarse para el porvenir el favor de una 
divinidad; pero estos dos motivos pueden muy bien ser expresados por la 
misma palabra. Se ve que si la idea de sacrificio no estå contenida en la 
palabra misma, no por eso estå excluida de ella, puesto que se babla de 
sacrificios expiatorios o propiciatorios (ejemplo f), 

Gonsultese a Deissmann, Bihelstudien, Marburgo, 1895, p. 121-132 6 Bible 
Studiesj Edimburgo, 1903, p. 124-135; el ^xticnlo ' Mercy Seat en Encyclop. 
Biblica y Zeitschrift f Ur neutest» Wissenschaft, t. IV, 1903, p. 193-212. 

2. Significado en los Setenta .—Sabemos que la palabra tXaaxrjQtov go- 
rresponde a la hebrea kapporeth que designaba la cubierta de oro del Area, 
La primera vez que los Setenta la encuentran (Ex. XXV, r6), traducen 
asi: Kal noti^astq IXaaxi^gtov eniOsiJia xQvalov tcaøagov, M. Deissmanri 
suponia en otro tiempo {Bibelstudien, p, 121-122) que kapporeth estaba 
traducido por inLBefxa y que el adjetivo IXaax^Qiov habia sido agregado, 
ya por alusion a la etimologia (kipper, “expiar, volver propicio”), ya para 
hacer ver que no se trata de una cubierta ordinaria. Ahora optna {Teitschrift 
fur neutesL Wissenschaft, t. IV, 1903, p. 201) que llaax^jQCOv traduce pro- 
piamente a kap boreth y que STtiOsfxa no esta alli sino para indicar la forma 
de este “instrumento de propiciaciån”. 

Hasta aqui se acostumbraba derivar kapporeth de un verbo inusitado 
kdfaTj al cual se atribuia la significacion fundamental de cubrir , de manera 
que dicho substantivo no designarla mås que una “cubierta” y por antono- 
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masia “la cubierta del area de la.alianza”. Pero los filologos conternporåneos 
dan a kdfar e\ significado fundamental de “lavar, borrar”, sentido que el si- 
riaco,.el årabe y el asirio hacen muy probable (Gonsultese a Delitzsch, 
Handworierbuch, 1896, p. 347; Gesenius-Buhl, Hebr. liandwdrterbuch^^^ 
^905? P* 324* Konig, Lehrgebdude der hebr. Sprache^ II, r, Leipzig, 1895, 
p, 201). La forma kipper tiene el mismo sentido, pero se toma siempre en el 
figurado: “borrar, expiar” los pecados. De alli kofér^ Xvvqov^ propitiatioy y 
kapporeth, IXaaxi^Qiov, propitiatorium. Con el mismo golpe cae la vieja 
tepria luterana de los pecados cubiertos y no borvados. 

Algo interesante, pero fuera de nuestro programa, es saber si la palabra 
kapporeth, con la idea que despierta, pertenece como propia al hebreo o si 
.era comun a las demås religiones semiticas. Es indudable que en el Gorån 
kaffårah —que corresponde exactamente a la hebrea kapporeth —es una 
expiacion” o un “medio de expiacion” (Gonsdltese a Hughes, Diction. of. 
Islam", Londres, 1896, p. 259) y que kuppuru —que corresponde a la hebrea 
desempeha ciertamente un papel en la religién babilonica (Gonsdl- 
tese a Zimmern, en Die Keilinschr. und das A, Berlin, 1903, p. 601). 


3. Significado de la palabra en Sa7i Pablo .—El sentido resulta de lo que 
hemos dicho. La palabra tXactXT] qiov es mås probablemente substantivo que 
adjetivo; 'significa “medio de expiacion” o “propiciacion”, o tal vez lo uno y 
lo otro: a la doetrina general de San Pablo y al contexto corresponde decidir 
en el asunto. Aunque la idea de sacrificio no esté directamente contenida 
en la palabra, la hallamos dentro del inciso iv xco avxov Deissmann 

conviene^en ello, lo mismo que Bniston {Las consecucncias del ver dader o sen¬ 
tido de tXaoxrjQtov, en T^eitschrift f ur neiitest. Wissenschaft, t. VII, 1906, 
p, 77-8r). Por lo tan to, jesueristo estå representado como victima de expia- 
ciån o de propiciaciån. No conviene olvidarlo por el aTtoXvxQæatn que pre- 
cede. ^ ^ 


^.. T porque uios no es 

apaciguado o vuelto propicio sino en cuanto estå expiado el pecado; y el 
mismo acto redentor produce a la vez este doble resultado. Véase por qué los 
derivados^—por otra parte muy raros en el.Nuevo Testamente— de tXecoq 
(Mateo XVI, 22; Hcbr. VIII, 12) pueden tomarse en general en un sentido 
o en (‘1 otro. Kstr rs c] caso cn cutinto cl IXaax^Qcov^ dc que acabainos de 
hablar. Cuando San Juan dice (I Juan ll, 2;,IV, ro) que Jesueristo es aa<x- 
rtSQc rd>v a^aøxudv y que su Padre lo ha enviado como tal 

se puede entender “propiciaeidn” o “expiaeidn”, aunque la segunda acepeidn 
sea la rnås natural Este ditimo sentido estå impuesto por el pontexto en 
Hebr. II, 17: ecg xo i‘XoL<jtHeaxq.i xcL<^ å.fx<XQxLoLg xov Xctov, 
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Pero quiza no haya que escoger entre esos dos significados, porque los 
sacrificios de la Antigua Ley tenian el doble efecto de e^piar el pecado y de 
aoaciffuar a Dios y este doble efecto podia ser expresado con la raisma paiabra. 
pLs Wen, en San Pablo, lo mismo que en el resto del Nuevo Testamento, la 
muerte de Cristo es representada frecuentemente como un sacnficio. 

No aceptamos la opinion de Origenes, sostenida por Ritschl después de 
otros muchos. que entiende iXaazije^ov en el sentido de propictaiono. El 
propiciatorio era la cubierta del Area, que se rociaba con la sangre de las 
victimas en el gran dia de la Expiaeidn y donde se creia sentado a Jeohva 
entre los querubines de oro. Pero iqué relaciån hay entre jesuensto derra- 
mando su Sangre por la salvacidn del mundo y el propiciatorio rociado de 
sangre que figuraba mås bien el Altar de la Cruz? iY c6mo suponj que esta 
significacion tipica, dcsconocida en toda la Escritura, haya podido venir a 
la mente de Pablo y de sus lectores? Esta explicacion estå, con raz6n, casi 
abandonada en nuestros dias. 


II. La PALABRA "REDENClåN”. 

La paiabra “redencion” iUzeoiotg y aTtoÅ-vveMcfig, nombres de acci6n 
de los verbos V ånoXvzgovv) designa en el Antiguo Testamento 

-el rescate teocråtico (ge’ullah) prometido al pueblo fiel por Jehova, el Re- 
■dentor de Israel (eo’él). Y en el Nuevo es la liberacion mesianica obtenida 
ipor la Sangre de Cristo ofrecida coino rescate {Xvzgov, Mateo XX, sS; Mar- 
cos X, 45; o dvzavreov, I Tim. II, 6). Es interesante la comparacidn de los 
Sinopticos con San Pablo: 

Mateo XX, 28; Marcos X, 25. Pablo (I Tim. II, 6). 

jSoUvai T^v yj'6xV'*' ctvzov =‘0 Sovg savzov 

X-hxgov åvzl = åvziXvzQov 

TCoXXcov. = VTceQ utavzcov. 

t. Se ve la identidad de las dos férmulas; porque dovvai ri}V y>-6xrjv 
avToi) es un hebraismo que quiere decir “darse, entregarse a si mismo”; el 
compuesto åvzlXvzgov equivale a las dos palabras_ Aurgov avzv y la equi- 
valencia de noXXcov y de ndvzcov queda establecida por numerosos ejem- 
plos. Pablo agrega solamente un matiz: énéQ, “en favor de”, contenido 
implicitamente en la fdrmula de los Sindpticos. 
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2. Aunque, en todo rigor, “redencion” pueda significar rescate, sin alu- 
sion al precio pagado o recibido, es menester conservarle su valor etimologico 
por las razones siguientes: a) La paiabra Xvtqov, que traduce en los Setenta 
la hebrea kofer^ ge^ullah y pididn^ significa el precio del rescate de los escia- 
vos (Lev. XIX, Qo), de los cautivos (Is. XLV, 13), el rescate de la vida 
(Ex. XXI, 30; Num. XXXV, 3 ^)*—paiabra Xvtqotjv es propiamente 
“libertar a alguno pagando su rescate” (N^m. XVIII, 15-17),— c) los sinoni- 
mos åyoQd^sLv (I Cor. VI, 20; VII, 23; II Pedro II, i; Apoc. V, 9; XIV, 3-4) 
y i^ayoQd^eiv (GaL III, 13; IV, 5) muestran que la idea de rescate no 
ha desaparecido enteramente de la metåfora. 

3, La redencion del Nuevo Testamento es, por lo tanto, la liberacion de 
los hombres, obtenida pagando, ya el rescate (Avr^ov), ya el precio debido 

I Cor. VI, 20; VII, 523). Este precio es la Sangre de Cristo, segun 
nos lo ensehan los Sinopticos de acuerdo con San Pablo.—La redencién se 
dice generalmente de la verdadera liberacion, aunque imperfecta, de la Gra- 
cia, y a veces tambien de la liberacion completa conferida por la Gloria (Rom. 
VIII, 23; Ef. IV, 30; Plebr. IX, 12; quizå también Ef. I, 14). 

Para apaeiguar a la divinidad y hacerla propicia, los paganos creian que 
bastaba con ofrecerle un altar, un monumento, un ex-voto. Los cristianos 
no en tienden asi la propiciaciån. El pecado es una of ensa que se debe reparar, 
una deuda que es menester pagar, un criinen que es forzoso expiar. jesueristo 
muere por nuestros pecados (I Cor. XV, 3), nos rescata con su sangre (Ef. 

1 , 7), nos libra de toda iniquidad (Tit. II, 14) y asi es como se hace (victima 
de) propiciaciån (Rom. III, 25; I Juan II, 2; IV, ro) y realiza la reconcU 
Itactån del pecador con Dios, Estas tres palabras, expiaciån, propiciaciån, re- 
conciliaciån expresan en el fondo una misma idea o, al menos, ideas conexas. 
m Padre y el Hijo tienen cada uno su parte en ello; pero el Padre tiene la 
iniciativa y el Hijo la ejecucion. “Dios envio a su Hijo unico al mundo a fin 

de que nosotros vivamos por El” de la Vida Divina (I Juan IV, 2)._''Dios 

lo constituyo (como medio o victima de) propiciaciån^^ (Rom. III,' 25)._“To- 

do viene de Dios que nos ^^. reconciliad’^ consigo por Cristo. . . 'porque Dios 
estaba en Cristo que reconciliaba al mundo” (II Cor. V. 18-19). 
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I. PREDESTINARj PREDESTINACiåN j 

EI verbo predestinar estå solamente seis veces en cuatro textos distintos 
(Hechos IV, 28; Rom. VIII, 29.30; I Cor. II, i; Ef. I, 5.11), porque en 
Rom. I, 4 {praedestinatus est Filius Dei) la palabra griega es ågiSetv y no 
TtQOOQl^SCV, 

a) En Hechos IV, 28 (facere quae manus tua et consilium decreverunt 
fieri, azQocoQiaev) ^ predestinar significa simplemente decidir de antemaiio 
y no tiene relacion alguna con la predestinacion teologica. 

^7) En I Gor. II, 7 (loquimur Dei sapientiam. . . quam praedestinavit 
Deus ante saecula in gloriam nostram), el objeto de la predestinacion no es 
una persona, sino una cosa, la revelacion de los Gonsejos Divinos. 

c) En Rom. VIII, 29 (quos praescivit et [nal, etiam] praedestinavit), 
vemos que la presciencia precede a la predestinacion y que ambas tienen aqui 
la misma extensidn, es decir, que se aplican a los mismos objetos. 

d) De Rom. VIII, 30 (quos et praedestinavit hos et vocavit) resulta 
que teniendo la predestinacion la misma extension que la vocacion, no puede 
tener por término, al menos directo, la vida eterna. 

e) En Ef. I, 5 {praedestinavit nos in adoptionem filiomm), el término ! 

de la predestinaciån es la filiacion adoptiva, completa desde esta vida. 

f) En Ef. I, II (in* quo et nos sorte vocati sumus, praedestinati secundum 
propositum ejus qui operatur omnia secundum consilium voluntatis suae), la 
predestinaciån es comdn en igual forma a todos los creyentes y tiene por 
término la vocacion eficaz a la Fe. 

En resurncn, predestinar: es un acto propio de Dios (cs decir, que cn 
el Nuevo Testamento tiene siempre a Dios por sujeto), por el cual Dios j 

decreta una cosa ert orden a la salvaciån (aunque el sentido soteriologico sea j 

menos especifico en Hechos IV, 28), pero que jamas es directamente la Gloria 1 

eterna. 1 
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Si la palabra fuera empleada por San Pablo, el sentido 

correspondiente al verbo deberia ser: Un decreto divino^ eterno y absoluto, 
låglcamente posterior a la presciencia^ por el cual Dios destina al hombre a un 
heneficio sobrenatural (ejemplos c^ dj e, f), o un beneficio al hombre (ejemplo 
b). 

Pero nos equivocariamos redondamente si imaginåramos que esta nocion 
es. apHcable al lenguaje de todos los Padres, He aqui tres definiciones que 
difieren diametralmente entre si y que no estån menos alejadas de la ter- 
minologia de San Pablo, Es conocida la de San Agustin: ‘‘Praeparatio bene- 
ficiorum quibus certissime liberantur quicumque liberantur’*.—^La de San 
Juan Damasceno no podria ser mås contraria. Segun él, ‘^Dios prevé todo 
pero no predestina todo; porque prevé los actos libres pero no los predestinar 
Trjg deiag jZQoyvcoartytrjg He^evaecoq egyov éarlv 6 tzqooqlct^ 

Dios predestina segån su presciencia lo que no' depende de nosotros^’* 
De f ide orthod. II, 30 (XCIV, 972).—En el extremo opuesto estd la defi- 
niciån de San Isidoro de Sevilla, Sentent. II, 6 (LXXXII, 606) : “Gemina 
est praedestinatio sive electorum ad requiem sive reproborum ad mortem. 
Utraque divino agitur judicio ut semper electos superna et interiora sequi 
faciat, semperque reprobos ut infimis et exterioribus delectentur deserendo 
permittat”. 

El teålogo puede emplear los términos en un sentido nuevp, con tal c ue 
los defina; pero ninguna razon tiene en suponer, sin mås, que la nueva acep- 
ci6n es precisamente la de los autores sagrados o de la tradiciån. Gayetano, 
por ejemplo, cree que la preposiciån prae en el verbo praedestinare indica 
una anterioridad con relaciån a la presciencia: Etiam prius quam praesciret 
praedestinavit. Dice que esto es- un profundo misterio. Misterio ininteligible, 
pasa; pero San Pablo no lo enseha. 


II. Designio, benepeåcito, voluntad de. Dios. 


Haciendo abstraccion de la locucion biblica ‘^pane.s de proposicion” (ot 
dgvQi xijq TtQoOécrecog^ Mateo XII, 4; Marcos II, 26; Lucas VI, 4: 97 
TcgåSecftg xcbv agvæv) y de dos pasajes de los Hechos (XI, 23; XXVII, 
13) en que trtQodeatq designa evidentemente, conforme al contexto, la volun¬ 
tad del hombre, TtQoBeaig es palabra exclusivamente paulina y ordinaria- 
mente se refiere a la Voluntad de Dios. Esto estå fuera de dudas en cuanto 
a li Tim, I, 9 (Dios nos ha salvado y llamado ov narå rå e^ya •qficbv^ 
åXXå Harå låLav nQoOsatv >ial cuanto a Ef. I, ii {ngoogia^ 


— 484 — 


486 


NOTA F.—TERMINOS RELATIVOS A LA PREDESTINACION 


Bévreg >carå ngodeacv rov rå Jtdvra iv£gyovvro(^ HrX.) y también en 
cuanto a Ef. III, ii (?cara TtgåSeatv rcoy alcovcov eoroL^jaev iv ra> 
X. ’J.). Este sentido parece todavia mås claro en Rom. IX, ii {%va rj «ar’ 
i7<Xoyi]v jtQoOsatg rov Gsov (J.svrj), puesto que se trata expresamente 
del "‘designio de Dios”.‘ Estos ejemplos (fuera de los cuales no se emplea Ttgå- 
6 €cft<^ mås que en II Tim. III, to) bastan para determinar de una manera 
cierta el sentido de Rom. VIII, 28 {^roc^ ytcrvcL Ttgo&BCfiy >cXr^rov^ ovcxcy) j 
donde no se puede, sin forzar demasiado el texto, entender el **designio del 
proposito del hombre. En resumen, en San Pablo (aparte II Tim. III, 10: 
assecutus es meam doctrinam, propositum, f idem), TtgoOBOiq^ propositum^ 
significa siempre el Gonsejo Redentor de Dios.—El verbo correspondiente 
TtQorlSscfdat estå tornado una vez en el sentido teolégico arriba scnalado 
(E£. I, g: «ard rrjy e'båoHiciLv ctvrov^ JcgodOsro sy ctvrcg), una 
vez en la acepcion de resolucion del hombre (Rom. I, 13* proposui venire 
ad vos), y una vez en un sentido especial impuesto por el contexto y los pa- 
sajes paralelos (Rom. III, 25). 

Un sinonimo de TtgåSsatg es la Voluntad de Dios {déXr^fia,), no la 
Voluntad que manda sino la Voluntad que dispone (Rom. I, ioj XV, 32; 
I Cor. I, i; II Cor. I, i; VIII, 5; Gal. I, 4; Ef. I, 1.5.9.11; CoL I,^ i; II 
Tim. I, i); otro sinonimo aun mås cercano es el benepldcito {sv8o>iia, Ef. 
h 5*9 y ev8o>ceZy, I Cor. I, 26; Gal. I, 15; Gol. I, 19). Aplicåndose estas 
palabras indistin tamen te a Dios y al hombre, lo que las determina es el 
contexto. 

Es necesario no dejar de notar que en TtgoOsaig la preposiciån componen- 
te TtQO no despierta ninguna ide a de anterioridad^ sino mås bien un sentido lo- 
cal (la acciån de proponerse, de ponerse ante la mente). Guando la anterio- 
ridad existe, debe ser expresada por otro término, por ejemplo Ef. I, ii, 
TtQooQiadéyreg >carå trtgoØscrcy y Ef. III, ii, «ard TtgoOsatv rdov alæ- 
voyy (equivalente a «ard TcgåSscfiv ctl<x>ytcav), 

De todo lo anterior resulta que Ttgådecfcg designa en San Pablo un acto 
eterno de la Voluntad Divina consecuente y ahsoluta, con relacién a un be- 
neficio particular, por ejemplo, con relacién al llamado eficaz. 


III. Gonoger de antemano, presciencia. 

La palabra “presciencia*’ {nQoyvæacg) no es paulina. No la hallamos 
cn la Biblia sino cuatro veces solamente (Hechos II, 23; I Pedro I, 2; Judit 
IX, 6; XI, 16) ; y en cada una de ellas se refiere a la presciencia de Dios, 
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salvo en Judit XI, 16. En los escritores profanos no existe esa palabra sino a 
partir de la Era Gristiana, con el sentido de prevision y especialmente de 
pronéstico médico.—^La palabra rcQoytvæaxco^ mucho mås comun, es de 
una irreprochable grecisidad; significa “conocer de antemano, previamente”, 
sin ninguna idéa accesoria. Véanse ejemplos en Passow o en Cremer. Es cé- 
lebre el aforismo de Aristoteles {Mor, Nic, VI, 3) : i« hgoy tyv coax opLsyæy 
STtccaa ScåccaxctXcct. Esto es un acto puramente intelectual. Lo mismo ocurre 
en Sab. VI, 13; VIII, 8; XVIII, 6. No la hallamos en otra parte en el Anti- 
guo Testamento. En el Nuevo, donde aparece cinco veces, en dos ocasiones 
se aplica al conocimiento de los hombres (II Pedro III, 7; Hechos XXVI, 5: 
TCQoyivcoaxoyrég fxs åycoOey)^ una vez a la presciencia de Dios en rela¬ 
cién con su Providencia (I Pedro I, 19: Gristo, Gordero sin tacha, es ngoey- 
vcoafxéyog Ttgb xara^oXijg xåafxov). En cuanto a Rom. XI, 2 véase la 
påg. 297, nota 29; y en cuanto a Rom. VIII, 29, véase la pag. 274, notas 
60 y 61.. 

Todo esto muestra que ihQoytycoaxco no puede designår directa y prin- 
cipalmente un acto de voluntad; pero cabe el significado de “presciencia 
aprobativa”, cuando se trata de Dios previendo el bien moral de sus cria- 
turas. 

IV. LlAMAR, llamado, LLAMAMIENTO O VOCACiåN. 

1. lÅarnaT {vocate^ xaXsLv) se dice de Dios y de los hombres; y en 
ambos ca.sos significa “dar un nombre” o “Hamar a una funcién”. 

2. Ltlamado {vocatus^ xX^rjråg) tiene siempre en el Nuevo Testamento 
el significado teolégico de llamado por Dios. Pablo es llamado al Apostolado 
(Rom. I, i; I Goi'. I, r); todos los ficles son llamados santos o llamados a 
la santidad (vocati sancti, xXtjzol &yioi, Rom. I, 7; I Cor. I, a), llamados 
por Jesucristo (Rom. I, 6), o simplemente llamados (I Cor. I, 24; Jud. 

^poc. XVIIj 14^ vocciti et electi et fideles"), Quicncs aman a Oios son 
secundum propositum vocati (Rom. VIII, 28: la palabra sancti agregada 
por la Vulgata no cambla en nada el sentido, aunquo no esta cn cl texto). 
Solamcnto cn San Matco (XX, 26; XXTT, 74) la p.nlahra “Ilamaclo.s” com- 
prende a los invitados que no atienden al llåmamiento; Multi vocati pauci 
veto electi. 

3. La vocaciån (vocatio, KXfjatq) es también un término reservado a 
Dios: es el Ilamamiento eficaz a la Fe (I Cor. I, 26; VII, 20; Ef. I, i8- IV 
1.4; Fil. III, 14; II Tes. I, ii; Hebr. III, i; II Pedro I, ro), por excepcién 
a la dignidad del pueblo elegido (Rom. XI, 20). 
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En resumen: Guando' llåmar^ tiene por sujeto a Dios y no significa 
simplémente dar uri nombre, designa siempre en San Påblo uri llamåmiento 
eficaz. JLlamddo es siempre (excepto Mat. XX, 26; XXII^ 14) aquel que 
responde al llamamiento divino: la meta del llåmamiento es dos veces- 
el Apostolado, y eii todos los demås casos la Gracia y la Justificacion; pråc- 
ticamente, llarhado significa cristianoj con alusidn a la solicitud dé Dios' 
y a’lo gratuito del beneficio. Del mismo modo, la vocaciåii es siempre la 
vocacion eficaz: su objeto es'géneralmehte la Gracia Santificante y en una- 
bcasidn es la teocracia iriosaica. 

V! ElEOIRj ELEGIDOj eeeccion. 

Estas palabras, raras en San Pablo, no siempre. designan una accién 
divina. 

1. Elegir {eligere, i>i,^éyea 9 at) se dice de los hombres (Lue. X^ 42; 

XIV, 7; Juan XV, 16; Hechos VI, 5; 22.25) ; de jesueristo escogiendo 

a sus Apostoles (Lue. VI, 13; Juan VI, 7*^3 XIII, 18; XV, 16.19; Hechos 
I, 2), de Dios (Hechos I, 24; XIII, 17; XV, 7; I Cor. I, 27.28; Ef. I, 4; 
Santiago II, 5). En este ultimo caso se refiere siempre a la orden de ejeeu- 
cion (excepto en Ef. I, 4). 

2. Elegido (ehetusj ix-Xexroq) es ordinariamente sinonimo de llama- 
do, al cual anade una idea de seleccion o de preferencia. En una ocasién 
puede designår a los elegidos del cielo (I Tim. V, 21: Testor coram Deo 
et J. C. et electis angelis) ; pero los intérpretes entienden de divefsas mane- 
ras esta expresidn: ya de los ångeles eminent es en dignidad (Bisping), ya 
de los ångeles en posesion de la Bienaventuranza etenia (Estius), ya de los 
ångeles escogidos para la guarda de los hombres. 

3. Eleccion {electio, ixXoyi^) es sinonima de vocacion con una idea 
de preferencia y de elecciån (Rom. IX, ii; XI, 5‘7'28; I Tes, I, 4; II Pedro 
I. 10: certam vestram vocationem et electionem faciatis). '^jn vas electionis 
(Hechos IX, 15) hay idea dc cxcclcncia nias bien que de eleccion. 

En resumen: Elegir no es algo reservado a Dios; mientras que elegido 
y eleccion tienen a Dios, en el Nuevo Testamento, por autor exclusivo. Con 
excepeion de I Tim. V, 21, donde elegido significa quizå elegido para la 
Gloria, elegido designa ordinariamente (quince veces) a aquel que atiende 
al llamamiento divino, pero con una idea de favor y de elecciån por parte 
de Dios; y por rareza quiere decir excelente,. precioso (Rom. XVI, 13; 
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Lue. XXIII, 35; I Pedro II, 4.6), El sentido es dudoso en Gol. III, 12; 
II Juan I y 13.— Eleccion significa siempre vocacion, con el matiz indicado 
arriba. El objeto de ella es, ora la dignidad de Apostol (Hechos IX, 25), 
ora la dignidad de pueblo escogido (Rom. IX, ii), ora, en todos los demås 
lugares, la dignidad de ‘cristiano, 


NOTA G.—EL PECADO DE ADAN Y SUS GONSEGUENGIAS 


I. El texto de Pablo (Rom. V, 12-21). 

Ante todo, es menester penetrarse bien del paralelo —que suele resol- 
verse en contraste— entre Adån y Cristo. Un recurso tipogråfico permitirå 
seguir fåcilmente el desarrollo del pensamiento: el argumento de paridad, 
que constituye la idea principal, estå impreso en caracteres negros; el argu¬ 
mento a fortiori, que se une al primero, en caracteres redondos, y la digresion 
en letra cursiva. 

12. Propterea sicut per unum hominem peccatum in hunc mundum 
intravifc, et per peccatimi mors, et ita in omnes homines mors pertransiit, 
in quo omnes peccaverunt: 

13, (Usque ad legem enim peccatum er at In mundo: peccatum autem 
non imputabatur, cum lex non esset, —14. Sed regnavit mors ab Adam usque 
ad Moysen etiam in eos qui non peccaverunt in similitudinem praevaricationis 

Adae, [qui est forma futuri]). 

15. Sed non sicut delictum, ita et donum: si enim unius delicto multi 
mortui sunt* multo magis gratia Del et donum in gratia unius hominis Jesu 
Ghristi in plures abundavit. 

16. Et non sicut per unum peccatum, ita et donum : nam judicium quidem 
ex uno in condemnationem: gratia autem ex multis delictis in justificatio- 
nem.—17. Si enim unius delicto mors regnavit per unum: multo magis abun- 
dantiam gratiae et donationis et justitiae accipientes, in vita regnabunt per 
unum Jesum Ghristum. 

18. Igifcur sicut per unius delictum in omnes homines in condemnatio¬ 
nem: sic et per unius justitiam in omnes homines in justificationem vitae.—- 
Sicut enim per inobedientiam unius hominis, peccatores constituti sunt mul¬ 
ti: ita et per unius obeditionem, justi constituentur muiti. 

20. Lex autem subintravit ut abundaret delictum. Ubi autem abunda¬ 
vit delictum superabundavit gratia; 
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21.Ut sicut regnavit peccatum in mortem, ita et gratia regnet per 
justitiam in vitam aeternam, per Jesum Christum Dominum nostrum, 

.) 

r. El paralelo entre Adån y Cristo, —La primera frase empieza por una 
comparacidn que no se termina. El largo paréntesis que liena los versiculos 
13 y 14 explica naturalmente esta anacoluta, sin consecuencias para el sen- 
tido, porque el término de comparacion no expresado estå suficientemente 
indicado por este corto inciso que corta la frase: qui est forma (rujrog*) ) 

futurL El tipo, en efecto, es correlativo al antitipo, Por lo tan to, es indiferente 
suplir el término de comparacion que falta como lo propone Origenes: Ita et 
per unum hominem justitia introivit in mundum et per justitiam vita, et sic 
in homines omnes vita pertransiit, in qua omnes vivificati sunt (traducciån ^ 

de Rufino, libro V, num. i), o de esta manera; Las cosas ocurren en la obra 
de reparacion realizada por Cristo, como por un solo hombre entro el pecado 
al mundo, etc. Patrizi ha tratado de probar, en una disertacion excelente desde 
otros puntos de vista (Commentat, tres, Roma, 1851, p. 26-39: De peccati 
originalis propagatione a Paulo descripta) , que la frase es completa y que las ) 

palabras et sic {>cal ovrcog) coraienzan la apodosis. Esta hipotesis, contraria 
a la opinion unånime de los intérpretes, es rechazada de manera absoluta por ^ 

la gramåtica, porque >cal o^rcog {et sic) no equivale a ovzooq nai {sic et ).— ^ 

Un punto de menor importancia es saber a qué se refiere åcå, rovzo (propte¬ 
rea). Los mejores exégetas de todas las escuelas (Gornely, Sanday, Meyer- ' 

Weiss, etc.) piensan con razdn que San Pablo se refiere a todo el comienzo 
del capitulo (Rom. V, 2-ri) en que se consignan sumariamente los frutos de 
la Redencion de Gristo. ) 

Una vez preparado mejor el paralelismo, se reanuda mås adelante en los 
versiculos 18, 19 y 21. En todas las demås partes, el paralelismo cede el lugar 
al contraste. ) 

2. Fundamenta del paralelo y del contraste entre Adån y Cristo, —-Debemos 
buscarlo, por una parte en el car det er re present ativo comun a ambos, y por 


otra parte en el hecho de que Gristo representa a • la- Humanidad mejor y ) 

mas eficazmente que Adån. Por lo tan to, el razonamiento de San Pablo reviste 

una de estas dos formas: ^ 

A) Como Adån pudo perdernos, de la misma manera Gristo podrå sal- ) 

varnos. 

B) Si Adån nos constituyo pecadores, por su pecado, con mayor razén ^ 

Gristo podrå constituirnos justos, por su Justicia. : ) 

De un extremo al otro del pasaje, la causa ånica estå opuesta a los 
efectos måltiples, Por ejemplo: ^ 

V. 18. Xlxh solo hombre prevarica, . . Todos los hombres son condenados. ) 

Un solo autor de la Justicia. . . Todos los hombres justificados. 


.) 

.) 

) 


') 
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V, 19, XJn solo hombre desobedece . , . Un^gran'nilmero constituidos peeadores, 
Un solo hombre obedece, . . Uit gran némero constituidos justos. 

Lo que traducimos por un gran numero corresponde a las palabras griegas 
ol TtoXXoi. 

Esta expresion es muy dificil de traducir al francés y quizå aun mds al 
latin. Si se pone muchos (Osterwald), malamente se deja entender que no se 
trata de todos; y si se pone todos (Crampon), se hace un comentario en lugar 
de una traduccion; si se dice la mayor parte (Oltramare), parece que se ex- 
cluye en mala hora la universalidad’ si se lee los muchos (Godet) ^ se obtiene 
la exactitud con mengua de la cotreccion; tal vez muchos (Segond) sea la 
mejor traduccion del verdadero matiz del original, a condiciån de no ser algo 
exclusivo. Es evidente que con oi TCoXXoi (aqui y en Rom. XII, 15; I Gor. 
X, 17) Pablo quiere decir todos^ pero no es la totalidad la idea saliente, sino 
la multiplicidad, en cuanto que estå opuesta a la unidad. La perifrasis- todos 
a pesar de su nåmero pone de relieve esta liltima idea, pero insistiendo de- 
masiado sobre el numero total. El significado mås preciso de ol trtoXXoL es 
cualquiera que sea el nåmero. 


II. La caida de Adån y la Teologia Judaiga. 

^Los Judios contemporåneos de San Pablo admitian la existencia del 
pecado original? Enunciado el tema de esta manera, esta muy mal propuesto. 
Un Judio al que se hubiera preguntado si el hombre era culpable de algån 
pecado que no fuera ninguno de los pecados personales, sin duda habria res- 
pondido negativamente, porque no consideraba bajo el nombre de pecado 
mås que aquellos en que la voluntad personal hubiese tenido parte. Esto es 
cosa de palabras y de definiciones. El pecado original no es un pecado como 
los otros: ahora se conviene en que no consiste en la sola concupiscencia, ni 
en un germen nocivo inoculado al cuerpo, sino en la privacion de la Justicia 
Sobrenatural que Adån habia recibido en deposito para transmitirla a su raza. 
Pero pocas tesis han tenido necesidad, para llegar a un término, de un trabajo 
teologico mås intenso y mås continuo. Se estå muy lejos de San Agustin en cl 
Goncilio de Trento (quinta sesion), como puede uno comprobarlo leyendo, 
por ejemplo, a J. N. Espenberger, Die Elemente der Erbsunde nach Augustin 
und der Ffuhscholastik,^ 3 i^nc.i 2 (,, 1905 (en Forsch. zur christl. Lit. und Dog- 
mengesch.j t. V, fase. i). 

Véase como se debe plantear el problema, para que podamos entender- 
nos. El pecado de Adån fue para la Humanidad una caida desde el punto 
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de vis ta de los Dones Sobrenaturales o pretematurales? A una pregunta asi 
formulada, todos los Judios debian responder afirmativamente, al menos aque¬ 
llos que no estaban imbuidos en los principios dualistas de la filosofia griega, 
porque admitian en general: i /o. Que el pecado de Adån hizo perder a los 
hombres el privilegio de la inmortalidad o, para hablar con mayor propiedad, 
la exencidn de la muerte. 2/0. Que ese mismo pecado produjo, o al menos 
desarrollo, el yédser håra^, el cor malignum^ la concupiscencia. 3/0. Que dicha 
falta les arrebato la benevolencia y la amistad de Dios. 4/0. Que Adån repre- 
sentaba al Género Humano contenido en sus costados. 5 /o. En fin, muchos 
pensaban que el Mesias nos restituirla los bienes perdidos en Adån.*—Esto 
basta para que los lectores judios o judaizantes de San Pablo no hubieran 
tenido nada que objetar contra estas dos proposiciones que resumen ei capi- 
tulo V: “Por un solo hombre entro el pecado al mundo y por el pecado la 
muerte.—Asi como todos mueren por el acto de Adån, todos serån vivificados 
por Cristo (el Mesias) 

Los principales textos judaicos relativos a este punto son muy accesibles 
y huelga reproducirlos. Se puede consultar a Tennant, The sources of the 
doetrine of the fall and original sin, 1905; Israel Levi, Le péché originel dans 
les anciennes sources jiiives, Paris, 1907; J.-B. Frey, Uétat originel et la chute 
de Vhomme d^aprés les conceptions jiiives au temps de Jésus-Ckrist (en 
Revue des Sciences philos, et theol., t. V, 1911, p. 507-545) ; Lagrange, EpUre 
aux Romains, Paris, 1916, p. 113-118; la monografia dc Porter, The Yeger 
haraf, a study of the Jcivish doetrine of sin. New York, 1901 y las obras mås 
generales de Bousset, Die Religion des Judentums^, Berlin, 1906, p. 462-470; 
Weber, Judische Theologie^, Leipzig, 1897, P* 218-223. Este ultimo tiene per- 
fectamente razon en decir que la teologia talmudica admite una deuda origi¬ 
nal, pero no un pecado original entendido en el sentido de una necesidad 
de pecar (p. 224: Es gibt eine Erbschuld, aber keine Erbsunde \ der Fall Adams 
hat dem ganzen Geschlechte den Tod, nicht aber die Sundigkeit im Sinne 
einer Nothwendigkeit zu ziindigen verursacht). 

Lo que hay en los textos de mås interesante, siendo al mismo tiempo lo 
menos notado, es el caråeter representativo de Adån en el momento de su 
desobediencia. Consultese a Eisenmenger, Das entdeckte Judenthum, Koenigs- 
l^org, 1711, t. II, p. 81-82. Hc aqui algunos de los textos mås concisos. R. 
Bcchai cscribc: Primus homo causavit mortem omnibus gcncrationibus suis 
^ådam hdrishon gåram måthah l^^kol thdl^d 6 thau’\ R. Isaac Caro dice, 
refiriéndose a EI Eclesiåstico XXV, 24: “Non obstantibus istis non morimur nisi 
per peccatum primi hominis**, R. Menacbcm es todavia mås categårico: “Cwm 
peccavit ille totus mundus peccavit (ka^her håtå hu^ kol hå‘oIam håtå) et 
iniquitates ejus portavimus*'. La raz6n que de ello da R. Menachem es que 
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Adån enceixaba en si mismo a toda su posteridad: ‘^Notum est mortem de- 
cretam fuisse in primum hominem qui er at prmceps mundi et radix omnium 
gericratio7ium shehih sar ha‘ 61 am w^^Sqer kol haddoroth, ^ 

Felizmente, cuanto nos hizo perder Adån nos sera devuelto por el Mesias. 
Véase, sobre este liltimo puntO; a Weber, Jiid, Theologie-^ p. 380-2. Esta con- 
cepcion es muy antigua, porque la hallamos ya en los Testamentos de los pa- 
triarcas {Lcvi, XVIII^ 10-12). 

EI dominico Raymond Martini, en su célebre Pugio fidei (Pans, 31651, 

3/a. parte, cap. VI-IX, p. 463-497), reproduce en hebreo un gran numero 
de textos tomados de los rabinos de todas las épocas j pero da del pecado oii- 
ginal una definicidn que nosotros no podemos aceptar (p. 463) : “Originale 
peccatum dicitur apud nos fomes peccati^ scilicet concupiscentia^ vel concu- 
piscibilitas, quae quandoque dicitur lex membrorum, quandoque languor na- 
turae^ quandoque lex carnis^\ 

Las ideas de los Judios modernos sobre esta materia son imprecisas e 
incoherentes; y, por lo demås, parece que no les importa el punto sino media- 
namente. Veanse, en The fewish Eticyclopedtaj los articulos Ådatrif Pallj 
Original Sin. 
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En la Epistola a los Romanos, San Pablo dice que Dios “predestiné 
a los justos a ser conformes a la imagen de su Hijo’’ (Rom. VIII, 28-30) 
y habla varias veces de la reprobacion de Israel. Habiendo nacido de esas 
expresiones teorias contradictorias, nos ha parecido oportuno examinar qué 
fundamento pueden éstas tener en la exégesis patristica. 


I. pRESGIENCrA Y PREDESTINACtON 


Rom. VIII. 


28. OidcLixev åh brt rotg åya^ 
Tt&at tov Øedv Ttdvra avvegyel 
£lg åyaOåVi xolg >caTd TtQodsatv 
TcXnqxoXg oictiv * 

29. "Ort oilg* jtQoéyvcOj ^al 
TtQocoQtaev avfxptoQfpovg xijg et- 
Tcåvog xov 'ulov ctrfxov, elg to 
elvat avxov tiqcoxoxohov iv ttoA- 

XoZg dS£X<poZg* 

30. ovg Sé TtQocbgioev, xov- 
Tovg Hal i>cdXeaev' 

Hal ovg iHaXeasv, rovxovg nal 
iScHaCcoaev • ovg Se iStHaLooaev, 
xovxovg Hal edo^aaev. 


Scimus autem quoniam diligenti- 
bus Deum omnia cooperantur in 
bonum, iis qui secundum proposi- 
tum vocati sunt (sancti). 

Nam quos praescivit, et praedes- 
tinavit conformes fieri imaginis Fi- 
lii sui, ut sit ipse primogenitus in 
multis fratribus. 

Quos autem pracdestinavit, hos 
et vocavit: 

et quos vocavit, hos et justificavit: 
quos autem justificavit, illos et glo- 
rificavit. 


I. La exégesis de los Padres Griegos. 


A) En cuanto es posible juzgar en este punto, es de concluir que 


— 495 — 




NOTA H.—PREDESTINACION Y REPROBACION 


496 

todos los escritores griegos que se han ocupado de nuestro texto estan 
de acuerdo en todos los aspectos esenciales y no difieren smo en detalles 
de interpretacidn cuyo caråcter accesorio es cosa fåcil de probar con reia- 
cion al presente tetna. 

a) Todos hacen depender de la presciencia la predestinacion, en el 
sentido de que Dios predestina para la Gracia y para la Fe a todos 
aquellos y solamente a aquellos que prevé que habrån de corresponder 
al llamamiento divino o a la Gracia de la vocacion. 

b) Todos entienden que la predestinacion de que habla San Pablo 
en este pasaje es la predestinacidn a la Gracia eficaz de la vocacion, es 
decir, el llamamiento no solamente hecho por Dios sino aceptado por el 
hombre; y todos también, por lo que parece, entienden que la glorifica- 
ci6n, de que mås adelante se habla, es la que tiene lugar desde esta vida 
por la Gracia Santificante que nos hace *‘conformes a la imagen del Hijo 
de Dios”. 

c) Pero el mayor mérito. de los exégetas griegos es ei haber senalado 

perfectamente el objeto del Apostol, que consiste en dar a todos los justos, 
‘‘a todos aquellos que axnan a Dios”, un motivo de esperanza, mostrån- 
doles^ beneficios pasados, que Dios estå con ellos, que Ei sigue 

protegiéndolos y que no los abandonarå, si no se abandonan ellos mismos. 

d) Y admiten, consiguientemente, que en esta frase rocg ayancbac 
rov Oedv fftdvra avve^ysZ elg dya06v, roZg xard tzqoOgcslv H^T^rotg 
oiaiv los dos miembros tienen la misma extensidn: el segundo no restringe 
al primero, sino lo explica. En otros términos, todos aquellos que aman 
a Dios son llamados segun el propdsito y los beneficios enunciados —pres¬ 
ciencia, predestinacion, vocacion, justificacion, glorificacion - les son comu- 
nes a todos, lo cual les permite a todos y les prescribe a todos la Esperanza. 

Después dé esto, se puede ver fåcilmente que las tres divergencias 
comprobadas en la exégesis de los Padres Griegos no tienen gran impor- 
tancia. 

e) En la frase roZg ayancbat rov ©eov Jtdvra avvegyel elg 
åyadåvy la mayor parte, con el Grisostomo, toman por sujeto a *‘Dios”; y otros 
(entre los cuales se cuenta tal vez a Origenes) toman por sujeto de avve^yet 
al neutro ndvra. En realidad, no hay una diferencia notable de pensa- 
micnto enU‘c que Dios ”haga que todo concurra al bien de sus aiuigos” 
y que “todo concurra al bien de los amigos de Dios”, puesto que el bene- 
ficio es comun a todos los amigos de Dios y es Dios, en definitiva, por una 
providencia especial, el autor de ese beneficio. 

f) Movidos por un temor mal fundado de favorecer el fatalismo, los 
Padres Griegos (con excepcion deX>:^igenes y de San Girilo de Alejandna) 
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entienden el «ard rcQodeatv del “proposito” del hombre. Pero ni ei 
sentido general del pasaje ni su alcance teologico se modifican con ello, 
puesto que, segun dichos autores, todos aquellos que son llamados lo son 
segun el proposito y todos los amigos de Dios son llamados de esta manera. 
En eso hay, por lo tan to, solamente un defecto de exégesis, porque TtQoOeatg 
designa, en San Pablo, un acto divino. 

g) En fin, los mismos Padres, refiriéndose a las dos categorlas de invi- 
tados del Evangelio (Mateo XX, 16; XXII, 14), oponen a veces los que 
no han correspondido al llamamiento divino a quienes si han respondido 
a él y de quienes se dice que son llamados segun el proposito. Asi piensan 
el Grisostomo, San Isidoro de Pelusio, Diodoro de Tarso, Teodoro de Mop- 
suesta, Focio y los discipulos de siempre del Grisostomo. Aqui hay un 
nuevo defecto de exégesis, porque en la terminologia de Pablo no hay mås 
que una categoria de llamados^ de >iXrjroLy pero este error no perjudica 
seriamente la inteligencia del texto, puesto que de hecho todos lo^ llama¬ 
dos segån el propåsito son cristianos y reciprocamente, 

B) Iios comentarios griegos anteriores a 400 que mås han influido 
en la exégesis oriental son los de Origenes y el Grisostomo, que justamente 
han llegado hasta nosotros, el uno en el'original y el otro en una traduc- 
cion latina. Y merecen un examen especial. 

<z) Origenes y su escuela. —La traduccién de Rufino es solamente una 
adaptacion abreviada, en que no siempre reconocemos el pensamiento de 
Origenes. El lector es dejado en libertad para entender el secundum pro- 
positum, de la voluntad del hombre o de la Voluntad de Dios; la glorifica¬ 
cion de que habla el Apostol tiene lugar, al menos parcialmente, desde esta 
vida; la presciencia es un conocimiento de aprobacidn que precede y diri- 
ge a la predestinacion; se pueden distinguir dos vocaciones: la que, siendo 
seguida de su cumplimiento, es‘segun el proposito, y la que no lo es por 
culpa del hombre. Todo esto es ciertamente del pensamiento de Origenes, 
pero siempre se puede sospechar alli la mano de Rufino.—Felizmente, Jos 
santos Basilio y Gregorio hicieron una compilacion de textos escogidos de 
Origenes, en la cual insertaron un largo pasaje tornado del Comentario a 
la Epistola a los Romanos^ en que es explicado nuestro texto. (Robinson, 
The Philocalia of OrigeU;, Cambridge, 1893, cap. XXV, p. 226-231). Lo 
caracteristico de este comentario es la perfecta distinciån de los actos divinos: 
antes de la justificacidn, la vocacion; antes de la vocacion, la predestina- 
cidn; antes de la predestinacion, la presciencia. “Si la predestinacion estu- 
viera a la cabeza, los fatalistas tendrian razdn; pero la presciencia es ante- 
rior” {åvcorsQOo dé iart rov rtQooQcapLov rj UQoyvoocsig), Dios ve el 
presente y prevé el poi-venir; pero ni ia visidn ni la previsidn influyen sobre 
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el objeto de ellas, pues, lejos de crearlo, lo suponen. La conformidad con 
el Hijo de Dios es la semejanza que da la Gracia o la filiacion adoptiva; el 
pTopåsito es el proposito de Dios, pero sigue a la presciencia sobre la cual 
se funda; y, finalmente, el verbo cfwegyst estå tornado en neutro (todo 
concurre) y no es activo (Dios hace que todo concurra). Pero este lilti- 
mo punto es secundario. 

b) San Juan Cnsåstomo y su cscuela ,—El comentario del Crisåstomo 
es admirable por su claridad y su logica. In Roman. hom. 'KV, 1-2 (LX, 540- 
542). Dios es el sujeto de avvegyel y quien hace que todo concurra ai 
bien de aquellos que le aman: asi es que el traductor no deberia haber 
conservado el coopctantuT de la Vulgata,—Kay dos categorias de llamados: 
los que han venido porque su voluntad {nQ66saL(^) es buena (y que lo 
son por este hecho >t.€tT<x tzqo&søcv^ y los qtie no han querido 

venir {UQoOeatv svvavOd cprjocv, eva /u^ ro Ttav rfj xXriaei 
ore ovx V /WcjVov, åXXå >ial rj TtQodecXL^^ rcov >caXo'Ufj.évcov 

rijv ccorTjQiav eeQydaaro) * La vocacion divina, en efecto, no forza 
a nadie; todos son llamados, pero no todos obedecen al llamado.—La con¬ 
formidad con el tlijo de Dios es la que da la Gracia Santificante 
yaQ o MovoyEvi]<; ojv ep^éaee^ rov ro «al avrol yeyévacfc «ard %d- 
Qev). Ya tuvo lugar la glorificacion; es la conferida por la filiaeidn 
adoptiva {^Edo^aae Sea rrj<^ ;^d^trog*. Sea r^<g* vloSEaiag). Y, en fin, 
el objeto del Apostol es confirmar la esperanza de los cristianos y nrostrar- 
les, por los beneficios ya recibidos de las manos de Dios, en lo pasado, los 
que tienen derecho a esperar para lo porvenir. {El roeq fxéXXovai revE<; 
Seauearovaevy åXXå itQoq rd 7]87] yeyevrjfiéva åyaOå ovSev av exoe- 
€V eItceIv^ olovy r^v dveoSev rov Geov mQoq aé cpeXiaVy rrjv de>cae- 
coaevy rr]v So^av), Ndtense c\ 7]Si] y el So^av que dan la verdadera 
nota de todo este comentario. 

Los comentaristas posteriores al Crisostomo no hacen a menudo rnås 
que copiarlo. Por lo cual no diremos nada de compiladores tales como 
Ecumenioy Eutimio, Teofilacto.—Teodoreto parece que tiene en cuenta 
tanto a Origenes como al Crisostomo (LXXXII, 141-143) : ^Qv ngosyveo 
r7]v TcgéOEcftVy ro'orovq Tcgod^geasv dvcoOev' ngoogeefag Se «al ««d- 
Xeoev eira naXéaag Sea rov panricrfxaroq iStxaioyaev' SiKatcb- 
aaq Se iSo^aasv veovg Qvo/udaa<^y «al JIv£vp.aroq åyiov ScogrjadfXB- 
voc mancra, la presciencia estå en la base y la glorifica- 

cion en la cuspide, pero una glorificaciån que se realiza aqui abajo, por la 
colåeion del Espiritu Santo. La presciencia tiene por objeto el proposito del 
hombre.—La misma nota existe en los breves escolios de Focio, quien enten- 
di6 muy bien el alcance del pasaje como motivo de esperanza (GI, 1244). 
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Todos los beneficios que enuncia el Apåstol (presciencia, predestinaciån, vo¬ 
cacion, justificacion, glorificaciån) han sido conferidos ya a todos los justos 
y son pax'a todos ellos una garantia segura de la benevolencia divina para 
el porvenir. La TtgådEaeg es la yvchp/ri del hombre. 

c) Otros comentaristas griegos ,—Las Gadenas biblicas nos dan a cono- 
cer algunos textos patrlsticos tomados de comentarios ahora perdidos (Cra- 
mer, Catena in epist. ad Roman. Oxford, 1844, p. 147-150 y 262-276;- sobre 
todo el manuscrito griego 762 del Vaticano, mås completo y mås correcto). 

1) El maestro de San Juan Crisostomo, Diådoro de Tarso^ tiene cuidado 

en hacer notar que la presciencia es anterior a la predestinaciån: TJgcorov 
icpfj czgoyivcoaxEiv rov Oedv sira npoogL^aev (Vatic. manuscrito griego 
762, II8, falta en Cramer). El es de opinion de que el sentido seria 

mås claro si se invirtiera el orden: ^‘A los que El ha glorificado, los ha 
justificado”, etc. Por lo demås, todos esos beneficios tienen lugar desde 
aqui abajo. Todo el comentario recuerda a Origenes, excepto cn que Diodoro 
entiende tngåOeaeq del propåsito del hombre, haciendo de tal propåsito una 
condiciån previa a la predestinaciån: Tevag Se szgocbgcaev \ odg Ttgoéyvco' 
rovg «ara TtgoQeaev ><X7\rovg ovrag^ rovr’ earev rovg Stå rrjv iSLav 
TtgoOeaiv å^iovg ovrag >eXr]drjvav ^al avp.fxogcpoydrjvae Xgtareg. 

2) . De Teodoro de Mopsuesta se tienen solamentc cortisimos fragnientos 
(LXVI, 832) : Dios hace que todo concurra al bien de quienes le aman {roeg 
åyatrccbaev avrov åyaOcov ngo^evog ylverat Øeog), aunque tolera a 
los malos, pues no los priva de sus' beneficios. La vocacion **segun el 
propåsito” es la libremente aceptada por la voluntad {Ttgodeatg) del hombre: 
To'6roov yåg TjSet >cal ndXae 6 Qedg r^v rcegl avrov (esta es la lec- 
ciån del cådice Vaticano griego, 762; Cramer, seguido por Migne, lee tnegl 
avreovy en lo que no vemos sentido) Ttgodeaev oea reg earaCy 06sv av- 
rovg «al eytdXeaev ine reg rijg olKsiag å^eoog re/urjaae jtgoaegs- 
aecog. Sin embargo, el hombre no puede nada sin la Gracia {In Rom. VIII, 
38) : ovx. ert rfj olxeeq. Svvdfxety rfj Sé rov Xgearov avvegyeet ro 
Ttåv ETCtrgéyjag. 

3) . El fogoso adversario dcl Crisostomo, Severiano de Gabala, no 
parccc haber tenido antipatia por la exégesis del santo. Las Gadenas no nos 
dan dc Severiano mås que. dos cortas notns: una de cllas rnuestra que su 
autor liabia entendido bien el pensamiento. general de Pablo (el amor del 
Padre y del Hijo por nosotros es un signo cierto [rEXfj.rigtov] de que Ellos 
coronarån su obra) ; y la otra hace ver que él entiende la coriformidad con 
el Hijo de Dios, a la cual somos predestinados, de la conformidad producida 
por la Gracia Santificante {rijg elxovog rov Yiov åvrl rov åytov 
UvEV/xarog). 
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4) . La exégesis de San Cirilo de Alejandria (LXXIV, 328-829) no 

difiei*e sino en un solo punto de la de San Juan Griséstomo: 7 tQ6de<xc<^j que 
es la misma cosa que designa al mismo tienipo ia Voluntad de 

Dios y la voluntad del hombre Ysyåvaai zcveg nava trtQåQscftv^ 

TTjv re rov >cey.X7]H6rog ^al rrjv éavræv) . La nocién y el papel de 
la presciencia son los mismos que en el Grisostomo. Todos son llamados, 
pero no todos aceptan: Ovg elSdog TtOQQcoSev qtcoIoL r tv eg eaovrat, 
dfpooQtaev elg ro rcov fieXXévrcov ixeraa^elv åyoBdov^ rovrovg xal 
i?<dXeaev, 6^&re Stå rrjg én* ax>rdv Tciareoog djtoXavoat So^atco^ 
aecog. El buen Cardenal Mai, quien ha sido el primero en editar los escolios 
de San Cirilo, se cree obligado a decir aqui: Observent scholastici prae^ 
destinationem post praevisa merita a Cyrillo perspicue traditam, observaciån 
comple tamen te inutil, porque la doctrina de San Cirilo no tiene sobre la 
inateria nada que sea superior a la ensenanza de sus predecesores: Elåæg 
åvcodev rotoijrovg iao/^evovg avroijg, dvdXoya rfj TteQl avræv dta~ 
dé&et trtoQQCoOev avrotg r]vrQé7tt^ ev dyaOd. Es de leerse todo este 
comentario. 

5) . Genado (conforme a la Catena de Gramer, p. 148 y el texto mås 
correcto del c6dice Vatic. griego 762) sigue las huellas de sus antecesores. 
Dios hace que todo concurra al bien de quienes le aman: Tccivra avrotg 
rå Ttegl avrohg avfxGaivovra yLvsaOat trcagaanevd^et TtQog dyaOoVy 
dre >tal >carå rijv dyaS^qv avrcov TtQoBecftv TtQoa>ie>cXrifÅévovg av^ 
ro'6g. .. La conformidad con la imagen del Hijo es la filiacién adojDtiva. 

Un desconocido, que se supone que vivio en el siglo IV y a quien las 
Cadenas llaman Teodoro el Monje, acentua todavia mås que los otros la 
vocacion segun el propåsito del hombre (‘O fxev yåQ &eog >caXet trtdvrag 
ov Tcdat Se avvegyet dXXå rotg evae^rj itgoBeatv e^ovcftv) y sigue en 
lo demås al Crisostomo y a Origenes. Es el Esplritu San to quien hace que 
todo concurra al bien de los amigos de Dios (ro Uvevpta avvegyel, o 
eart cvf/.jtQdrret) ; la glorificacion y la conformidad con la imagen del 
Hijo, que son el termino de la predestinacion, tienen lugar desde aqui abajo 
por la Gracia. Gonsultese, sobre este personaje, a Hastings, Diction. of the 
Biblej Extra vol. 1904, p. 519. 

6) . A los comentaristas griegos sc puede agregar San Efrén (Comment. 
in epist. Pauli^ Venecia, 1893, conforme a la traduccion armenia) : ‘^Justi- 
ficavit per fidem et baptismum; glorificauit per dona Spiritus”. Otros Padres 
Griegos, aunque no explican ex pro f essa nuestro texto, nos muestran como 
lo entienden. San Cirilo de Jerusalén, Procatech. i (XXXIII, 333) dice: 
Tcegt/uévet (o. Øeog) rrjv yvr}cfLav ngoatgeatv. Atå rovro in^^yayev 
o *Aat6aroXog Xéycov Tolg ytarå ngoBeatv >iX'i]rolg oiatv 


NOTA H.—PREDESTINAGION Y REPROBAGION 501 

Beatg yvrjaLa o^aa 7<X7]r6v ae rtotei (sobre la ortodoxia de estas palabras 
vease la nota de Touttée en Migne). Segun San Basilio y San Atanasio^ la 
conformidad con la imagen del Hijo de Dios, a la cual estån predestinados 
los justos, es recibida desde aqui abajo por la colacion del Espiritu Santo. 
Basil. Adv. Eunom. V (XXIX, 724: Eindov Se Ylov ro Uvevf^a, ><al 
ol ro'6rov jLieraXa/uSdvovreg vlol av/u/uogepot) ; Athan. Epist. ad Serap. 
I, 24 y IV, 3 (XXVI, 588 y 641). Ambos se refieren a Rom. VIII, 29. 
San Isidoro de Pelusio se ocupa dos veces de nuestro texto. La primera vez, 
Epist, IV, 13 (LXVIII, 1061) se limita a decir que Dios no abandona 
jamas a los hombres de buena voluntad. En el segundo pasaje, Epist. IV, 
51 (LXVIII, iioi) sigue muy de cerca a San Juan Criséstomo, al que sin 
duda tiene a la vista: Ov yåg rj >cXr}cftg fiåvov {tndvreg yåg enXi^BTjcfav 
ptev ovx vTtn^x.ovøav < 5 ^) * dXXå >cal tcqoB eatg robv >cexX7]^évcov r^v 
acorrfglav elgydaaro. Ov yåg ^vay^caaptévr} yéyovev 7} xXifcttg ovSe 
pe^taa/uévT), dXX’ éHO'Scftog. 

Si San Juan Damasceno no difiere de los demås por la doctrina, es 
mucho lo que difiere de ellos en cuanto a la terminologia. Segun él, la 
presciencia se extiende a todo, aun a los actos libres, y la predestinacion no 
abraza mås que los actos necesarios, De f ide orthod. II, 30 (XGIV, 972) : 
JIdvra pLev ngoytvcoanet 6 Øedg^ ov redvra Se TtgoogL^et. IlQoyt- 
ydboHet yåg rå i<p^ 'PipuVy ov ngoogt^et Sé avrd. Y aun en cuanto a 
los actos necesarios, la predestinacion sigue a la presciencia; Jlgoogt^ec Sé 
rå i<p^ ^plv >carå r^v TtgSyvcoaiv avrov. Este es un lenguaje com- 

pletamente distinto que basta con notar de paso. 

2. Exégesis de los Padres Latinos antes de San Agustin. 

No poseemos mås que el comentario del Ambrosiaster y el de Pelagio, 
mås o menos retocado conforme a la ortodoxia; pero el pensamiento de San 
Hilario, de San Ambrosio y de San Jerénimo nos es conocido por sus obrsis. 

Desde el primer instante observamos que el punto de vista de los Latinos 
difiere mucho del de los Griegos. Esto se debe quizå a la evoluciån que muy 
al principio sc produce en cuanto al significado de las palabras predestinado 
y predestinacion. Las palabras praedestinatio y praedestinatus teman sentido 
por si solas, en latin, y tendian a tomar la acepeidn teolågica —a la cual 
estamos ya habituados ahora— de predestinacion a la Gloria o de predes¬ 
tinacion a la Gracia y a la Gloria, mientras que en griego habian conservado 
la acepeion que se puede Hamar exegética, la que tienen en San Pablo, de 
predestinacidn a la Fe y a la Gracia. Traducidos literalmente al griego 
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algunos titulos de obras tales como De praedestinatione sanctorum o Prae-- 
destinatus, no habnan sido comprendidos, porque entranaban una nocion 
nueva que aun no conocia la lengua griega. 

Esto explica por qué los Padres Latinos insisten mucho mås sobre el 
mérito del hombre, al hablar de la predestinacion, y no ternen asignar a 
ésta causas fuera de Dios. Y es que hablan de la predestinacion a la Gloria, 
como se los permite el uso latino. Que el lector juzgue por si mismo: 

a) San Hilario, In Psalm, LXIV, num. 5, sobre este texto: Multi 
vocati sed pauci electi, dice (IX, 415) : ‘‘Itaque nos res indiscreti judicii 
est electio, sed ex meriti delectu facta discretio est. Beatus ergo quem elegit 
Deus, beatus ob id, quia electione sit dignus’*. 

b) San Ambrosioj De Fide, V, 83, sobre Rom. VIII, 29 (XVI, 
665) : “Apostolus ait: Quos praescivit et praedestinamt^ non enim ante 
praedestinavit quam praesciret, sed quorum merita praescivit, eorum praemia 
praedestinavit”. 

c) S. Jerénimo, Epist. 120 ad Hedibiam X (XXII, 1000) ; “Non salvat 
[Deus] irrationabiliter, et absque judicii veritate, sed causis praecedentibus, 
quia alii non susceperunt Filium Dei, alii autem recipere sua spon te voluerunt . 

d) Es muy curiosa la exégesis del Ambrosiaster (XVII, 127-8) : “Hi 
secundum propositum vocantur, quos credentes praescivit Deus futuros sibi 
idoneos: ut antequam crederent seiren tur. . . Istos quos praescivit sibi 
devotos, ipsos elegit ad promissa praemia capessenda. . . Conformes fieri 
imaginis Pilii suL Hoc dicit quia ideo praedestinantur in futurum saeculum 
ut similes fiant Filio Dei... Quos autem justificavit, hos et magiiificavit. 
Hoc dicit quod supra, quia quos praescivit Deus aptos sibi, hi credentes 
permanent. . . De ceteris quos non praescivit Deus, non est illi cura in hac 
gratia, quia non praescivit illos futuros idoneos. At si credant aut eligantur 
ad tempiis... non permanent ut magnificentur”. El fondo del sistema es 
que hay dos categorias de llamados: los que, habiendo de perseverar hasta 
el fin, son llamados segun el propåsito y son el objeto de la presciencia y de 
la predestinacidn (a la Gloria); y los que no perseveran, que no son ni 
conocidos de antemano (como fieles), ni predestinados. 

e) Pelagio (XXX, 684-5), comentario fue sin duda retocado, es- 

tablece una identidad sospcchosa entre la prcscicncia y la predestinacion: 
“Praedestinare idem est quod praesclre*\ Y agrega: “Ergo quos praevidit 
conformes futuros in vita, voluit ut fierent conformes in gloria... Quos 
autem praedestinavit^ hos et vocavit. . . Quos praescivit credituros, hos vo- 
cavit. Vocatio autem volentes colligit, non invitos. Aut certe discretio non 
in personis, sed in tempore est’*. Esto es lo mås claro que se halla en él. 
^La teoria del Ambrosiaster sobre la doble vocacion distingue la perseverancia 
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final? Por otra parte, la identidad establecida entre la predestinacion y la 
presciencia (ino tiende a suprimir la predestinacion, por no conservar mas que 
la prevision a la cual estaria encadenado el decreto divino? Esto seria 
entonces pelagianismo puro. Si, al contrario, la presciencia se perdiera 
en la predestinaciån y no fuera de ésta mås que un aspecto, tendriamos el 
error de los predestinacianos. 

En todo caso,' la especialisima terminologia de Pelagio y del Ambro¬ 
siaster nos prepara para comprender las variaeiones de Agustin. 

3. Sucesivas opiniones de San Agustin* 

La exégesis de" San Agustin sobre los capitulos VIII y IX de la Epistola 
a los Romanos sufrio con el tiempo una transformacién radical. Puede 
consultarse sobre esta materia a K. Kolb, Menschliche Freiheit und gbttli- 
ches Vorherwissén nach Augustinus, Friburgo de Br. 1908 y V. Weber, Kri-- 
tische Geschichte der E^cegese des 9 Kapitels, resp* der Verse 14-23 des Ro- 
merbriefs bis auf Chrysostomus und Augustmus einschliesslieh, Wurzburgo, 
1889. 

Primer a fase. —En 388 Agustin interpretaba a San Pablo como los 
demås Padres; pero su lenguaje en favor de la buena voluntad del hombre 
como anterior a la conversién es mås dificil que el de sus antecesores. Es- 
cribia, por ejemplo. De diversis quaestion. octoginta .tribus, LVIII, num. 4: 
“Praecedit aliquid in peccatoribus, quo quamvis nondum sint justificati, digni 
efficiantur justificatione; et iteih praecedit in aliis peccatoribus quo digni 
sint obtusione {variante: obtunsione)num. 5: “Parum est velle nisi 
Deus misereatur; sed Deus non miseretur, qui vocat ad pacem, nisi voluntas 
praecesserit; quia in terra pax 'hominibus bonae voluntatis” (XL, 72-73). 
En las RetractacioneSj I, 26 (XXXII, 628) explica la ultiraa frase diciendo 
que hablo post paenitentiam, porque el llamamiento al arrepentimiento pre¬ 
para la voluntad y es en si mismo una misericordia. 

En 394, en su Expositio quarumdam propos. ex epist. ad Roman. LV 
(XXXV, 2076) da esta explicacion de Rom. VIII, 28-30: “Propositum 
Dei accipiendum est, non ipsoruni... Non caiin omnes qui voculi sunt, 
secundum propositum vocati sunt; hoc enim propositum ad praescientiam 
et ad praedestinationem Dei pertinet; nec praedestinavit aliquem, nisi quem 
praescivit crediturum et secuturum vocationem suam, quos et electos dicit. 
Multi enim non veniunt, cum vocati fuerint: nemo autem venit qui vocatus 
non fuerit”. En este pasaje no se aleja San Agustin de la exégesis comun. 
Si distingue el Obispo de Hipona dos categorias de llamados, conforme a 
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la paråbola evangélica de los invitados^ algunos Padres lo habian hecho antes 
que él. Orfgenesj San Cirilo de Alejandria, Pelagio mismOj segun parece^ 
entienden, como él, el propositum {ozQodsaog) del propésito de Dios. Pues 
bien, agrega Agustin, ese proposito de Dios que se ejerce en la vocacion, 
es decir, en el orden de ejecucién, se refiere a la presciencia y a la predes- 
tinacion, es decir, al orden de intencion. Todo esto es correctisimo, y en 
sus Retractaciones (I, 23) Agustin no halla nada que corregir alli. Pero un 
poco mas adelante escribia, Propos. LX (XXXV, 2079) ; ‘‘Non elegit Deus 
opera cujusquam in praescientia, quae ipse daturus est; sed fidem elegit in 
praescientia; ut quem sibi crediturum esse praescivit, ipsum elegerit cui 
Spiritum sanctum' dåret, ut bona operando etiam vitam aeternam conseque- 
retur. . . Quod ergo credimus, nostrum est: quod autem bonum operamur, 
illius qui credentibus in se dat Spiritum sanctum**. De la misma manera 
en Propos. LXI {Ibid.) : “Nostrum enim est credei^e et velle, illius autem dare 
credentibus et volentib\is facultatem bene operandi’*. Esto era ponerse en 
abierta oposicion con San Pablo (Ef. II, 8) y el conjunto de los Padres. 
Por lo cual San Agustin no dejo de retractarse y de substituir a sus aser- 
ciones anteriores la formula catolica, Retract. I, 23 (XXXII, 621-622) : 
“Utrumque nostrum est propter arbitrium voluntatis et utrumque tamen 
datum est. . . Utrumque ipsius est, quia ipse praeparat voluntatem; et utrum¬ 
que nostrum quia non £it nisi volentibus nobis**. 

Segunda fase .—Desde 397 condenaba, en su carta a Simpliciano, las 
desdichadas expresiones que habian podido escapårsele hasta entonces y 
formulaba una teoria nueva que se puede considerar como su pensamiento 
definitivo, puesto que en cuanto a ella no halla nada que corregir en sus 
Retractaciones y porque a ella remi te sin reservas en el De praedest. sanc^- 
torum 4 y el De bono perseverantiae 20. Gomentando a Rom, IX, 10-29, 
resume de esta manera el intento de Pablo: mostrar que nadie debe gloriarse 
de sus méritos, puesto que el mérito no es posible sin la Gracia, la cual 
depende de solo Dios. En efecto, la Fe, aun la imperfecta e inicial, supone 
el pensamiento provechoso, es decir, el llamamiento divino. Y el llama- 
miento de Dios es una Gracia absolutamente gratuita: “Nemo enim credit 
qui non vocatur. Misericors autem Deus vocat, nullis hoc vel fidei meritis 
largicns; quia mcrita fidei scquuntur vocationem potius quam praecedunt. . . 
Nisi ergo vocando praecedat misericordia Dei, nec credere quisquam potest, ’ 
ut ex hoc incipiat justificari et accipere facultatem bene operandi. Ergo ante 
omne meritum est gratia’*, {De divers. quaest. ad Simplician. II, 7, XL, 
115). Agustin prueba que la elecciån de Jacob, de preferencia a Esad, nb 
depende mås de sus obras previstas que de sus obras aetuales; pero razona 
siempre como si se tratase de una vocacion personal a Jacob y de una 
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vocacién eficaz a la Fe, siendo que se trata de la elecciån teocrdtica de 
Israel y de las relaciones de los pueblos comparados entre si, Aun mås: supone 
que la palabra del pi*ofeta {Jacob dilexi^ Esau autem odio habui), aunque 
posterior de' hecho a la aparicién de los dos hermanos, se refiere al momento 
que precede al naeimiento de ellos {Ibid. num. 4) : “Quod quidem scriptum 
est in propheta qui longe posterior prophetavit quam illi nati et mortui sunt: 
sed tamen illa sententia videtur commemorata qua dietum est Et major 
ser viet minori^ et antequam nati et aliquid opera ti essent’*. Fal ta la base 
cxegética y los razonamientos se resienten por ello. 

El gran Doetor vuelve por sus fueros cuando demuestra que la buena 
voluntad del hombre es un don de Dios {Ibid. num. 12) : “Quia non prae- 
cedit voluntas bona vocationem, sed vocatio bonam voluntatem, propterea 
vocanti Deo recte tribuitur quod bene volumus, nobis vero tribui non potest 
quod vocamur**. Hénos aqui en el meollo del problema: la distribucion de 
las Gracias, sobre todo de la primera, el initium fidei, y de la åltima, la per- 
severancia final. Dios llama a éste, quien acude; Dios llama al de mås alla, 
quien no acude; y es que Dios hizo misericordia al primero Ilamåndolo en 
ehmomento en que se atenderå el llamamiento: “Illi electi, qui congruenter 
vocati; illi autem qui non congruebant neque contemperabantur vocationi, 
non electi, quia non secuti, quamvis vocati. . . quia etiamsi multos vocet, 
eorum tamen miseretur, quos ita vocat quomodo eis vocari aptum est ut 
sequantur*’ {Ibid. num. 14, XL, 119). 

Tercera fase .—En el De praedest. sanetorum, III-V, num. 7-10 (XLIV, 
964-968), Agustin hace historia brevemente de su cambio de opinion, que 
atribuye a la mejor comprension de este texto: habes quod non acce^ 

pisti? Si autem accepisti quid gloriaris quasi non acceperis? Y luego agrega: 
“Mihi Deus, . , revelavit*’, Desde entonces emplea con frecuencia los pasajes 
de San Pablo sin tener en cuenta el contexto y no los considera mås que 
bajo el aspecto favorable a su tesis. 

Y asi es como busca en el Apostol un apoyo para fortalecer la doble 
vocaciån que él ha imaginado, £><3 corrept. et gratia, 23 (XLIV, 929): “Illi 
enim {qui seeundum propositum vocati sunt) permanent usque in finem; et 
qui ad tempus inde deviant, revertuntur, ut usque in finem perducant quod in 
bono esse coeperunt*’, Dc praedest. sarictor. 32 (XLIV, 983): “Ait Ipsts 
autem vocatis, ut illos (los otros) ostenderet non vocatos: seiens esse quam- 
dam certam vocationem eorum qui seeundum propositum vocati sunt, quos 
ante praeseivit et praedestinavit conformes imaginis Filii sui’*. 

Al mismo tiempo se desinteresaba cada vez mås de la presciencia y aun 
a veces parecia confundirla con la predestinacion, De dono persever. 47 
(XLV, 1022) : “Haec dona Dei, quae dantur electis seeundum Dei propo- 
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original que^ segun ellos, destruyo el libre arbitrio, el reformador de Ginebra 
deduce la reprobacion^ y también la predestinacion, del supremo dominio de 
Dios sobre las criaturas y de la soberana independencia en virtud de la cual 
“ordena a los nnos para la vida etema y a los otros para la etema condena- 
ci6n’’ {Instit, III, XXI, 5). 

Toca a los partidarios catolicos de la reprobacion negativa hacer ver 
que se alejan de esos heresiarcas lo suficiente para no ser alcanzados por el 
anatema que hiere a éstos. Y les toca igualmente probar, si pueden, que existe 
una diferencia real entre estar escogido de antemano para la condenacidn con 
una certidumbre infalible y ser excluido del Cielo^ no ser admitido en el 
Cielo^ ser olvidado o hecho a un lado^ no ser contado en el numero de los 
elegidos: y esto en virtud de una voluntad antecedente de Dios, en cualquien 
hipdtesis que sea. Se ha hecho notar, no sin razon, que el dictamen del censor 
romano tenia exactamente el mismo resultado, ora tachando los nombres de 
algunos patricios indignos, ora descuidando inscribirlos én la lista de los se- 
nadores. 

Greemos haber probado que San Pablo no presta ningdn apoyo a. esos 
sistemas. No podemos examinar aqui el pensamiento de San Agustin, que 
ha sido tan poco comprendido. Pero si su fiel discipulo, San Prospero de 
Aquitania, lo entendio bien, no tenemos empacho en escribir con él {Pro 
Augustino responsiones, XII, LI, 184) : “Voluntate exierunt, voluntate ceci- 
derunt. Et quia praesciti sunt casuri, non sunt praedestinati. Essent autem 
praedestinati, si essent reversuri et in sanctitate ac veritate mansuri”. Si la no- 
predestinacidn (o reprobacidn negativa) proviene de que Dios preyé que tales 
y cuales hombres no perseverarÅn {quia praesciti sunt casuri)^ se desvanece 
toda dificultad. Nada mås no hay que hablar de reprobacidn antecedente, 
ni positiva ni negativa. 
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(Fil. II, 5-11). 

II, 5: Tovvo epQovelxe iv 'Vfxtv o >cal ev X.Qcavcp *Ir]crov^ 

6 og ev fioQcpfj Øeov 'ujtdQX^'^ 

ovx dLQSzcLy fjLQv riyriacLro rd elv at la a Qeæ, 

7 dkXd iavxov inévcoaev fX0Qcp7]v åovÅov Åa^cov, ev ofjLoichixaxi 

cLvQqcotccov yevofievog* 
>tal ax^^/^cLTC evQsSslg d>g av&Qcojtog 8 irasretvcoaev åatfvov 

«rA. 

Importa distinguir bien los puntos capitales, que afectan el alcance 
doctrinal del texto, de los puntos secundarios, que son meros detalles. En 
cuanto a los primeros, la tradicidn estå plenamente de acuerdo, aunque se 
preste a discusidn el sentido preciso de algunos términos. 

El lector podrå consultar la importante monografia de H. Schumacher, 
Christus in seiner Prciexistenz und Kenose nach Phil. 2, 5-8, i/a. parte: His^ 
torische Untersuchxingf Roma, 1914 {Bibliot. del Instituto Biblico). Alli 
se hallarå la bibliografia completa de la materia (p. XIII-XXX), una buena 
coleccidn de pasajes '"patristicos y la breve exposicidn de los sistemas protes- 
tantes y racionalistas (p. 193-229). Nos parece que la obra valdria aun mås 
si no hubiera hecho girar la discusidn sobre un punto secundario (el sentido 
de la palabra aQTzay/uog) . Sobre la exégesis de los Padres Griegos, consultese 
a W. Poerster, ovx ^Q^cty/uov rjy'qaaTo en Z. N. W. 1930, p. 115-128. 

T. Los PUNTOS DOCTRINALRS SOPRE I.OS CUALES 
SUBSrSTE EL AGUERDO 

Son cuatro: 

I. Todos los Padres y escritores eclesiåsticos —con excepcidn del Ambro- 


509 — 




510 NOTA I.—FORMA DE DIOS Y FORMA DE ESGLAVO ' j 

siaster y de PeJagio que^ no obstante^ tienen conciencia de estar fuera de la 
corriente de la tradicion coniun — consideran que FiL se aplica al Cm- 

to preexistente y, consigxiientemente, que la renunciacion {ixévcjoasv) se 
cumple por la Voluntad Divina del PCombre-Dios. El pensamiento de los 
Padres resulta ya del hecho de que hacen consistir la renunciacidn en la 
Encarnacion mlsma y^ por lo tanto^ no pueden atribuirla a la voluntad humana 
de Gristo. 

No hay sobre este punto ninguna duda posible. L,a declaracion de Velås- 
quez es significativa, Vease la nota de la påg. 35 ^- Eas unicas excepciones son 
Pelagio y el Ambrosiaster. Pelagio hace el siguiente comentario (XXX, 843) : 

forma Dei, in qua erat, sive quia absque peccato erat: ad imaginem Dei 
scilicet. Form.am servi accipiens, ita ut etiam pedes lavaret apostolorum”. 

Todo esto no puede referirse mås que a Jesucristo hombre. Pero Pelagio agrega 
una observ^acion que no parece estar en su lugar y que es qukå alguna aposti- j 

Ila de algiin lector escandalizado: *‘Multi praeterea hunc locum ita intelligunt 
quod secundum divinitatem se humiliaverit Ghristus^ secundum formam scili- 
cet, secundum quam aequam aequalitat^m Dei non rapinam usurpaverit, 
quam naturaliter possidebat. Et exinanivit se^ non substantiam evacuans, sed | 

honorem declinans: formam servi, hoc est naturam hominis inducendo**. El 
Ambrosiaster, al contrario, es muy explicito (XVII, 408-9) : ‘‘Ghristus semper 
in forma Dei erat, quia imago est invisibilis Dei. Sed apostolus dc Dei Filio, 
cum incarnatus homo factus est, tractat dicens: Hoc sentite in vobis quod et 
in Christo Jesu, id est Deo ct homine. Qxd cum in forma Dei esset, inter homi- 
nes utique conversatus, verbis et operibus apparebat ut Deus. Forma enim 
Dei nihil differt a Deo. .. Sed semetipsum exinanivit, hoc est potestatem suam 
ab opere retraxit. . . Formam servi accipiens, dum tenetur et ligatur et verbe- 
ribus agitur . . . Non enim mihi, sicut quibusdam, videtur sic formam servi 
accepisse dum homo natus est'*. De esta manera, por lo tanto, para el Ambro¬ 
siaster, tomar la forma de esclavo es aceptar las humillaciones y los sufri- 
mientos; despojarse es ocultar su Poder; ser en la forma de Dios, es manifes- 
tarse Dios por sus actos y sus palabras, después de la Encarnacion. Sin em- 1 

bargo, es mencionada la opiniån contraria.—Yo no tomo en cuenta la preten- 
dida carta de San Dionisio de Alejandrla a Pablo de Samosata, carta que 
es mucho rruis rccicntc y de autor sospechoso. Consultcse a nardenhevver, 

Gesch, der altckrist-L Lit,, 1903, t. II, p. 188. j 

2. La forma de Dios es la Divinidad, —Otro punto comun a todos —aun \ 

sin contar a los dos disidentes arriba sehalados— es la manera de entender la I 

forma de Dios como idéntica a la Divinidad. La sinonimia esta de diversos | 

modos establecida: la forma de Dios significa, ora su Naturaleza, ora su | 

Substancia, ya su Esencia, ya su Garåcter Especifico o su Imagen Substancial, 1 
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a veces el conjunto de las Perfecciones y de los Atributos divinos; pero estas 
variantes son evidentemente accidentales, puesto que en todas las hipotesis 
la Forma de Dios es Dios, 

a) Hay algunos que identifican pura y simplemente la Fonna de Dios 

con la Substancia de Dios [ovaia, substantia) : San Basilio, Contra Eunom, 
I, 18 (XXIX, 552: yag ro ev Foe<PV Øeoi) vnaQxstv Icrov Sé- 

vaadac ræ iv ovaia Oeov vrta.QX^^'^ 3 Gregorio de Niza 

Contra Eunom, 4 (XLV, 672: ‘i? dh pioQcpi] rov Øeov ravzov rfj ov- 
gLcl Tcdvroj<^ åariv) ; San Cirilo de Alejandria, Dc incarnat. Domini, 10 
(LXXV, 1432: 'H f^OQ^pi] rov Gsov ovaia rov Oeov) ; Teodoreto, Dialog, 
2 (LXXXIII, 189: rfjc; deiaq ovaiaq rj ISiori^q) , Sobre este punto Apo- 
linar de Laodicea, Antirrh, contra Eunom. {Texte und Unters, VII, 3 p. 
206) habla como San Basilio: Tb ev pogepfj Øeov iv ovaiq. earl Øeov* 
ov yaQ a?uXo fxoQcp^ nal cilXo ovaia Øeov, tv a p.7] avvQeroq, 

b) Otros identifican la Forma de Dios con la Naturaleza de Dios (<pu- 
at<^, natura). De esta manera piensan San Juan Grisostomo, Elomil, 

I y 2 -(si la forma de esclavo designa, como es indudable, la naturaleza hu¬ 
mana, la Forma de Dios debe designår la Naturaleza divina: ri fioQcpi] rov 
Øeov, Øeov <pvacg) i Anastasio cl Sinaita, Hodegos, 10 (LXXXIX, 172: 

Se fzoQcpi] qovac<^ eariv, ojq' cpnqatv rebv ayicov ScSaa>ca.Xcov xo- 
q 6 (^) , quien por otra parte adopta la palabra Substancia como sinonima de 
Forma (Ibid. 180); San Juan Damasceno Advers, Nestor, lo (XGV, 1193), 
quien invoca toda la tradicidn; y, en los Latinos, San Hilario, De trinit. XII, 
6 (X, 437: Esse in forma Dei non alia intelligentia est quam in Dei manere 
natura). Victorino, si no lo entendemos mal {Adv, Arium, 4, VIII, 1119: 
Filius Dei forma Dei est, id est vita quae est forma viventis), piensa en el 
principio de las oj^eraciones mås bien que en el caråeter especifico. Se ve 
en su Comment, (VIII, 1207: Quid forma? Non figura, non vultus, sed 
imago et potentia) una teoria un poco oscu-ra. 

c) Otros, sin explicarse mås, dicen que la Forma de Dios es la Divinidad', 
San Atanasio, Contra Arian, orat. III, 5 (XXVI, 332; rj Beornqq nal ^ 
låcorr]^ rov Ttarpoc;) ; San Ambrosio, De f ide, V, 8 (XVI, 698: Quid est 
in Dei forma, nisi in divinitatis plenitudine?) ; cl Ambrosiaster (XVII, 408: 
Forma Dei nihil differt a Deo),—Algunos llegan a esta idcntificacion por 
medio de un razonamiento: *‘Asi como aquel que posee una forma de hombre 
es evidentemente hombre, quien posee una forma de Dios es ciertamente Dios”. 
Asi piensan San Hilario, De trinit. X, 22 (X, 360), San Basilio, Contra Eunom, 
I, iS (XXIX, 552). 

d) Tertuliano debe ser estudiado aparte. Ei leia en su traduccidn latina 
o traducia asi: ‘^In effigie Dei constitutus non rapinam existimavit pariari 




512 


NOTA I.—FORMA DE DIOS Y FORMA DE ESGLAVO 


DeOj sed exhausit semetipsum accepta effigie servi {Adv. Mardon. 20, 
edic. Kroymann, Viena, 1906, p. 647-8)”. Effigies no es una buena traduccidn 
de jLiOQ<pi], Tertuliano sos tiene que debe ser entendida como imago en CoL 
1 , 15: Imagen substancial que no establece entre Dios Padre y Dios Verbo 
(Sermo Deus) ninguna igualdad. Tan cierta era a los ojos de Tertuliano la 
ecuaciån forma o imagen de Dios igual a Dios^ que de ella se servia para 
probar que effigies servi designaba una humanidad verdadera^ no una aparien- 
cia, un fantasma sin realidad: “Quod si in effigie et imagine (Dei), qua 
filius Patris, vere Deus, praejudicatum est etiam in effigie et imagine hominis, 
vere hominem inventurn”.-—^iHabrå también en San Gregorio de Nacianzo, 
Orat. theol, IV, 3 (XXXVI, 105: rqS rfjv Osiav slnova åovXcHfj fXOQcpfj 
avyHEQdaavzt) esta sinonimia de /uoQcpi^ y de eincov? 

3. El despojamiento (hsvcocxc^) tiene lugar en el momento de la Encar- 
naci 6 n\ no es otra cosa que el hecho mismo de la Encamacion; porque todos 
los Padres entienden las palabras “tomando la forma de esclavo” en este sen- 
tido: “asumiendo la naturaleza humana”. Consiguientemente, el ejemplo de 
abnegaciån que San Pablo propone a los Filipenses se realiza ya en la Encar- 
nacion misma, aunque continiia en la vida de humillaci6n y de obediencia 
del Verbo Encamado. 

Origenes, In Jerem. XIV^ 9 (edic. Klostermann, 190r, p. 114: ‘"Afxa 
yd.Q dvéXa^e ttjv tov So'åXov fÅOQcp^v >cclI eouvtov å>cévco<yev) ; véanse 
In Joann, XX, 16 edic. Preuschen, 1903, p. 350; Cris6stomo, In PhiL hom, 
VII (LXII, 229: TCco<^ i>cévcoaev; fjLOQ<p 7 ]v SovXov Xa€c 6 v) ; Eusebio, De 
eccles. theol. I, 20 (edic. Klostermann, 1906, p. 90-91).—Seria muy facil 
multiplicar las citas; pero no es negado el hecho, Por no poder desconocerlo, 
ni querer apartarse demasiado del parecer comun de los Padres, también 
Velåsquez hace coincidir el despojamiento con la Encarnacion. No pide 
este autor mås que un momento, un brevisimo instante de espera, para dejar 
a la voluntad humana de Gristo el tiempo de aceptar una existencia pobre y 
miserable, en lugar de la condicion gloriosa a que tenia derecho. Porque en 
este acto de voluntad humana es donde Velåsquez coloca el despojamiento 
y donde se aparta de la tradicién patrlstica: “Tam exinanitionem quam for- 
mam servi de vera carne et substantiali hominis forma, quam Christus suscepit, 
potius accipienda putamus, frequentissimae Patrum interpretationi assentien- 
tes: si tamen ipsi nobis vel unicum saltem temporis instans velint liberaliter 
retribuere^\ Pero este brevisimo instante unico que reclama modifica totalmente 
la éxégesis del texto. 

4. La Forma de Dios y la forma de esclavo se unen sin confundirse ni 
mezclarse, Por lo tant6, el despojamiento no significa ninguna disminucion 
de la forma de Dios. Gristo es Dios perfecto y hombre perfecto. A partir del 
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siglo cuarto se expresa esto por medio de una fårmula casi estereotipada: 
Manens quod er at assumpsit quod non er at. 

La fårmula estereotipada se halla en San Gregorio de Nacianzo, Grat. 
theol. II, ig (XXVI, 100: ''O fiev åcépLECVEVy o Se ov>c Ttqoaé^ 
XclSbv)^ San Cirilo de Alejandria, De incarn. Dom. 8 (LXXV, 1428; Mévcov 
yoLQ o eXa&sv o ovx ^r), Basilio de Seleucia, Grat. 9 (LXXXV, 137: 
MefÅév 7 ]>ce yaQ o ijv, Xa^cov o ovh ^r), San Ambrosio, De fide, V, 8 
(XVI, 1196: Non remittens utique quod .erat, sed assumens quod non erat), 
Teofilo de Alejandria traducido por San Jerånimo, Epist. 98 (XXII, 795: 
Mirum in modum coepit esse quod nos sumus et non desivit esse quod fuerat), 
y otros muchos, a veces bajo una forma menos incisiva pero aån mås precisa; 
por ejemplo, San Leon Magno Sermon, XXIV, 3 (LIV, Q05: Qui verus 
est Deus, idem verus est homo) y XXIII, 2 (LIV, 201 : Sicut formam servi 
forma Dei non adimit, ita formam Dei servi forma non minuit); y de la misma 
manera San Agustin, Contra serm. Arian. 8 (XLII, 68g: Gum in forma Dei, 
antequam ab iilo. forma servi esset accepta, nondum erat filius hominis sed 
filius Dei; cui Patris aequalitas rapina non erat sed natura, . . Nondum ergo 
erat Ghristus, quod esse coepit cum semetipsum exinaiiVit, non formam Dei 
amittens sed formam servi accipiens). 

II. Algunos puntos en que el acuerdo es solamente parcial 

T. Sentido de ox^x åQjtayfiov ^yrjaazo to elv at %aa Gec^, 

Todos los escritores pclesiåsticos —con excepcion de Novaciano— ven en 
estas palabras la afirmacion de un derecho perteneciente al Verbo antes de la 
Encarnacion. En efecto, cualquiera que sea el sentido preciso de ågTcaypLog 
y de cualquier manera que se lea este inciso, ya con lo que precede, ya con 
lo que sigue, el hecho en cuanto al Verbo, de pens ar que su igualdad con 
Dios no era un aQTtayfxog^ prueba invenciblemente que El estaba en posesion 
legitima e indiscutida de ese derecho. 

Novaciano parte del principio de que Gristo obedece en todo a su Padre, 
como hombre y como Dios, De Trinit. 22 (III, 930) : “Denique et ante carnis 
assumptionem, sed et post assumptionem corporis, post ipsam praeterea re- 
surrectionem, omnem Patri in omnibus rebus oboedientiam praestitit pariter 
ac praestat”, Jamås oso El compararse a su Padre: “Quamvis se ex Deo Patre- 
Deum esse meminisset nunquam se Deo Patri aut comparavit aut contulit”. 

EI texto de San Pablo lo pruéba: “Ex quo probatur nunquam arbitratum illum- 
esse rapinam quamdam divinitatem, ut aequaret se Patri Deo”. De esta 
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manera Cristo no ha considerado su Divinidad (de orden inferior) como una 
ocasioTij o un motivo o un medio de arrogarse equivocadamente la igualdad 
con su Padre; y esto es lo que Novaciano entiende por rapina ,—Esta doctrina 
francamente herética y no menos arbitraria ha encontrado en nuestros dias 
numerosos adeptos entre los racion alis tas de todas las escuelas. La mayorla 
tiene una concepcidn semejante a la de Novaciano: Cristo no abuso de su 
al ta dignidad (de su Forma Divina) para tratar de igualarse con Dios. Asi 
piensa Sabatier, Uapotre PauP, p. 574: “No pretendio por egoismo y por 
orgullo ponerse en un mismo piano de igualdad con Dios, usurpar desde 
luego la igualdad divina. Resistio a esta primera tentacion de engrandecer 
su ser”. Lo mismo dicen, con variantes, Baur, Hilgenfeld, Beyschlag, B. Weiss, 
Holtzmann, Deissmann, etc. Cristo no pretendio una igualdad que no le per- 
tenecia, quizå aludiendo a Adån (Bruckner) o a Lucifer (J. Weiss), que 
quisieron igualarse con Dios. Otros, partiendo de una derta igualdad con 
Dios, que segun ellos pertenecia a Cristo, afirman que Este no se valiå de 
ella para elevar sus pretensiones (Pfleiderer, Von Soden, Gremer, J. Agar 
Beet, J. Ross, etc.). Véanse pågs. 355-356, nota 13. 

Pero, mientras que algunos Padres insisten en la afirmqciån de este de^ 
recho y consideran la proposicion como una frase completa a la que no hay 
nada que agregar, otros piensan que San Pablo quiere sobre todo dar una 
lecdon de abnegadon y, consiguientemente, subordinan el inciso a la propo¬ 
sicion siguiente. Los primeros toman a åQrcayfiåq en sentido activo (robo, 
hurto, adquisicidn injusta) ; y los otros lo toman en sentido pasivo (botin, 
despojo, posesion ilegitima), como sinånimo de aQTtayfxa, Estos conciben de 
la siguiente manera el desarrollo del pensamiento: “Subsistiendo en la forma 
de Dios, no temiå perder la igualdad divina {de la cual no tratå de valerse), 
sino que, al contrario, se despojo”. Aquéllos presentan asi la asociacion 
de ideas: “Subsistiendo en la Forma de Dios, tenia plenamente el derecho de 
considerarse como igual a Dios. hlo obstante. El se despojo”. Se puede decir 
en términos generales que los Padres Latinos patrocinan esta ultima exégesis 
y que los Padres Griegos apoyan la otra; pero la ausencia de todo comentario 
o la brevedad de los textos no siempre permite rolocar con toda seguridad 
a ciertos Padres en tal o cual grupo. 

A) En cuanto al sentido pasivo de åQTtayfLLåq bastarå con interrogar a 
los jefes de escuela.— a) Ongenes {In Joan. I, 32, edic. Preuschen, 1903, 
p. 41) dice que al abatirse Cristo hasta la muerte “manifesto por nosotros mås 
bondad que si, considerando como un åQTtaypioq el ser igual a Dios, hubiese 
rchusado el hacerse esclavo por la salvacion del mundo”: UXeLova. . . r'qv 
åyadårqra tpaivecfØdc rov Xqcc^tov, ors éavrov éraTteLvcoas yevopce- 
vog vuqHOog Oavdrov^ Oavdrov de aravQOv, q el dQjtayfxdv 



NOTA I.—FORMA DE DIOS Y FORMA DE ESCLAVO 


513 

rpyqaaro ro elvat Xaa Øec^’, nal fiq povXqSslg ircl rfj rov x.6afiov 
acorqgia yéveaOat åovXog, Véanse In Joan. VI, 57; Ibid. p. 166.— b) Teo- 
doro de Mopsuesta {Comment, edic. Svvete, Cambridge, 1880, t. I, p, 216) 
dice: “Non magnam (Christus) reputavit illam quae ad Deum est aequali- 
tatem, et elatus in sua permansit dignitate, sed magis pro aliorum utilitate 
praeelegit humiliora sustinere”.— c) San Juan Crisostomo expone su pensa¬ 
miento muy ampliamente y con una claridad perfecta {Comment. Hom. VII, 
I, LXII, 227-9) ' '‘Lo que se ha ^hurtado, lo que se retiene irj^istamente 
se abraza con pasiån sin dejarlo solo ni un instante, por miedo a perderlo; 
y otra cosa ocurre con lo que se tiene por naturaleza, pues hay la seguridad 
de recobrarlo cuando se quiera”. De esta manera el usurpador no osa dejår 
el cetro, ni el tirano la purpura; mientras que el rey legitimo no terne dejar 
las insignias de la realeza. Y no deja de ser coja la comparacion, porque no 
hay dignidad que el hombre tenga por naturaleza. Mas tjqué es lo que puede 
terner el Hijo de Dios al abatirse? * O rov Øsov vldg ovh eqoo^qØq >taroL~’ 
Sijvat årto rov oL^tcoftarog* ov ydiQ aQjtayfiov qyqctaro rqv Oeorq^ 
ra, OVH iSeSocHEC fii) r tg avrov dcpéXqrat rqv gjvatv, q ro dftco- 
/Lta, j Palabras de oro!— d) Isidoro de Pelusia sigue paso a paso al Crisostomo 
{Epist. IV, 22, LXXVIII, 1072) : El eQfXaiov qyqoaro ro elvat Xaov^ 
OVH av iavrov iratrtetvcoaev. , . AovXog ptev yaQ nal eXevOe^coØetg 
Hal vloBeatq, rtptqSelg dre diQTtayfia q evgqfxa r^v å^Lav qyqctdfxé-^ 
vog, OVH dv vrcoaraiq olHexiHov eqyov dvvaat, o åh yviqatog vtog 
HrX. De esta manera, un manumitido, un hijo adoptivo no quiere rebajarse 
a hacer obras serviles, porque considera su condicion y su rango recientemente 
adquiridos como un eQfxatov, un svQqpta, o un dgitayfia. Al contrario, el 
hijo legitimo no tcme ciertos renunciamientos porque su calidad de hijo le¬ 
gitimo es por naturaleza. Lo importante, y mucho, de este comentario es 
que San Isidoro substituye åQuxayfxog por åQnaypia y que precisa su sig- 
nificado por medio de sinånimos: evQqiia (hallazgo, descubrimiento inespe- 
rado) eQfzatov (ganancia considerable, provecho debido a Hermes, el dios 
de los mercaderes y de los ladrones), cuya significacion con qyelaBåt, 
uzoteladat y palabras semejantes no es dudosa, 

B) Es muy comun colocar entre los defensores del sentido activo de 
aQJtay^og a todos aquellos que de nuestro texto conciuyen que Cristo no 
hurto su igualdad con Dios, puesto que la tenia por su propia Naturaleza. De 
este numero son Didimo el Ciego {De trinit. I, 26, XXXIX, 389), San Cirilo 
de Jerusalen {Catech. X, 9; XXXIII, 672: Øvre yaQ vtåg qQrcactev^ ovre 
TtarqQ iipdåvqae rqg fxeraSoaeæg) ; Apolinar de Laodicea o el autor del 
Dialog, de Trinit. II (en Texte und Untersuch. VII, 3, p. 280: Ovx qQjzaaev 
åXX^ exet rfj tpéaet) Isidoro de Pelusio {Epist. I, 139, LXXVIII, 273: 
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O^x iiQ^ctae dBoxT^Ta xaX f^aacXeLav, åXX* efzcpvrov %axe tcqo ræv 
cctcovcov') f San Girxlo dc Alcjandna iticciTTi* JDoiniiiij lo^ L 5 CXVj 
etc. Del hecho de estar Gristo en posesion legitima de la igualdad divina, se 
puede muy bien concluir que esta posesion no tiene un origen injusto o ile- 
gitimo; pero desde el punto de vista estrictamente exegético, es menester decir 
con el Grisostoxno {HomiL VII, i, LXII, 299) : Ov>c bItce\ ovx TjQTtaceev, 
dXXd* oiJx dQTtayixov rjyn^cfaro. 

Tampoco se debe suponer sin previa comprobacién que los Padres La- 
tinos tomaban rapina en el sentido activo en la traduccion de ellos non rapinam 
cLtbitTatus 1; .porque. la palabra topina tiene ambos. sentidos. Por lo tanto, 
el contexto es casi siempre lo que decide. (Gonsiiltese a A. d’Alés, Rschevches 
de science relig. 1910, p. 260-9). 

Finalmente, ninguna utilidad tiene para el teologo empenarse formal- 
mente en estas controversias, puesto que los dos significados vienen a dar a lo 
roismo: unn cosn que se posee sin hnberln usuTpndo (sentido pasivo de ct^- 
Ttayf^oq), siendo una posesion legitima, y una posesi6n legitima que no es 
el fruto de una usurpacién (sentido activo). 

En surna, todos los escritores eclesiåsticos hallan en el ro elv ai ta a 
Øeæ la afirraaciån de que el Hijo es igual al Padre: hecho tan notorio que 
no requiere pruebas. ^Qué importa, después de todo, que lleguen a esta 
conclusion por via de razonamiento y como teologos, o por via de anålisis y 
como exégetas; que admitan la equivalencia gramatical entre taa Oeæ (ad-^ 
verbio) e laoq (adjetivo), o que la deduzcan del texto y del contexto? 

Para todos, en definitiva, el Verbo esta en posesion indiscutida de la igualdad 
divina y esta igualdad expresa o supone la igualdad de naturaleza, llamada 
también consubstancialidad. 

2. Significado preciso de e>i:‘^vcoasv iavrév, 

exinanivit semetip.' \ra, ^ 

En general, los Padres se limitan a de ir que Gristo se despojo al hacerse 
hombre, pcro sin explicar el como. Sin emoargo, sus brcves indicacioncs pare- 
cen favorecer una u otra de las dos concepciones siguientes: 

A) El anonadamiento es tornado en sentido ahsoluto^ como el acto de 
abatimiento o de hondescendencia de una Persona Divina que asume una 
naturaleza creada» Para un Dios es una especie de empobrecimiento moral el 
unirse hipoståticamente a un ser finito, cualquiera que éste sea. Desde tal 
punto de vista son comple tamen te indiferentes la calidad y la condicidn de 
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la criatura elevada a la Personalidad Divina; porque, no habiendo nada que 
.pueda llenar el abismo que existe entre lo finito y lo infinito, sigue siendo 
la misma, es decir, inconmensurable, la distancia entre Dios y la mås perfecta 
o la mås gloriosa de las criaturas. En virtud de la comunicacion de los idio- 
mas, en la uni6n hipoståtica lo infinito se hace finito, el Greador se håce 
criatui^*., Aquel que es igual a Dios se hace inferior a Dios: y en esto cabal- 
mente consistiria el anonadamiento del Verbo hecho. carne. 

Quiza no se halle esta teoria desarrollada de una manera expresa en 
los Padres; pero de sus expresiones podemos deducirla: cuando dicen, por 
ejemplo, que el Verbo desciende («ari^;^£rai, >cara€alvet) a una natu¬ 
raleza inferior (Agustin, In Psalm, 103, serm. IV, 8, XXXVII, 1384: Ut 
autem sit mediator dcscendat a superiore ad inferiorem, ab aequalitate 
Patris; faciat quod ait apostolus: Semetipsum exinanivit) ; o también cuan¬ 
do expresan el anonadamiento de Gristo mediante la formula tan conocida: 
Manens quod erat assumpsit quod non erat; fxévcov o ijv eXa€sv S oI}>c 
ijv. En desquite, los escolåsticos se complacen en ella, a lo cual eran invi- 
tados por la Glosa ordinaria: Exinanire est ab invisibilitatis suae magnitudine 
se visibilem dcmonstrare. La interpretacién de la Glosa esta tomada tex- 
tualmente de San Gregorio Magno {MoraL IT, 23, LXXV, 576). Santo 
Tomås le da un giro un poco diferente: ^^Inane opponitur pleno; natura 
autem divina satis est plena. . . natura autem humana non est plena. . , sed 
inanis^\ Cornelio a Låpide abunda en este pensamiento y se esfuerza por 
probar que si Dios es el Ser, la criatura es el no-ser o la nada. Antes de la 
Encamacion, dice Gayetano, Gristo era absolutamente y en todo igual al 
Padre; después de la Encamacion, no lo es mås que de una rUanera y como 
Dios: lo ciial parece que constituye una abdicacion, una caida. El principe de 
los comentaristas de San Pablo, Estio, es dé la misma opinion: Semetipsum 
exinanivit y quasi dicat: non alienum deposuit, sed semetipsum, qui verus 
erat Deus, ad imum usque dejecit, ac divinitatem quodammodo éjtuit”. 
Esto no es por haber tornado una naturaleza humana sujeta a los dolores 
y a la muerte, sino por haberse unido a una criatura *‘quae, respectu Dei 
totius creaturae Domini, servilis est’’. En resumen, segun esta explicacion, 
que quiza parezca un poco sutil, anonadarse es hacerse pequeno, semejante 
a: la nada, limitado en el tiempo, en el espacio, en la manera de sei y de 
aparecer ^ conocida la beila definicion de San Gregorio 

de Nacianzo {Orat, XXXVII, 3, XXXVI, 285): *A.XX^ istetå^ nevovrac 
Si >iaréQXBrai {névcoaiv Se Xsyco r^v rrjg olov 

vqpeatv re >€ål åXdrræatv) Stå rov ro x^QV^^oq ylverat, Pero este aha^ 
timiento {v<peatq)^ este menoscaho {éXdrrooatq) de la gloria divina, en 
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que consiste el despojamiento (>cévco<ycg) ^lno entra mås bien en ia concepcion 
siguiente que ahora vamos a exponer? 

B) El despojamiento estd tornado en sentido relativo, como el acto por 
el cual el Verbo renuncia a una cosa que podria y que deberta tener. Esta 
alguna cosa no puede evidentemente concemir a la Naturaleza Divlna que 
no admite el mås y el menos; y es, por lo tan to, algo que dimam de la 
naturaleza, que es inherente a ella, pero separable de ella, como sena la 
gloria extrinseca, los honores debidos a la Divinidad, la adoraciiin, el reco- 
nocimiento, en una palabra el tratamiento que Ella merece por parte de 
las criaturas racionales. Pues bien, el Verbo se despojo voluntariamente de 
todos esos bienes exteriores, al tomar la forma de esclavo, al unirse a una 
naturaleza destinada en los planes de Dios a la ignominia, al sufrimiento y 
a la muerte. 

Esta concepcion del despojamiento es, no solamente ortodoxa, sino tan 
natural, que es de sorprender que los Padres no hayan pensado en ella. 
Sin embargo, no es nueva, aunque esta mås bien indicada que formulada 
explicitamente.—-En una car ta de la Iglesia de las Galias, escrita en 178 y 
consignada por Eusebio {Hist. V, 2, edic. Schwartz, 1903, p. 428), se dice 
que los confesores, cubiertos de gloriosas heridas recibidas por la Fe, rehu- 
saban el titulo de mårtires al cual tenian derecho, imitando en esto a Cristo: 

ev fjLOQcpfj .Qeo^ •vrté.QXcov ovx dgitayfiov '^y^^cfaxo ro elvai tcta 
Øeæ. ^Esto no es insinuar claramente que el Verbo renunciå por la natu¬ 
raleza humana a los honores que le eran debidos en calidad de Dios?—Muy 
probablemente son apåcrifos los decretos del Goncilio de Antioquia contra 
Pablo de Samosata, pero nos ofrecen un interesante ejemplo de exégesis 
antigua, confirmada, por lo demås, por otras autoridades (Mansi, t. I, p. 
^^37) • Jesucristo nejtlcfvsvzac Oeog ^evcocfctc; Savxåv cbtd rov elvai 
laa Øecp .— San Hilario se expresa exactamente lo mismo. Aunque afirma 
con frecuencia que la forma de Dios es inmutable e inamisiblc (véase De 
trinit, VIII, 47, X, 271, y X, 22, X, 360), no deja dé decir, llegada la oca- 
si6n, que Cristo se despojo de su igualdad con Dios y aun de su Forma Divina 
{Dc trinit, VIII, 45, X, 270J : ‘‘Exinanivit se ex Déi forma, id est ex 
eo quod aequalitas Deo erat”; y también {Ibid. XII, 6, X, 437) : ‘'quia 
ex Dei aequalitate, id est ex forma ejus in ser\d formam, decederet’*. Esto 
prueba que el obispo de Poitiers tomaba la igualdad con Dios ya en sentido 
absoluto, ya en sentido relativo, en ' cuanto a los derechos inherentes a la 
Naturaleza Divina, de los cuales se despoja Jesucristo en su naturaleza 
humana. 

De esta misma manera sera menester explicar a todos los Padres que 
toman ixévcoaev éavtév en el sentido relativo de despojamiento y no eh 
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el sentido absoluto de anonadamiento. Despojarse es privarse de algo que 
no puede ser mås que la gloria exterior o los honores debidos a un Dios. 
Ya conocemos los textos de San Juan Grisdstomo, segun el cual Gristo **no 
tiensi empacho en descender de su rango o de su dignidad’* (LXX, 229: 
ovx icpo^TqØT] xaxa^rjvai ånd rov å^tcofjiarog) ^ porque sabia que los 
recobr^ria cuando -El quisiera. ^Acaso no es lo que afirma también San 
Isidoro de Pelusio, cuando dice que “si el Hi jo de Dios hubiera considerado 
la igualdad con Dios como una adquisicion que se le pudiera arrebatar, 
no se habria abatido** {Epist. IV, 22, LXXVIII, 1072)? ^lY qué otro 
sentido se podria dar a las palabras de Teodoro de Mopsuesta arriba citadas 
(p- 539 )? 

Apenas se necesita advertir que esta concepcion nada tiene de comdh 
con la hipotesis de Velåsquez. Para éste, la voluntad humana de Cristo 
es la que renuncia a las prerrogativas divinas inmediatamente después de la 
Encarnacion; y, para los 'Padres, quien renuncia a ellas es el Verbo antes 
de la Encarnacion, por la naturaleza humana. El Cristo hombre quiere 
conquistar los honores divinos en lugar de recibirlos como un don, segån 
Velåsquez; y el Hijo no quiere valerse, al hacerse hombre, de los derechos 
que le confiere su Generacion etema, segdn los Padres cuya opinion acaba- 
mos de explicar. 

Algunos lectores se preguntarån si el sentido de Pablo no es virtual- 
mente doble; si el despojamiento realizado en la persona de Cristo —sin distiri- 
cioh dé Voluntad Divina o de voluntad humana— no podria englobar al 
mismo tiempo el hecho mismo dé la Encarnacion y las cohsecuencias dé la 
vida de humillacion aceptada por Gristo. Este interesante tema, que abår- 
caria también a II Gor. VIII, 8 {propter vos egenus factus est^ cum éssét 
dives)^ nos llevana muy lejos. 
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A quien qtiiera formarse un juicio independiente sobre el orjgen de las 
PastoraleS; tres cosas parecen dignas de fijar la atencion: la unanirmdad 
de la tradicion, las contradicciones irreductibles de la critica negativa, las 
relaciones y las diferencias con las cartas sobre las cuales no hay duda 
alguna. 

I. Unanimidad de la TRADiaiåN 

El testimonio unånime de la antigiiedad cristiana adquiere todavia 
mås fuerza si se piensa que aqui la autenticidad y la canonicidad no son 
dos puntos distintos, puesto que esas cartas serian falsas con toda intencidn 
en el caso de que no fueran auténticas. 

El Canon de Muratori (I, 60-64), Tertuliano {Praescr* 6 ] Contra Mar- 
cion. V, 21; De resxirr. carnis, 22; De pudic, 14; Scorp, 13), San Ireneo 
{Contra haeres. I, i; II, 14; III, 3, etc.), demente de Alejandria {Cohort, 
I y etc.), que atribuyen a Pablo las tres pastorales sin ninguna vacilacién, 
nos muestran la tradicion catdlica establecida en la Iglesia entera antes 
de fines del siglo segundo. Esas Epistolas formaban parte de la antigua tra- 
duccién låtina y de la traduccion siriaca y tal hecho prueba evidentemente 
que eran consideradas como cartas de Pablo. Eusebio (Hist, eccL III, 3), 
quien consigna, con su curiosidad de arqueologo, todas las dudas que se 
han producido acerca de la autenticidad y de la canonicidad de los Libros 
santos, nada tiene que anotar sobre la atribucidn a Pablo de las Pastorales, 
atribucion que le parece cierta. Lo mismo se debe decir de Ongenes, In 
Matth, ser. 117 (XIII, 1769), quien refiere, solamente por conservar el 
recuerdo, la frustrada tentativa de quienes osaron rechazar’ la segunda 
a Timoteo. 

Sabemos muy bien que Marcidn no aceptaba en su Canon del Nuevo 
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Testamente mås que el Evangelio de Lucas y diez Epistolas de Pablo, no sin 
hacer en todas estas obras las supresiones y las amputaciones que él juzgaba 
necesarias, o utiles. Exeluia, por lo tanto, las Pastorales (Tertuliano, Ad 
Marcion. V, 21; San Jerdnimo, Prefacio del comentario sobre la Epistola 
a Tito). Basilides hacia lo mismo, segdn San Jerdnimo, mientras que Taciano 
rechazaba tan sdlo las dos Epistolas a Timoteo (San Jerdnimo, loc, cit.), 
Ese hecho no tiene consecuencias y su verdadera razdn la da demente de 
Alejandria, Stromat. II, ii (VIII, 989): ^Ytc 6 xaA)xr]q åXByxo^BVoi xrfg 
cpcoyij^ (I Tim. VI, 20-21) ot djtd xæv at^éaecov xå<^ rcQog TipLodeov 
åOsxovatv ioxcaxoXdg'. Marcidn habria podido sin duda expurgarlas, co¬ 
mo hacia con las otras (San Ireneo, Contra haeres. I, 29; véase III, 12), 
pero habria tenido que suprimir ocho pasajes, por lo cual le parecid mås 
sencillo descartarlas por completo. 

Las Pastorales eran conocidas mucho antes del auge del gnosticismo. 
Quizå nd hubo Epistola paulina que fuera mås utilizada que las Pastora¬ 
les por los Padres apostdlicos. Compårese a Bernabé, XIV, 6 con Tit. II, 
14, Si HaxaQyalv x6v Bdvaxov (Bernabé V, 6) puede depender de I 
Gor. XV, 20 y no de II Tim. I, 10, es dificil que las caracteristicas expre- 
siones i7ttafcoQ€'6ovxsg xat<^ åfiaQxLac<^ (Bern. IV, 6) y <pavBQco6fjvat 
iv aaQx.! (Bern. V, 6; VI, 7, 9) no deriven de II Tim. III, 6 {asacoQevfxéva 
åuaQTLat<^) y de I Tim. III, 16 {iq^avEQcbBr} iv aaQ>6i), —En demen¬ 
te de Roma descubrimos algunos vocablos propios de las Pastorales: åycoyT^, 
dva^coTCVQsZVi /ISsXvhxoc, etc., los adjetivos asfx- 

a<o<pQ<ov^ y frases enteras, como ‘‘elevando al cielo las manos puras*^ 
(I Tim. II, 8, Glem. ad Cor. XXIX, i) y "dispuestos a toda obra buena*’ 
(Tit. III, I, Glem. ad Cor. II, 7), donde la coincidencia de sentido y de expre- 
si6n no puede ser accidental.—Ignacio y las Pastorales tienen en comån 
algunas palabras raras que parecen indicar una dependencia literaria: åva- 
CcoTtVQeZv, dvayjvxsZv, éxegoSiSaaHaXetv^ naxdaxTj/ua, etc.—Las rela¬ 
ciones de Policarpo, IV-VI, con las Pastorales, sobre todo las reproducciones 
textuales, Polic. IV, i (I Tim. VI, 7-10) y Polic. IX, 2 (II Tim. IV, 10), 
testifican en el mismo sentido. No puede uno vencer la impresién de que 
la Epistola a Diogneto, XI, 3, hace alusion a I Tim. III, 16 y de que 
Justino, DiaL 47, se inspira en Tit. III, 4. Finalmenle, el pasaje de He- 
segipo consignado por Eusebio {Hist. EccL III, 32) no se comprende bien 
sino relacionåndolo con I Tim, I, 3 y VI, 4,20. 

II. Contradicciones irreductibles de la critica negativa 
- I. Negaeion radicah —Después de los ataques dirigidos por Schleier- 
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macher y algunos otros contra la primera a TimoteOj Baur {Die sogen, Pas- 
toralbriefe etc.^ 1835) busco en la critica interna de las tres cartas la prueba 
de que habian sido compuestas hacia la mit ad del segundo siglo para com- 
batir al gnosticismo y para fomentar el desarrollo de la jerarquia eclesiås- 
tica que estaba en mantillas. Ha sido seguido —pero con modificaciones 
que equivalen a veces a la transformacion del sistema— por Hilgenfeld, 
Schwegler, Volkmar, Schenkel y también por Pfleiderer, Beyschlag, Weiz- 
sacker, H. Holtzmann y S. Davidson, Sin embargo^ se puede afirmar que 
yå pås6 de moda ese sistema, Y ciertamente han contribuido menos a ese 
resultado las refutaciones directas de Baur y los trabajos a favor de la 
autenticidad de las Pastorales^ que el reconocimiento cada vez mås gehe- 
ralizado de los tres héchos siguientes: a) El principal argumento de Baur 
descansa sobre una falsa interpretacion de Eusebio, Hist, III, 32. Véase la 
påg. 381, nota 27.— b) Los errores combatidos en las Pastorales no concuer- 
dan con ninguna de las foimas del gnosticismo histårico, aunqiie se coloqué 
la composicién de esas cartas hacia lyOy como ha hecho Volkmar, o hacia 
150, cqmo Schenkel y Hilgénfeld, o hacia 140, como Baur mismo, o bajo 
Adriano, como Hausrath, o entre Adriano y Trajano, como Pfleidererj o, en 
fin, bajo Trajano, como Beyschlag y Julicher.^— c) La jerårquia supuesta 
por las Pastorales no conviené tampbco a la situaciån creada desde el 
principio del siglo segundo. Pues entonces esas cartas, que se dice que fueron 
héchas para fomentar el desarrollo de la jerarquia naciente, no habrlan signi- 
ficado un adelanto sino mås bien un retroceso. 

2. Autenticidad pårciaL —^De tal nianera parece inverosithil eil ciertas 
pslrtes de las Pastorales la hipotesis de una falsedad intencional, qiié los 
criticos iriås dispuestos å admitirla se hån preguntado siempre si no habrå 
eii ellas porcionés åuténticas. Renari, quien se une al sistema de Baur, de 
moda eh sii tiempo, no deja de escribir con su habitual indécisién {Saint 
Påul, Introduccion, p. XLVIII-XLlX) : ‘*Las tres epistolas de que sé 
trata son åpåcrifas de uri cabo al otro, o para componerlas ^se utilizaron 
récados auténticos dirigidos a Tito y a Timoteo adaptåndolos a lås ideas 
del tiempo y con la intencion dé prestar la autoridad del Apostol al desårro- 
llo qué ådquiria la jerarquia eclesiåstica? Esto es lo que se dificulta decidir. 
Quizå estén combinados en ciertas partes recados de diferentes fechas, por 
éjemplo al final de la segundå a Timoteo; pero åun asi es menester admitiir 
que el falsario se dio amplias fåciiltades**. 

Hamack sostiene la misma tesis con mayor decision {Chronol. der 
altchristL Liter, Leipzig, 1897, p. 480). Cree que las Pastorales “fueron 
fabricadas sobre verdaderas cartas paulinas*’. Hasta donde llega el fondo 
autébtico? ‘*<iSin vacilar sé puedén incluir en él fragmentos muy coiiside- 
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rabies de la segunda a Timoteo y quizå un buen tercio de la carta a Tito? 
En cuanto a la primera a Timoteo, si es imposible probar que algun 
versiculo derive claramente de Pablo, no es, sin embargo, inverosimil que 
haya también alli un fondo paulino, pero retocado’\ Sin embargo, ciertos 
criticos son menos severos con la primera a Timoteo, Knoke, por ejemplo 
{Commentat zu den Pastoralbriefen, Gotinga, 1889), después de haberla 
desmenuzado en veintidos fragmentos minusculos, que en seguida reacomoda 
con una paciencia de mosaista, forma de ella tres cartas distintas: la pri¬ 
mera, comprendiendo 7 fragmentos y 30 versiculos, habria sido escrita en 
Gorinto por San Pablo; la segunda, conteniendo g fragmentos y 55 versicu¬ 
los, habria sido enviada de Gesarea también por San Pablo; la tercera, 
no comprendiendo mås que 6 fragmentos y 20 versiculos, habria sido com- 
puesta después de la muerte del Apostol, pero con espiritu paulino. El ulti¬ 
mo redactor las habria hecho sufrir naturalmente, al combinarlas, algunos 
retoques. Segun Knoke, la segunda a Timoteo es auténtica, pero estå 
invertido el orden; y en la Epistola a Tito los dnicos pasajes apåcrifos son 
ij 7*9*12.13. Lo gracioso del asunto es que casi llegamos, por un largo 
rodeo, a la tesis conservadora de la autenticidad. Clemen es mucho menos 
liberal que Knoke, pero todavia mås preciso {Paulus^ sein Leben utid 
Wirken, Giessen, 1904, p. 146). Segun él, los trozos auténticos son los si¬ 
guientes: a) II Tim. IV, i9-22a y Tit. III, 12-14, escritos en 57; b) II 
Tim. IV, 9-18, en 6r; c) II Tim. I, 15-18, en 62. Ya no falta mås que 
hallar mes y dia. 

Desde hace un medio siglo, un gran numero de criticos, Ewald, 
Hausrath, Hitzig, Hesse, Pfleiderer, Mac Giffert, Bacon, Moffatt y otros 
muehos, sin hablar de Harnack, Knoke y Clemen, ya mencionados, han tra- 
tado de descubrir con sus ojos de linces las partes auténticas de las Pasto¬ 
rales. Pero los resultados no concuerdan. Lo que el uno declara apoerifo 
con gran aplomo el otro lo proclama auténtico sin la menor vacilacion. 
Véanse algunos ejemplos de esas disecciones en Moffatt, The histortcal New 
Testament^, Edimburgo, 1901, p. 700-8. Si fuera absolutamente necesario 
decidir a quién corresponde la palmå de la arbitrariedad, estaria uno tén- 
tado a adjudicarla a Krenkel, Beitrdge ztir Atifhellung der Geschichte und 
der Briefe des Aposteli Paulus, Brunswick, 1890. Los fragrnentos auténti¬ 
cos de las Pastorales son: a) una .carta escrita a Tito por San Pablo én 
el momento de su segunda visita a Gorinto (Tit. III, 12-f-II Tim. IV, 20 
+Tit III, 13) ; b) una carta escrita a Timoteo o a Aristarco por Sari Pablo 
cautivo étx Gesårea (II Tim. IV, 9-18) ; c) una carta escrita por Sån Pablo, 
durante su cåutividad en Roma, a un discipulo radicådo eii Efeso (II 
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Tim. IV, ig+Ij r6-i8b-|-IV, 21). Las matemåticas no proceden con mayor 
rigor. 

3. Estado actual de la critica independiente. —El fracaso periodico de 
innumerables tentativas hechas para dar una explicacion del origen de 
las Pastorales, dentro del supuesto de que son apocrifas, acredita cada vez 
mås su autenticidad pura y simple. Podemos damos cuenta de elio por la 
confesiån de Moffatt, quien patrocina, en la Encycl, bihlica^ col. 5096, la 
opinion de Baur y de Holtzmann; “Aunque sea indisputable, dice, la opi- 
ni6n que adoptamos, desgraciadamente no es indiscutida. Sobrevive la 
opinién tradicional”. De tal manera sobrevive que Moffatt mismo cita a 
favor de la autenticidad mås autoridades que para la opinidn contraria, 
a pesar de que excluye a los catolicos y a los protestantes sospechosos de 
ser resueltamente ortodoxos en la materia; y se ve obligado, para aumen- 
tar el niimero en la . segunda lista, a poner en ella nombres que deberian 
estar en otra parte. Sabatier, por ejemplo, siempre ha declarado que per- 
manece neutral. *‘Ya a favor, ya en contra de la autenticidad de esas 
epistolas, no podrxamos nosotros tomar una decisidn sino haciendo violen- 
cia a nuestra conviccidn interior y yendo mås allå de los resultados posi- 
.tivos de una exégesis imparcial, por ser Idgicos con un sistema adoptado 
a priorV\ {Encyclop» des Sciences relig*y t. X, p. 251. Véase El Apåstol 
Pablo^). Harnack admite como auténticas algunas partes. La mayor parte 
de los demås coinciden en rechazar la autenticidad, pero lo hacen por razo- 
nes diametralmente opuestas. En resumen, podemos afirmar, con un autor 
anglicano, que ya existe la sufxciente preparacion para recobrar las Pastora- 
les y que habiamos sido muy simples con creerlas perdidas {Expository Times, 
1907, p. 245). 

III. Relaciones y diferengias con las gartas indisguttdas 

I. El vocabulario. —Von Sodeh ha calculado que las Pastorales con- 
tienen en total 897 palabras, de las cuales 304 no son empleadas en otras 
partes por San Pablo, faltando 171 de éstas en el resto del Nuevo Testa- 
mento. Thayer, Lexicon of the N. 1901, p. 706-707 da una lista to- 

davia mås grande de palabras exclusivas de las Pastorales, pero incluye én 
ella ciertas locuciones^ particulares (77 ficiHCtQtcx, Ttccftoc^ o Xåyo<^, 

htX,) y algunas acepciones especiales {Std€oXog como adjétivo^ ivåivco 
intransitivo, vyiatvco en sentido metafdrico, n qo cpzrj ‘ 2ip\icB.do a un 
poeta, etc.). Un andnimo ha mostrado {Church Quarterly Review, 1907, 
fase. i), tomando por base esta åltima lista, que de las 197 palabras atri- 
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buidas como exclusivas a las Pastorales, 13 no deberian hallarse en la 
lista, 83 son empleadas por los Setenta y no podian ser descbnocidas para 
Pablo, 52 estån en los clåsicos o en los contemporåneos y, finalmente, que 
ninguna de las otras, examinadas una por una, Heva la marca de una 
fecha posterior a la muerte del Apdstol. 

Ahora se conviene generalmente en que los ha pax legomena no signi- 
fican gran cosa; pero los adversarios de la autenticidad insisten siempre 
mucho sobre las expresiones, frecuentes en las Pastorales y ausentes de las 
demås cartas, o vice-versa. He aqui los rasgos mås salientes. Las locu- 
ciones siguientes no se hallan para nada en las otx'as Epistolas: e^asSeia 
y palabras similares (13 veces en las Pastorales); åQvelaOat (6 veces); 
TCQoaéx^^y 'tivl (5 veces); æcpéXvpoq (4 veces) ; acorriQ aplicada a Dios 
(6 veces); Sea 7 t 6 rr)g en lugar de HVQtoq (4 veces); pé^rjXoq (4 veces); 
^i^z 7 }cftg y (juntas, cuatro veces) ; rtagatvelcrdat (4 veces) ; 

TCicxbq o Xoyoq (5 veces) ; la metåfora de la salud y de la enfermedad apli¬ 
cada a las doetrinas (10 veces). Se podria agregar a esta lista algunas locu- 
ciones muy raras en otras partes: aæcpQcov y derivados (en total 10 veces 
contra dos: Rom. XII, 3; II Cor. V, 13); StbaaHaXLa (15 veces contra 
4); xaØaQog (6 veces contra una: Rom. XIV, qo) ; > iaX 6 <; como epiteto, 
por ejemplo en la.notable expresion naXov eQyov. En cambio, indtilmente 
se buscan en las Pastorales las particulas dq un uso tan comun en las otras 
cartas: åcå, Ståri, apa. La palabra steQvctcxoc^, en otras partes tan frecuente 
con sus derivados, no aparece ya en las Pastorales. 

* Todos estos hechos reunidos producen en el espiritu del lector una 
impresion desfavorable a la autenticidad; pero esta priraera impresidn se 
atenda y se disipa cuando se reflexiona que el mismo resultado se obtiene 
haciendo el mismo experimento con cualquier otro grupo de cartas. En 
todas se notan muy grandes diferencias de léxico y el empleo momentåneo 
de algunas palabras que aparecen como favoritas. ^rA qué se debe este 
fenåmeno? Ya sehalamos algunas de sus causas. En todo caso, esta difi- 
cultad no es cosa exclusiva de las Pastorales, aunque quizå sea mås notable 
en ellas. 

La objeeion basada en el léxico esta estudiada en detalle por Jacquier, 
Histoire des livres du N. 7’>, 1906, t, I, p. 357-368 y Wohlenberg, Dic Pasto- 
ralbriefe^, Leipzig^ 1911 (coleccién Zahn), p. 50-58. 

a. Ideas y estilo. —Todo mundo conviene en reconocer las intimas 
relaciones de estilo y de pensamiento que existen entre las Pastorales y los 
demås escritos paulinos. Jiilicher {BinleUung\ p. 140) confiesa que ellas 
son obra de un discipulo muy familiarizado con las ideas y el lenguaje del 
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maestro y cuya habilidad consiste precisamente en no prodigar demasiado 
las reminiscencias. Tan bien lograda esta la imitacién, que un gran niimero 
de criticos contemporåneos —y los menos dispuestos a dejarse influenciar 
por la tradicion— no vacilan en ver en muchos pasajes la garra de Pablo. 
Se hallarå el cuadro de estas semejanzas en el Diccionario de la Biblia 
de Hastings y en el Diction. of the Apost, Church (1918, t. H, p. 590-1) del 
mismo editor. Después de haberlo estudiado, se suscribira sin du da la con- 
clusion del autor de que en ninguna parte encuentra la huella de una imi- 
tacion intencional. Un falsario habna realizado un verdadero prodigio y un 
prodigio que no entraba en las costumbres de la época. 

3. Los hechos y las alusiones. —Ya que en la peor de las hip.otesis el 
autor estaba muy familiarizado con la lengua, la doctrina y la historia del 
Apostol, se debe pensar que dicho falsario arregiarå su aparato escénico 
conforme a la conocida vida de Pablo y que har å aparecer a los personajes 
que desempehan algun papel en las otras car tas. Y ocurre todo lo contrario. 
El Apåstoi vive donde no se espe:raba verle y ha cambiado la mayor parte 
de su habitual compahia. Estos nuevos actores son presentados con gran 
naturalidad, sin una palabra de explicaciån, como si su situaciån no tuviera 
nada de anormal. 

De dieciséis nombres que aparecen aqui por primera vez, cuatro son 
mencionados sin ninguna circunstancia (II Tim. IV, 21: Eubulo, Pudente, 
L-ino, Claudia). Todos los demds estån acompahados de algun rasgo carac- 
teristico: Loida y Eunice (II Tim. I, 5), abuela y madre de Timoteo, 
respectivamente, son alabadas por la sinceridad de la Fe que tienén; en 
Onesiforo (II Tim. I, 16; IV, 19), se pondera su abnegacion. Pablo reco- 
mienda con Tito (III, 13) a Zenas el legista. El Apéstol dej6 unos libros 
y otras cosas en la casa de Garpo (II Tim. IV, 12) ; anuncia que Créscente 
partio para Galacia o para las Galias (II Tim. IV, 10). Los personajes 
hbstiles al Apostol estån también perfectamente caracterizados: Figelo y 
Hermégenes (II Tim. I, 15) le han vuelto las espaldas; Himeneo y Fileto 
(II Tim. II, 17) apostataron; el primero fue entregado a Satanås (I Tim. 
I, 20), asi como un tal Alejandro, que quizå sea distinto de Alejandro el 
herrero (II Tim. IV, 14: o todo caso parece que este indi- 

viduo no tiene nada de comun con el Alejandro de los Hechos XIX, 33. 

Por otra parte, nada habia que permitiera adivinar el cobarde aban- 
dono de Demas (II Tim. IV, 10; véanse Gol. IV, 14; Filem. 24), ni el 
envio de Tiquico a Greta (Tit. Ill, 12; véanse Hechos XX, 4; Gol. IV, 
7; Ef. VI, 21) o a Efeso (II Tim. IV, 12), ni la enfermedad de Tråfimo 
en Mileto (II Tim, IV, 20; véanse Hechos XX, 4; XXI, 29), ni el 



NOTA J.—AUTENTIGIDAD DE LAS PASTORALES 


527 


cambio de Apolo a Greta (Tit. III, 13), ni el desembarco de Erasto en 
Gorinto (II Tim. IV, 20). 

La Gomision biblica promulgå el 12 de junio de 1913 cuatro decisiones 
acerca de las Pastorales. La primera afirma que las Pastorales son canonicas 
y auténticas. La segunda condena como arbitraria e inconsistente la hipotesis 
de los fragmentos auténticos que se dice que sirvieron para que un escritor 
desconocido compusiera nuestras cartas actuales. La tercera declara que las 
objeciones sacadas del estilo, de los errores combatidos, de la jerarquia en 
desarrollo, no invalidan en nada la autenticidad. Y, finalmente, la cuarta 
coloca la composicion de las Pastorales entre la primera cautividad de San 
Pablo y su martirio. 




NOTA K._ORIGEN DE LA EPISTOLA A LOS HEBREOS 


I. TrADICION PATidSTICA 

Los escritores eclesiåsticos de los cinco primeros siglos, cuyo parecer 
nos es conocido, pueden dividirse en tres clases: i. Los que rechazan la 
canonicidad y la autenticidad de la Epistola; 2. Los que admiten a la 
vez la canonicidad y la autenticidad; 3. Los que aceptan la canonicidad 
pero sin decidirse por la autenticidad o haciendo reservas expresas sobre esta 
materia. Nosotros entendemos aqui la autenticidad en el sentido especial de 
atribucion a Pablo; porque siendo anonima la carta y sin que haya nada 
que indique que el autor haya querido hacerse pasar por Pablo, no podna 
haber problema de autenticidad en el sentido estricto de la palabra. 

I. Padres hostiles a la canonicidad y a la autenticidad. Todos son OccL 
dentales. El Canon de Muratori no menciona la Epistola e implicitamente 
la excluye al decir que Pablo escribid a siete Iglesias. San Hipålito, segun 
el testimonio de Focio, Biblioth., GXXI y GGXXXII -CIII, 404 Y 1104) Y el 
sacerdote Gayo, segun Eusebio, Hist. eccl. VI, 20 (XX, 273) Y segun San 
Jeronimo, De viris ill. 59 (XXIII, 706), tampoco la aceptan.^ Lo mismo 
hacia San Ireneo, como nos lo enseha Esteban Gobar en Focio, Biblioth. 
GGXXXII (GUI, 1104) y como podriamos concluirlo del hecho de que 
el obispo de Lyon no cita ni una sola vez la Epistola en su gran obra contra 
las herejias. Eusebio pretende, es cierto, Hist. V, 26 (XX, 5 ^ 9 ) > Ireneo 
“la menciona y la cita*’ en otro escrito, pero no dice que la cite como 
canonica ni como obra de Pablo. Tertuliano la atribuye a Bernabé y la 
manera como habla de ella mucstra que no la tiene por canånica, De pudk. 
20 (II, 1021). Debe decirse lo mismo del autor de los Tractatus Qrigenis 
(edic. Batiffol, Paris, 1900, p. 108). San Cipriano no la conoce, porque no 
solamente no hace uso de ella, sino que es de aquellos que afirman que 
Pablo escribio dnicamente a siete Iglesias, De exhort. mart. ri y Testim. contra 
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Jud. I, 20 (IV, 668 y 66g), El Ambrosiaster y Pelagio la excluyen de sus 
comentarios a trece Epistolas paulinas. Nada nos indica que Victorino la 
haya comentado. En fin, el célebre • catålogo del Claromontanus la omite, a 
no ser que la mencione bajo el nombre de Bernabé. Todos estos hechos son 
tanto mås extranos cuanto que en'el primer siglo San Glemente de Roma 
transcribe pasajes muy largos de la Epistola, aunque sin citarla expresamente. 
A fines del siglo cuarto subsistian aiin las dudas de los Occidentales (San 
Jerdnimo, De vxris UL 59 y Comment. in Is. VI, 2). 

2. Padres partidarios de la canonicidad y de la autenticidad _Los 

Orientales, que jamås han ténido dudas sobre la canonicidad de la Epistola, 
aceptando en general sin discusién la autenticidad, puesto que la citan 
bajo el nombre de Pablo, la comentan entre las otras cartas de Pablo y aun 
responden a los argumentos que se oponen al origen paulino. Alejandria: 
San Dionisio, Epist. ad Fabian 2 (X, 1297) ; San Pedro, Epist. can. 9 (XVIII, 
485); San Alejandro, De Ariana haer. epist. I, 2 (XVIII, 557, 565); San 
Atanasio, Serm. contra Arian. II, i, 6, 7 (XXV, 148, 153); Didimo, 
Trinit. I, 15 (XXXIX, 317) ; San Cirilo, Thesaiir. do Trin. 4, 7 (LXXV, 37, 
40); Eutalio, Argum. in Epist. Pauli (LXXXV, 776), etc. Palestina: s'an 
Cirilo de Jerusalén, Catech. X, 18; XV, 28; XVII, 30 (XXXIII, 684, 912 
y 992); San Epifanio, Haeres. XLII, 12 (XLI, 812). Capadocia-. San 
Basilio, Adv. Eunom. I, 14, 48 (XXIX, 345, 553) ; San Gregorio de Nacianzo, 
Carm. de Script. 135 (XXXVII, 474) ; Amfiloquio, Ad Seleuc. 308 (XXXVII, 
1597); San Gregorio de Niza, Adv. Eunom. i (XLV, 364, 369). Siria-, Con- 
cilio de Antioquia de 264 (ManSi, Concil. t. I, p. 1038) ; San Juan Crisos- 
tomo. Teodoro de Mopsuesta y Teodoreto comentan la Epistola y afirman, 
en sus prefacios, que ella es de Pablo. Teodoreto (LXXXII, 673-676) es 
particularmente radical en esta materia. La traduccion latina del comcntario 
de Teodoro fue publicada por Swete, quien poseia algunos fragmentos 
en griego de ese escrito (LVI, 952). Debemos agrcgar a esta lista los nombres 
de los Padres que escribieron en siriaco: San Efrén {Op. syr., t. I, p. 159; 
t. I, p. 30, etc.), quien defiende ex professo la autenticidad al principio de 
su comentario consorvado en armenio y publicado en latin por los Mequi- 
taristas de Venecla; y también S. Santiago de Nisibe (Galland, Biblioth. 
Pat., t. V, p. XIII y XVI), asi como la nueva escuela de Nisibe, segun el 
testimonio de Junilio, part. dic..leg. 1 , 6 (LXVIII, ig). — Latinos: San 
Hilario, De Trinit. IV, ii (X,- 104), etc.; Lucifer de CagHari (XIII, 782); 
Faustino, De Trinit. 2 (VIII, 61); San Ambrosio, De fuga saec. 16 (XIV, 
577), etc.; Rufino, Symbol. 37 (XXI, 374). 


I TEOJLOGIA-34 
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3. Padres que aceptan la canonicidad con reservas sobre la autenticidad. 

_Poco uso hacen de la Epistola los Padres apostdlicos y sub-apost 61 icos, 

con excepcién de demente. El gavTia/xoq alfj.azoq de Bernabé (V, i) 
pudo ser tornado de I Pedro Ij 2, tanto como de Hebr. XII, 24- Sin em¬ 
bargo, Policarpo (XII, 2) da a Gristo el titulo de ponttfice eterno (véa- 
se Hebr. IV, 14), Justino {Apol. 12) el de apostol (véase Hebr. III, i) 
y el de sacerdote segén el orden de Melquisedec {Contra Tryph, ns)- 
En cambio, las reproducciones que hace Clemente son manifiestas; Ad 
Corinth. XXXVI, 1-5 (Hebr. I, 3-13), IX-X, XVIII (Plebr. XI) etc. 
Pero las citaciones tåeitas de Clemente no esclarecen en nada el problema 
relativo al aiitor. Clemente de Alejandria, el primero que atribuye formal- 
mente la carta a Pablo (en Eusebio, Mist, VI, 14, t. XX, 549 V 55 ^) 
muy bien la dificultad de su tesis y da de esta dificultad una solucion 
inaceptable. Es tan lata la nocién de autor que da Origenes {Ibid. VI, 
25, t. XX, 584), que no se le puede colocar de piano entre los partidarios 
de la autenticidad. Las dudas de que habla Eusebio {Mist. III, Sj 
217) se refieren menos a la autenticidad que a la canonicidad. Despues de 
haber dado San Filastro, Plaeres. LXXXVIII (XII, 1199), un catålogo 
de libros canonicos en que figuran trece Epistolas de San Pablo, sin men- 
cionar para nada la Epistola a los Plebreos, agrega casi en seguida, Maeres. 
LXXXIX (XII, 1200); “Otros, negando que la Epistola a los Hebreos 
tenga a Pablo por autor, la atribuyen ora al apostol Bernabé, ora a Clemente, 
obispo de Roma, ora a Lucas el Evangelista”. A continuaeion sostiene^ que 
si no es leida generalmente en las Iglesias, es a causa de las interpolaciones 
hechas por los lierejes y de ciertos pasajes dificiles. Los extensos alegatos de 
Eutalio (LXXXV, 776) y de San Efrén a favor de la autenticidad muestran 
que habia discusidn. San Jeronimo repite hasta la saciedad que los Romanos 
y en general los Latinos no aceptan la Epistola y que no la creen de Pablo, 
De vir. ill. 59 (XXIII, 669), In Js. III, 2 (XXIV, 94) : quam Latlna con- 
suetudo non recipitl. In Is. VIII, 18 (XXIV, 121). Véanse Epist. LXXIII 
ad Evang, z (XXII, 678); In Mat. XXVI, 8-9 (XXVI, 192). Dice que 
San Pablo escribiå solamente a siate Iglesias, Epist. LIII ad Paulin. 8 (XXII, 
548: Paulus apostolus ad septem ccclesias .scribit,; octava ad Hebraeos a 
plerisque extra numeruin ponitur) ; In J.nr.har. VTTT, 23 (XXV, 1478). En 
lo personal parece que se desinteresa del problema, aunque cita la Epistola 
bajo el nombre de Pablo, In jerem. VI, 31 (XXIV, 883: Hoc testimonio 
apostolus Paulus, sive quis alius scripsit Epistolam, usus est ad Hebraeos) j 
In Ephes. II, 18 (XXVI, 475: Nesoio quid .tale et in alia Epistola, si quis 
tamen eam recipit, etc.); In Tit. II, 2 (XXVI, 578: Relege ad Hebraeos 
Epistolam Pauli apostoli, sive cujuscumque alterius eam esse putas, quia jam 
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inter écclesiasticas est recepta). El santo Doetor mantiene firmemente la 
canonicidad pero no concede sino poca importancia a la autenticidad, Epist. 
CXXIX ad Dardan. 3 (XXII, 1103): “Illud nostris dicendum est, hane 
epistolam quae inscribitur ad Hebraeos non solum ab ecclesiis Orientis, sed 
ab omnibus retro ecclesiasticis Graeci sermonis scriptoribus, quasi Pauli 
apostoli suscipi; licet plerique eam vel Barnabae vel Glementis arbitrentur; 
et mhil interesse cujus sit, cum ecciesiastici viri sit et quotidie ecclesiarum 
lectione celebretur. Quod si eam Latina consuetudo non recipit”, etc Véanse 
De vir. ill. 5 (XXIII, 617); In Is. III, 9 (XXIV, 99). — San Agustin imité, 
en el segundo periodo de su vida, la reser\'a de San Jerénimo, También él 
cree firmemente en la canonicidad. De peccator. meritis et remiss. I, 50 
^37)= ‘‘Ad Hebraeos quoque Epistola, quanquam nonnullis incerta 
sit, tamen quoniam. . . magis me movet auetoritas ecclesiarum orientalium 
quae hane etiam in canonicis habent, quanta pro nobis testimonia contineat 
advertendurn est”. Pero no parece conceder mueha importancia al punto 
de la autenticidad y en sus liltimos escritos nunca toma partido categérica- 
inente. De ctvit. Det XVI, 22 (XLI, 500: In Epistola ad Hebraeos quam 
plures apostoli Pauli esse dieunt, quidam autem negant. . .). Lo curioso del 

asunto es que San Agustin no recurre jamds a los fallos de los concilios 
anteriores. 


II. Citaciones del antiguo testamento 

Es imposible consignar todas las reminiscencias y alusiones contenidas 
en la Epistola a los Hebreos; ciertos capitulos (por ejemplo el XI) estån 
hteralmente llenos de ambas cosas. Nosotros no hemos querido anotar mås 
que las citaciones expresas hechas con fårmula de citaciån; pero hay todavia 
cierto numero de citaciones que no por ser tacitas son menos textuale.s Por 
ejemplo: III, 2-5 (Num, XII, 7); III, 17.18 (Ndm. XIV, 22.29) •'VII 
i-xo '7-20); IX, 28 (Is. LIII, 12); X, 13 (Salmo CIX, i’ 

Setenta) ; X, 38 (Hab. II, 3-4); XII, 15 (Deut. XXIX, 18) ; XII, 28 (Deut 
II, 4); XIII, 6 (Salmo CXVII, 6. Setenta). - ■> i . 

En la siguiente lista se debo notar csjiccialinentc; 

i/o. La gran variedad de las hSrmulas de citacion. 

■ 1 ausencia de la férmula ysygamaL ydg, tan apre- 

ciada por Pablo. 1 >= 

3/0. La fuente ordinaria (Pentateueo y Salmos, mds bien que Profetas). 

4/o. _Casi siempre es Dios mi.smo quien habla, en lugar del e.scritor citado 
Las citaciones siguen habitualmente el texto de los Setenta, hasta en los casos 
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en que los Setenta difieren del texto hebreo. Tres, sin H 

fciWo a Gen. XXII, 16-17); IX, 20 (citando a Ex. XXIV, 8) , X, 30 
(citando a Deut. XXXII, 35 ) s® apartan al mismo tiempo del texto hebreo 

y de los Setenta. 


CAPfTULO. 


I, 5a. 

I, 5b. 

I, 6. 

I, 

I, 8-9. 

I, 10-12. 

. I, 13. 

II. 6-8. 

II, 12. 

II, 13a. 

II, 13b. 

III, 7 - 15 - 

IV. 

IV, 4 * 

IV, 5. 

IV, 7 * 

V, 5. 

V, 6. 

VI, 13-14» 
VII, it-13» 
VIII, 5. 
VIII, 8-12. 
IX, 20.* 
X, 5 - 7 » 

X, 15-16. 
X, 30a. 
X, 30b. 
XI, 18. 
XII, 5. 
XII, 20. 
XII, 21. 
XII, 26. 
XIII, 5. 


Citaciones e^presas con fårmula de citaciån. 


PASAJE CITADO. 


f6rmxjla de oitacion. 


Salmo II, 7 * 

II Reycs VII, i 4 - 
Deut. XXXII, 43. 

Salmo GUI (CIV), 4. 

Salmo XDIV (XDV), 7-8. 
Salmo GI (GII), 26-28. 
Salmo CIX (CX), i. 

Salmo VIII, 5 - 7 * 

Salmo XXI (XXII), 22. 

.II Reyes XXII, 3* 

Is. VIII, 17-18. 

Salmo XCIV (XGV), 7 -W* 
Salmo XCIV (XGV), ii. 
Gen. II, 2 . 

Salmo XCIV (XCV), ii. 
Salmo XCIV (XCV), 7 - 8 . 
Salmo II, 7 ' 

Salmo CIX (CX), 4 - 
Gen. XXII, 16-17. 

Salmo CIX (CX), 4. 

Ex. XXV, 40. 

Jcr. XXXI, 31-34. 

Ex. XXIV, 6 - 8 . 

SaUno XXXIX (XL), 7 - 9 - 
.Jcr, XXXI, 33-34. 

Deut. XXXII, 35. 

Deut. XXXII, 36. 

Gen. XXI, 12. 

Prov, III, 11-12. 

Ex. XIX, 13. 

Deut, IX, 19. 

Ag. II, 6. 

Deut. XXXI, 6-8, 


rivi eZaxev; 

Hal TidXty [elneV\ 

Xéyst. 

Xéyet. 

TtQOi^ TOV vtév 

Hai IrcQog zåv vtov XéyEt] 
viva,., etgTjHev 
StefxaQvégaxo 3é nov veg 
orf>c inaecfxvvsvae. * » naXetv Xéya>v 
Hai TcdXtv IXéycov] 

Hai jtdXtv [Xéycov] 

Xéyet TO nvevf^a 
Ha9d>g eiQTjHey 
etQrj>iev ydg nov 
Hal åv vovvep ndXty 
HaØd>g nQOclQtjvat 
6 XaX^aag ngdg axtvov 
Haddyg Hai iv ivégcp Xéyet 
d Oedg, .. Sfxoaev ,.. Xéycor 
écp* 3v Xéysvat vavva 
<p7]aCv 

/LisfifpofÅSVog Xéyet 
Xéycov 

ettfeQXOf-i^vog» . . Xéyet 
liaQVVget v6 nvevfJ-a 
oXSafÅEV rov elnovra 
Hal JtdXtv 

HQog bv éXaXriOr} bvt 
cbg vtolg dictXéycTat 
rå StaareXXoiiievov 
Meovarfg elnev 
éjttjyyeXrat Xéycov 
avrog etgtjHev 
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Tres citaciones expresas y una citaciån tåeita son comunes a Pablo y a 
la Epistola; Gen. XXI, 12 (Hebr. VI, 13-14; Rom. IX, 7); Deut. XXXII, 
35 (Hebr. X, 30; Rom. XII, 19); Salmo VIII, 5-7 (Hebr, II, 6-8; Ef. 
I, 22); Hebr. II, 3 (Hebr. X, 37; Gal. III, ii; Rom. I, 17). 


III. Hip 6 tesis acerca del autor o del redaotor 

I. — San Bernahé, autor o redactor.‘ —Al testimonio formal de Tertuliano, 
De pudic. 20 (IT, 1021: Volo ex redundantia alicujus etiam comitis apos- 
tolorum testimonium superducere. Exstat enim et Barnabae titulus ad He- 
braeos^ et utique receptior apud ecclesias epistola Barnabae iilo apoerypho 
Pastore moechorum), podemos agregar al autor (^Gregorio de Elvira?) de 
los Tractatus Origenis (edic. Batiffol, Paris, 1900, p. 108) : “Sed et sanc- 
tissimus Barnabas: Per ipsum offerimus, inquit. Deo laudis hostiam labiorum 
confitentuim nomini ejus (Hebr. XIII, 15)”. Es discutido el testimonio del 
Claromontanus; pero la esticometria asignada a la Epistola de Bernabé cuadra 
a la Epistola a los Hebreos y no a la carta publicada bajo el nombre de 
Bernabé. Ya vimos arriba los textos de San Jeronimo y de San Filastro. 
Algunos criticos e historiadores catolicos y protestantes (entre otros Fouard, 
Salmon y Zahn) aceptan esta hipåtesis que parece que concuerda muy 
bien con los diversos datos sobre los cuales hay absoluta certidumbre. 

2. “ San Eucas o »S*^Z7Z demente^ autor es o traduetores.-—^^ Ixipdtesis del 
traduetor, imaginada por demente de Alejandrla (en Eusebio, HisL III, 
38) es consignada por Eusebio {Hist. VI, 25) y por San Jerénimo {De viris 
ill 5), sin alusidn a demente. Origenes piensa (en Eusebio, HisU VI, 25) 
que CIcmcnte o Lucas son, no los traduetores, sino los redaetores de la 
Epistola; y esta nueva hipotesis es mencionada por San Filastro {Haeres. 
89), quien junta a Bernabé con los otros dos, y por San Jeronimo {Epist. 
ad Dar dan. GXXIX, 3), quien nombra solamente a Lucas y a Bernabé. 
Muehos exégetas y criticos abrazan la hipétesis de Origenes, concediendo 
sus preferencias ora a Lucas (Hug, Zill, Dolliriger, Huyghc, ctc.), ora a 
demente (Teodoreto, Eutalio, Bisping, Kaulen, Cornely, ctc.), e invo- 
cando en cuanto al uno y en cuanto al otro ciertas afinidades de estilo que 
nos parecen muy problemåticas. 

3. Apolo, autor o redaetor. —Haya sido o no Lutero él primero en 
pensar en Apolo, lo cierto es que su prestigio ha ganado adeptos a esta 
hipétesis, que, gracias al alegato de Bleek3 fue por un tiempo la opiniån 
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reinante entre los criticos protestantes. Se han unido a ella algunos catolicos: 
Beiser {Einleitung in dos N. T.: 1901, p. 600-601), entre otros. 

4._ Aristiån, autor. —Esta' hipdtesis ha sido propuesta por J. Chapman 

O. S. B., Aristion author of the Epistle to the Hebrews^ en la Revtsta Be- 
nedictina, t. XXII {1905). P- 49-62. Es enunciada de esta manera (p. 51) : 
“I only ask that it be assumed here, for the sake of argument, that the 
last twelve verses (de Marcos) a composition by a single author whose 
name is not of the sUghtest importance in this article, I then claim to be 
able to show that thts author is apparently also the w r it er of the ^ Epistle 
to the Hebrews'\ Por lo tanto, esta hipétesis descansa en otra hipotesis. 
Dom Chapman se empena en probar que Aristiån es indudablemente el 
autor verdadero del final de Marcos, pero todavia no vemos nosotros la 
demostracion, Ademas, del estudio de dicho articulo no resulta para nosotros 
que el autor del final de Marcos y el de la Epistola a los Plebreos se an un 
solo y mismo personaje. En efecto, la base de la comparacion es demasiado 
reducida para llegar a una conclusiån firme. 

_ Prisca o Priscila, autora, tal vez en colahoraciån con su marido 

Aquila .—Esta genial idea ha hecho algun ruido, gracias a la notoriedad 
de Harnack, Probabilia iiber die Adresse und den Verfasser des Hebrderbriefes 
(en Zeitschrift fiir neutest. Wiss. 1900, p. 26-41). Beiser la expone y la 
rcfuta {Einleitung, p. 611-615) mas extensamente de lo que era necesario. 
Gonviene abandonar estas conjeturas a su efimera suer te. 

6._ Silas o Silvano, autor.— candidatura de Silas ha conquistado par- 

tidarios a expensas de la de Apolo, desde que Riehm mostrå que^ el primero 
tiene tantos derechos como el segundo —por lo demås puramente hipoteticos 
para ser considerado como el autor de la Epistola. 

hay que creer que los autores ya nombrados sean los unicos 
para quienes se reivindica la paternidad de la Epistola. Ramsay ha pensado 
en el diacono Felipe (en Expositor, junio de 1899) ; y en el circulo de San 
Pablo qucdan todavia suficicntes personajes para ejercitar la sagacidad de 
los criticos, sin que sea menester recurrir con Velch a San Pedro {The author- 
ship of the Epistle to the Hebrews, Londres, 1899). Pero la mayor parte 
de los contemporåneos renuncian a descubrir al gran y misterioso anonimo. 
se contentan con proponer a un ]udio alejandrino^ es decir, a un escritor 
judio imbuido en eso que se ha convenido en Hamar cultura alejandrina. 

Creemos de nuestro deber transcribir, para terminar, el juicio del 
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docto P. Gomely, uno de los mas firmes campeones de la autenticidad, enten- 
dida esta en el sentido de que el Apostol es el auctor pero no el scriptor de 
ia Epistola {Introd,^, t. III, 1897, P- 5 ^ 9 ) * “Paulinam originem asserentes 
neque quaestionem hane cum ilia de canonicitate conjungimus, ut priore 
negata alteram negandam esse censeamus, neque sententiae illorum adver- 
samur qui cum Paulo auctor e alium ex viris apostolicis scriptor em epistolae 
agnoseunt. Namque canoriicitatem epistolae non labefactari, etiamsi quis 
incertum esse ejus auetorem diceret, manifestum est consideranti non paueos 
esse libros canonicos, quorum auetores humani ignorantur. . . Erravit ergo 
Cajetanus, qui “nisi Pauli esset epistola, non peii'spicuam esse ejus canoni- 
citatem*' asseruit; ac profecto ad apostolicam ejus originem non attendentes 
ejus canonicitatem tueri possumus”. 

Con fecha, del 24 de junio de 1914, la Comisiån biblica promulgo las 
tres decisiones siguientes: i /o. Estudiadas la tradiciån de la Iglesia Oriental 
y la de la Iglesia Occidental a partir del siglo IV, y en vista de los doeu- 
mentos conciliares y del uso cclesiåstico, se debe tener por canonica la Epistola 
a los Hebreos lo cual es de Fe— y colocarla entre las cartas auténticas 
de Pablo. 2/0. Los argumentos alegados contra la autenticidad (exordio 
insålito, lenguaje, citaciones, divergencias) no bastan para invalidarla; y ciertos 
hechos de critica intern a, como las semejanzas de ideas y de palabras, la 
confirman. 3/0, Sin embargo, no es necesario pensar —salvo ulteriori Eccle- 
siae judicio - que no so.amente la haya concebido y producido por entero 
el Apostol bajo la inspiraciån del Espiritu Santo, sino que tambien le haya 
dado su forma aetuai {ipsum eam totam non solum Spiritu Saneto inspirante 
concepisse et expressisse^ verurn etiam ea forma donasse qua prostat)\ 

De^ esta manera somos llevados a la distincion del fondo y de la forma, 
distincion que la mayor parte de los catålicos de nuestros dias sostienen con 
Origenes. Tal es la conclusiån de un largo estudio publicado por el P, 
Méchineau en la Civiltå Cattolica (febrero de 1916 a agosto de 1917). El 
P, Méchineau llama estensore a quien haya dado a la Epistola su forma 
aetual; pero se contenta con exponer las diversas opiniones de los catålicos 
sin tomar partido. ^ 
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ANALISIS DE LAS EPISTOLAS 



El genio de Pablo estå caracterizado —asi lo piensan to dos—- por dos 
rasgos: el vigor dialéctico que sostiene una misma idea hasta el extremo, 
para examinarla bajo todos sus aspectos, y la tension de un espiritu que se 
abstrae por completo en el sentimiento o en el pensamiento del instante, 
Una alma de este temple no puede dejar de imprimir en sus obras un sello 
de utiidad, Y esto es^ en efecto, lo que mas llama la atencion en los escritos 
del Apdstol. Sus digresiones no son algo indtil: son debidas al deseo de 
resolver alguna dificultad que surge a mitad del camino o de csclarecer algun 
punto necesario para la inteligencia de la tesis, Agotado el tema accesorio, 
Pablo entra de nuevo en la materia principal con una palabra de atencion 
mås bien que por una transicion expKcitaj o vuelve a su punto de partida 
por medio de una especie de razonamiento que repite lo ya dicho. Por 
lo cual, teniendo en cuenta la libertad de movimientos del género epistolar 
y sin querer sujetar todo a un cartabon estrictOj importa mas que nada 
no perder nunca de vista la idea fundamental. 

^Habrå necesidad de advertir que la idea central de las Epistolas no es 
siempre una tésis? Esa idea es a veces el propésito de inspirar tal o cual 
sentimiento o de obtener determinado objeto. La frase que los tedlogos sepa- 
ran a veces intencionalmente del contexto, para ocuparse de ella casi de una 
manera exclusiva^ como si alli estuviera la quintaesencia misma de la Epis- 
tola, no es a menudo mås que un incidente cuya supresiån casi no tras- 
tornaria la estructura de la carta. Asl ocurre, por ejemplo, con el gran texto 
cristologico de la Epistola a los Filipenses, con los pasajes de las Epistolas 
a los Corintios sobre la necesidad de la Gracia y aun, en menor grado, 
con los versiculos de la Epistola a los Romanos sobre el pecado original 
y sobre la predestinaciån, Por lo menos^ el texto dogniåtico esta subordinado 
en general a la idea central, de donde resulta, para el lector atento, el 
deber de colocarlo en su cuadro natural. 

Se ha tratado aqui de dcsprcndcr cl jDcnsanucnto dc Pablo dc las 
ideas accesorias que lo abruman, de reducirlo a sus elementos esenciales, 
a fin de mostrar mejor su desarrollo y encadenamiento. Es dificil escapar 
por completo de la acusaciån de arbitrariedad y de unilateralidad, por no 
tener una misma idea el mismo grado de importancia a los ojos de todos 
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los lectores. Pero era indispensable concretarse a ciertos limites y sacrificar 
algo, so pena de transcribir integramente el texto de las Epistolas. 

Quisiraos en un principio conservar, lo mas que fuera posible, los 
términos propios de San Pablo, por la persuasion de que esos términos casi 
nunca tienen un equivalente exacto. Nada mas que procediendo asi nos 
habriamos visto obligados a recargar nuestro resumen con un continuo 
comentario, para que no se quedaran sin entender los lectores que no hubieran 
estudiado con anticipacion la terminologia del gran Apostol. Eso bubiese sido 
faltar a nuestro objeto y quitar a nuestro anålisis el {irnco mérito que am- 
bicionamos: orientar en un instante al lector y guiarlo en el oscuro dédalo 
de las argumentaciones complejas, 

Por razones de orden pråctico, vamos a seguir el acostumbrado por 
nuestras Biblias. Pero conviene recordar el orden cronologico y no olvidar 
el lugar respectivo de los diversos grupos de cartas: 

I.—Primera y segunda a los Tesalonicenses. 

II^—Grandes cartas (primera y segunda a los Gorintios, carta a los 
GålataSj carta a los Romanos). 

III. —Cartas de la cautividad (Filemon, Golosenses, Efesios, Filipenses). 

IV. —Pastorales (primera a Timoteo, Epistola a Tito, segunda a Ti- 
moteo). 

V. —^Epistola a los Hebreos. 



I._EPIST 0 LA A LOS ROMANOS 


El plan de la partc dogtndtica (I-XI) cs muy rcgular. La paténesis (X-II-JCVI) 
forma un todo aparte, sin liga con el resto. 

La suscripcién (I, 1-7) encierra, con algunas nociones sobre el apostolado, los 
elementos de una Cristologia sucinta. 

La entrada en maleria (8-17) contiéne, en forma de accidn de gracias, el elogio 
de la Fe de los Romanos, la expresidn del vivo intcrés que el Apdstol sicnte por 
cllos y, en fin, el enunciado de la tesis. 

pToposiciån: “El Evangelio es un agente de Dios para la salvacidn de todo 

creyente, del Judio primcro y también del Gricgo; porquc la justicia de Dios sc 
revela alli dc la fe en la fe, segdn que estd escrito: Pero el justo vlvirå de su 
fe” (16-17). 

La divinén de la parte doctrinal sc saca dc esta frase; El Evangelio es un 
instrumento de salvacidn para todos los creyentes sin excepciån^ comenzando por los 
Judios, El Apdstol establece pritneramente que la verdadera Justicia deriva, no de la 
riaturaleza ni dc la Lcy, sino del Evangelio (I-IV) ; cxplica en seguida la liga dc 
causalidad que existe entre la Justicia, salvacidn inicial, y la salvacidn consumada 
y definitiva (V-VIII); y deshace, en fin, la objeeidn de la incredulidad de los 
Judios que parece destruir su aserto: “Al Judio primero y también al Gricgo** 
(IX-XI). 

PRIMERA PARTE 

EL EVANGELIO INSTRUMENTO DE SALVACi6n PARA TODOS LOS HOMBRES. 

Primera Seccidn. 

La verdadera Justicia deriva solamente del Evangelio (I-IV). 


/. Esta Justicia ho se halla fuera del Evangelio (I, 18-III, Qo). 
r. Los Gentiles no la han tanido (I, i 8 - 3 i 3 ).—Gicrtamente han conocido a Dios, 
cuyos Atributos sc reflejan en este mundo sensible (18-20); pero, Icjos dc rcndirle 
los honores y la adoracidn que le deben, han prostituido csa adoracidn y csos lionorcs 
a las mds viles criaturas (21-24)* Por lo cual Dios les devuelve afrenta por afrenta; 
cllos mismos serån los ejeeutores de las divinas venganzas y se cubrirån mutuamente de 
oprobio por los fuegos impuros en. que estån abrasados (24"27)* Dios los entrega 
al sentido réprobo dc cllos y los deja caer en los mås ignominiosos desdrdenes (28-31). 
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No solamente violan la Icy de la Naturaleza, sino que aplaudcn a los que la violan, 
por un cxccso dc malicia (32, texto griego). 

2. No la han tenido los Judlos (II, I-III, 20).— A) Sus mayores luces no les 
impiden unitar a los paganosj objcto dc sus desprecios (II, 1-3)* ^sta mancra se 
amasan un tesoro de c6lcra ante cl Juez incorruptible (4-12). Porque no es cl conoci- 
miento sino la observancia de la Ley lo que justifica (i 3 )j puesto que los paganos, 
también ellos, tienen una luz interior que hace las veces de Ley (14-16). Los JudSos 
son tan to mas inexcusablcs cuanto menos pueden pretextar ignorancia; y la Ley, de 
que estdn tan orgullosos, se vuelve contra ellos para acusarlos (17-24). — S) La 
circuncisién no sirve de nada sin la observancia de la Ley (25*29). Esta afirmacidn 
no anula de ninguna mancra la prerrogativa honorlfica de los Judios y unicamente 
logra hacer resaltar mejor la Fidelidad de Dios con rclacion a ellos (III, 1-8). Por lo 
que se refiere a la verdadera Justicia, Judios y Gentiles estan igualmente desprovistos 
(9), La Escritura lo prueba sobradamente, en' particular en cuanto a los Judios 
(io-t8). Dc esta suertCj nadie podra gloriarse delantc de Dios (19-20). 

IL El Evangelio la promete y la da, segdn las profecias. 

1. En un magnifico cuadro de conjunto, Pablo nos muestra en el Evangelio 
todas las causas de la justificacién: la csiusa. eficiente, Dios Padre; la causa meritoria, 
la Sangre de Gristo; la causa instrumental, la Fej la causa formal, la Justicia de Dios 
comunicada al hombre; la causa final, la resplandeciente manifestaciån de la Justicia 
Inmanente de Dios (21-26). Gonclusiån: El hombre es justificado por la Fe sin las 
obras de la Ley; y esto es verdadero tanto respecto a los Gentiles como rcspccto a los 
Judios, porque Dios cs el Dios dc los unos y dc los otros (27-30). 

2. No hay cn cllo, por otra parte, nada que no sea conforme a la Escritura (III, 
21 y 31). Abraham fue justificado por la Fe y no por las obras. Si hubiese sido dc otra 
raanera 61 habria podido gloriarse; pero no: su justificacidn es gratuita y Dios le da la 
justicia cn rccompensa dc la fc que no equivale a la Justicia (IV, 1-5)• David, que 
aspira a ser justo, no cuenta tampoco consigo mismo sino s 61 o con Dios (6-8), Lo 
que prueba que la Justicia no depende de la circuncisidn es que Abraham fuc dcclarado 
justo antes dc scr circunciso (9-12). El fuc igualmente constituido heredero de las 
bcndicioncs divinas y padre de los creyentes antes dc la aparicidn de la Ley; de manera 
que esas bcndicioncs no pueden depender ahora dc la Ley, porque esto sena anular 
las promesas hechas independientemente de ella (13-22). Asi cs que todas las bendi- 
ciones pasarån a la posteridad cspiritual dc Abraham por el medio que lo hizo depo- 
sitario de cUas, cs decir, por la Fe (23-25). 

Segunda 'Seccién, 

Cerlidumhre de nuestra Esperanza (V-VIII). 

Esta .seccidn (V-VIII) comienza y termina de la misma manera, con la afirmacidn 
dc que nuestra esperanza es cierta: -‘La esperanza no dcsfallece’’ (V, 5) y: ^‘Nosotros 
somos salvos en esperanza*’ (VIII, 24). Dos grandes divisionesi Supresidn de los 
obståeulos (VI-VII) y razones positivas de esperar (VIII). 

Exposiciån del tema (V, i-ti).—Justificados, tenemos la paz, el paso libre para 
llegar hasta Dio.s, partiendo de la Esperanza (V, 1-2), fortificada por las tribulacionqs 
(3*4), garantizada por el Don del Espiritu Santo (5) y por la Muerte de Gristo (6-8), 
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Si Jesus murid por nosotros cuando éramos pccadores, j cuånto mds nos harå vivir 
dc su vida ahora que somos justos (g-rr)! 

/. Supresidn de los obstaculos que frustran nuestra Esperanzax el pecado, la muerte, 
la carne coaligada con la Ley (V, 12-VIII, ii), 

I. El pecado es vencido (V, 12-22).—Por la falta de Adån habia invadido el peca¬ 
do al mundo, trayendo a la muerte como sdquito (12): porque la muerte no es el 
castigo de los pecados actuales, puesto que hierc también a los que no han prevaricado 
(13-14). Pero el nuevo Adan nos devuelve con crcces lo que cl primero nos arrebatd 
(15-17). Todos los hombres son constituidos pecadores por la desobediencia de Addn; 
todos serdn constituidos justos por la obediencia dc Gristo (18-19). En vano la Ley 
multiphca el pecado, porque la Gracia sobreabunda (qo); ya tefmind cl rcino del pe¬ 
cado y e^picza el dc la Justicia (21). 

La muerte es vencida Bautismo --muerte y sepultura misticas— nos 

comunica la vida de Gristo en toda su amplitud: vida del alma por la Gracia, vida 
del cuerpo por el germen de gloriosa resurreccidn (VI, 3-7). Dc aqui la obligacidn de 
raantener esta muerte mistica, prenda de vida eterna (8-14), y de sustraernos cada vez 
mejor al impcrio del pecado, consagrdndonos voluntariamente al servicio de la Justicia 
conforme a los compromisos contraidos cn el Bautismo y a las exigencias de nuestra 
nueva naturaleza (15-23). 

3. La carne es vencida y la Ley, auxiliar ineonsciente del pecado y de la carne 
es abolida (VII, I-VIII, ir). 

A) Muerte de la Ley al crisliano o del cristiano a la Ley. —La muerte es el 
término de la obligacidn (VII, i); asi, cn cl matrimonio, la muerte dc uno de los dos 
cdnyuges deja al otro en libcrtad (2-3). Pues bien, la incorporacion a Gristo cs la 
muerte mistica del cristiano que lo libra dc toda sujeeion respecto a la Ley (5-6). 

1 abolida la Ley?-^Llo cs que la Ley sea pecado, pero hace conocer 

cl pecado (7); el pecado sc sirve de ella para inspirar los malos deseos (8). El pecado 
que dormitaba, recobra vigor gracias a la Ley y por ella priva al hombre de la vida 
dcl alma (9-11). La Ley es buena cn si, pero el pecado abusa de ella para producir 
a muerte (12-13). La causa ultima dc clla es nuestra corrupeidn nativa (14). Yo no 

hago lo que quisiera y hago lo que no quisiera: prueba de que cs el pecado _elemen- 

to extrano injertado cn mi naturaleza— quien opera cn mi el mal (15-20). Hay en 
mi dos Icyes: la dc la razdn, que aprueba cl bien; y la de los miembros o del pecado 
que Inclina al mal; j triste dualisino que solo la Gracia puede curar (21-25)* 

C) La carne misma es ahora impotente.—Var la incorporaci6n a Gristo, cl cristiano 
domina a la ley dcl pecado y dc la. muerte (VIII, i-a). Gristo nos eonficre, al morir 
por nosotros, el poder de alcanzar la Justicia que la Ley Mosaica no habia podido 
aar (3-4) . Indudablemente dura todavia la lucha entre la carne y el espiritu lucha 
mcesante, implacablc (5-8); pero la presencia dcl Espiritu nos asegura la victorla- 
la prcsencia dcl Espintu es una prenda rierta dc vida, para cl alma v mra cl" 
cuerpo (9-11), . 1 ■ vi 

IL Fundamentos inmutables de nuestra esperanza (VIII, 12-39). 

I. La creaciån entera predice nuestra futura s‘orificaci<Sn.—ha. creacidn c.stuvo cn 
otro tiempo sujeta a su pesar al hombre pecador (18-19), pero con la segurldad de 
que sena hberada un dia con el hombre mismo (20). Por lo cual espera con impaciencia 
5u glonficacion y la nuestra (21-22). 

■ 2. El Espiritu Santo nos la garantiza. —El nos pone cn los labios la palabra Pa- 
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drc (.5); de csta mancra atcstigua nuestra fiUacidn adoptiva («6) y consigmentemente, 
nucstra calidad de herederos, siempre que participemos de la Pasi6n de Cnsto, a £m 
de tencr parte en su Gloria (17-18). Las pnmicias del Esplritu son las arras e 
bienavcnturanza (23-25); el Espiritu nos inspira deseos de dicha que no pueden 

frustrarse (26-27). , 1 u* 

3. X>ios Padre nos la promeU.-—'Z\ hace que todo concurra al bien de los jus- 

tos (28); en los designios del Padre se encadenan todos los efectos de la predestinaci n, 
desde la vocacidn a la Fe hasta la Gloria del Oielo (29-30) • Y si Dios esti a 

nuestro favor, ^qué hemos de teiner (31- 33 )’ ^ 

4. JesuerUto nos la merece y nos la tiene en rsjsroa.—Muerto y resucitado por 
nosotros, Cristo esti ahora sentado a la diestra del Padre a fm de mterceder por 
nosotros (34). Nada hay, ni en el Cielo ni en la tierra, que pueda separarnos del 
amor que jesuensto nos tiene ( 35 - 39 )* 

Tercera Seccxån, 

IncTidulidad da los Judios (IX-XI). 

Pablo reconoce el hecho con un dolor indecible (IX, 1-3); cnuncia la^ nueve 
p^rrogativas de los Judios. sin restarles valor (4-5); pero: i. la objeeion no perju- 
dica en nada a la Fidelidad ni a la Justicia de Dios.—2. La reprobacidn de los Judios 
cs culpa dc ellos.—3. Esa reprobacidn, parcial y momentdnea, es pemiitida para 
fines sapientisimos, 

I, Ni la Fidelidad ni la justteia de Dios estdn en esto comprometidas (IX, 6-29). 

1 La Fidelidad de Diof.—Dios habia hecho promesas a Israel, al Z«na;« dc 
Abraham; pero no todos los descendientes de Abraham o de Jacob tienen derecho a 
esc titulo (6-7). Entre los hijos de Abraham, s 61 o Isaac cs el heredero de las pro¬ 
mesas (8-9) ; se hace una nueva sclcccidn entre los hijos de Isaac. cleccion puramente gra- 
tulta (10-12), en cuya virtud son tratados de muy diferente manera los Idumeos y 

los Hebreos culpables (1 3 ) • . . • • j i /,, i tj., 

2 La Justicia de Dtoi.—Acusar a Dios de injusticia es una impiedad (I 4 .). Wo 

hay iniusticla en no conceder un favor puramente gratuito,. oomo el que reclanmba 
Moisés' (1.5). Desde este punto de vista, todo deponde de la liberahdad de Dios 
y nada de los csfuerzos del hombre (i6). Tampoco hay injusticia en castigar a los 
Liminales, tales como Fara6n, y en no acordarlcs la Gracia eficaz dc la convcrsi6n ( 17 ) * 
Desde este nuevo punto dc vista. Dios hace Misericordia a quien qu.ere y endurece 
a quien quiere endurecer (l8). Si se objeta que entonces_ Dios_ no tiene raz6n para 
qujarse del hombre (19). primeramente cl hombre no tiene jarnas el derecho 
echarle la culpa a Dios, porque es absurdo que la obra msulte al obrero (20), no 
teniendo éste que rendir cuentas a su obra (21); en segundo lugar. Dios P“=de sm 
injusticia soportar pacientemente a los pecadores que se disponen Paja U perdicién, 
a fin de hacer briller las maravillas de su Gracia en los justos que El^a preparado 
para la Gloria (22-23). Y esto es cabalmente lo que Dios hace, segun ^ 

de los Gentiles (24-26) y también a favor del resto dc Israel, como lo habia. predicho 

laalas (2 7 *‘ 29 )* 
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II, Los Judios son responsables de su reprobaciån (IX, 30-X, 21). 


} 

) 

') 

') 

) 


Queriendo conquistar la Justicia por sus propios esfuerzos (IX, 30-31), los Judios ) 

sr. han obstinado en la piedra dc cscandalo (32-33), Su celo es sincero pero mal 

iluminado (X, 1-2). Ignoran lo que es la verdadera Justicia y olvidan que Cristo ^ 

es la finalidad de la Ley, el linico autor de la salvacidn (3-4), Insensatos y desdi- 
chados, [ sc empenan en un camino xmpracticable, siendo tan fåeil el camino de la 
Fe! No se trata ni de subir al Cielo, ni de bajar a los abtsmos; basta con crecr de 

corazdn en el Sehor Jesiis y confcsarlo con la boca (5-ti). Ya no hay diferencia entre ^ 

el Judio y el Griego: cualquiera que confiese el nombre del Senor serå salvo (12-13).— ) 

Que los Judios no pretexten ignoranciai la voz de los Apostoles ha resonado hasta en 

los confines del mundo (14-18), Los Judios se han negado a oirla (x6); y su inere- ) 

duhdad, prcdicha por iN^oisés (19)^ deplorada ya por Xsaias en los' Judios dc su 

época (20-21). ) 


III, La reprobaciån de ellos, parcial y momentånea, es providcncial {XI,) 

r. Parcial ,—^Dios no ha rcchazado a su puehlo, porque hay cristianos entre los ^ 

Judios (XI, 1-2) : existe, como en cl tiempo de Elias y a pesar dc la infidelidad gene- ) 

ral, un grupo de hombres fieles a Jehova (3-4): como en todas las épocas de la his¬ 
toria judia, hay un resto salvado por la Gracia (5-6). Los demds han sido cegados, ) 

segdn las palabras profcticas de Moisés y de David (7-to). 


2, Momentånea y providencial .—La caida de ellos, pcrmitida por Dios para Ilcvar ^ 

a los Gentiles a la Fe, no es definitiva (ri), EI rctorno dc ellos a Dios sera rnueho- 
mds feeundo en frutos de salvacidn que dicha defeccidn (12 y 15). Con esta mira 

Pablo no omite ningdn medio para ganar a algunos (13-14),—,Si las ramas del årbol ) 

silvestre (los Gentiles) han sido injertadas cn la oliva castiza (el pucblo de Dios), 

mientras que las ramas naturalcs (los Judios) eran quitadas, ^ cuanto mas fdcilmente ) 

serdn injertadas de nuevo estas dltimas, si se convierten, y serdn.rechazadas las primeras, 

si son inficles (16-24)?—Israel no estd cegado mds que por un.tiempo: su conversion ) 

final estd prcdicha por los profetas (25-27). Dios, que no sc arrepiente de sus favores, 

lo arna siempre a causa de los patriarcas (28-29) ; y medita designios dc Misericordia' ^ 

tanto a favor dc los Judios como dc los Gentiles (30-32)* l Oh profundidad de los 

Consejos Divinos (33-36)! ) 


SEGUNDA PARTE 


CONCLUSrON Y MORAL 

La paréncsis, ^quo no parece que sea cspccialmcntc apropiada a la tesis dc los 
once primeros capitulos, tampoco parece motivada por la situaeidn particular de la 
IgJesia de Roma. Tal vez haya querido Pablo unir a la mds completa exposicion dc 
su doetrina sobre la Gracia el tratado mds amplio de su moral social. 


) 

) 

■) 

) 


L Preceptos generales de moral social (XII-XIII). 

I, Deberes teciprocos de los cristianos como miemhtos del Quetpo Mlstico. LCa- 

I TEOLOGIA,-^35 


) 


.) 

.) 
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biendo enunciado de paso los dos principios de la Moral Cnstiana,: la nueva natur^caa 
fuente de nuevas obligaciones y la Voluntad de Dios mamfestada en el Evangelio (XII. 
i-al el Apdstol recuerda brcvemente su teoria del Cuerpo Mistico, mds extensamcnte 
cxplicada a los Corintios. Miembros de un solo cucrpo, nosotros somos mjembros los unos 
de los otros (3-5), con diferentes funciones segiin los diferentes cansmas, todos los 
cuales son para el bien corndn (6-8). Los deberes que de ello se desprenden pueden 
resumirse en una palabra: caridad fraterna (9-10); las aplicaciones inmediatas son: 
olvidarse uno de sl mismo (11-12), haoerse uno todo para todos (13-16), devolver 

bien por mal (17-ai). t • j •nk» /vttt 

2. Deberes para con la autoridad.—l^^L autondad viene de Dios (XIII, i), re- 

sistir a la autoridad es resistir a Dios mismo (2) y exponerse al justo castigo del 
prlncipe que no en vano empufia la espada (3-4) • La conciencia y « 
nos prcdican la misma sumisidn (5). Paguemos, por lo tanto, el tnbuto , 

como a representante de Dios, y, en general, demos a cada quien lo que le es de- 

«^'ll precepto- de la Caridad, compendio de nuestros deberes sociaUs.—l.a. 6mca 
obUgaeidn del cristiano es la caridad (8). Todos los mandamlentos se encamnan a 
este prcccpto y en este sentido se puede decir que la caridad es el cumplimiento de 
toda la Ley (9-10).—El tiempo apremia; ya viene el dia; huyainos de las tinieblas; 
reviståmonos de Gristo 

II. Aplicaciån .del precepto de la caridad (.XIV, i-XV, 13). 

Que la caridad reine entre el cristiano instruido y :‘el débil qn la fe”, el cual 
sc abstienc de ciertas carnes y guarda ciertos dias (XIV, 1-2, 5). ste no c e 
preciar al otro, pues no puede considerarlo como menos V f 

débe iuegar al escrupuloso (3-4)- Ambos obran con la mira de agradar al Senor (6-8), 
åmbos dependen solamcnte del juicio de Gristo, en cuyo tribunal compareceremos to- 
ddi (9U3).—En teoria, quien tiene la razdn es el cristiano instruido para quien ningun 
åiiiiibidto es impuro (14). Pero la caridad (15), d bien de la paz ( 1 6-18), la e^fica- 
aiåd f jg)' pueden exigir de nosotros algunos sacrificios (20). Es aigo laudable el 
p^iirse åpn de carnes y de vino, si a este precio se. evita el escindalo de los dé- 
l,iles'''(aV:2 2).—A ejemplo de Gristo, los fuertes deben soportar pacientemente a los 
SérficV 'V-3): Ojalå puedan penetrarse bien los Romanos de esta abnegacién que 
Sto no 7 ensena tan elocuentemente (4-7). El. , que abram con un mismo amor a 
los Judios y a los GentUes (8-13) ^ 

La eonclusiån. mås extensa que lo que era de esperarse, comprende comunicaoiones 
de orden personal, una larga cadena de saludos y recomendaeiones diversas. 

Comunicaciones de orden personal.-^ Apéstol se excusa de haber 
Ubrerirente. a losrRomanosMCuya instruccl6n conoce él muy b,en <^^ 7 ' “ 

qiie /se-débe.a.-todosvlos-Geritlles (16-19). Sin duda se ha impuesto la norma de no 
cbnsttuib-sobro'■Idsi.oimientos do otro (20-21), y esto es lo que as a a ora ^ ^ 
impedido ir a Roma;-i(,a 2 )r.PPiio- ahora que estå coneluida su en Oriente, ira a 

Espana, pasando por Roma (23-25). tan luego como haya llevado a Jft"salén el 
fruto dc las colecta^r(26^9)-^Suplica ,a todos los fieles que pidan al Gielo por el 

feliz éxito dc esta misién (30-33). _ . 

.T.r 2. .•SaWox.-rrEablo, cecomi yivai^ente a Fcbc, quien, segun todaa laa apa 
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rienci^, debio ser el escogido para llcvar la carta a su destino (XVI, 1-2). A con- 
tinuaeidn saluda, con una palabra de clogio para cada uno, a un gran ntimero dc 
personås y de familias cristianas (3-16). 

3, Recomendaeiones diversas. —A) Apartar a los revoltosos y a los seduetores (17- 
18).— B) Los companeros dc Pablo envian sus saludos a sus hermanos dc Roma (21- 
24},— C) Para terminar, doxologia solcmne (25-27). 


II.—^PRIMERA EPISTOLA A LOS CORINTIOS 

Cada uno de los nueve o diez puntos tratados en esta Epistola carece dc concxién 
con cl resto y podria formår una carta aparte. Se observa, sin embargo, que los scis 
pnineros capitulos se refieren a los desdrdenes dc que Pablo tuvo conoeimiento por 
medio de tcrceros; mientras que en los diez ultimos el Apdstol resuelvc casos de 
conciencia propuestos en su mayor parte, si no en su totaUdad, por los Corintios mismos. 
De esta manera tenemos un principio de divisi^n un poco inseguro, un poco artificial 
pero suficiente para nuestro objeto. * 

La snsertpetån (I, 1-3), en la cual Sdstenes estå asociado a Pablo, es mås solemnc 
que de ordinario. La Epistola estå dirigida no solamente a la Iglesia de Gorinto sino 
a todos aquellos que invocan el nombre de Nuest^ Senor jesueristo”, cualquieri que 
sea el lugar en que vi van. 

La entrada en materia (I, 4 - 9 ) contiene, en forma dc accidn dc gracias un 
caluroso elogio de los Gorintlos. El Apdstol anhela que Dios perfeccionc su obra en 
ellos y este deseo lo conducc de la mano a su primera advertencia. 

PRIMERA PARTE 

LOS DESOUDENES (7-K/). 

/. Pandillas e intrigds {I-IV), 

^ Los Gorintlos toman partido por tal o cual predicador (I, lo-ia), Pablo manifiesta 
su indignacidn por ello (13); se alegra de no haber bautizado casi a nadie en Gorinto 
y de no haber predicado alli mis doetrina que la de la Cruz, a fin de que nadie se 
escude con su nombre para fomentar las facciones (14-17) —Tiene en cuenta dos cosas 
al reprender ese desorden: i, justificar su propia manera dc obrar y reatablcccr su 
legitima autoridad; 2, mo.strar en general lo irracional de esas banderias. 

i. Lo personal—A) Excelencia de la doetrina de la Cruz predicada por Pablo _El 

verbum crucxs, locura a los ojos del mundo, es sabiduria para los clegidos (i8) Dios 
se comp];icr en eonrundir “la snbiduri.a dcl mundo", salvaiido a los creyentes por “la 

de^Tbidurf Pa'-» loa Griegos ividos 

de sabiduria, objeto de escindalo para los Judios deseosos de milagros, manifiesta a 

todos los creyentes, sean Gnegos o Judios, cl Poder y la Sabiduria de Dios (22-24)* 
la Sabiduria, puesto que la Cruz triunfa de lo que parece sabio; el Poder, porque ellå 
abate lo que parece^poderoso (25). Alli estin, como testimonio, los Corintfos desorc^ 
vistos de las cualidades que el mundo cstlma y por quienes, sin embargo, Dios confunde 
al mundo (26-28). De manera que nadie podrå gloriarsc sino en el Seflor (29-31), 
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B) Justificaciån de la conducta de PaMo.—El no ha. querido sabcr mda quo a 
Tesucristo crucificado (II, i-a): ba desdeSado las habiUdades de la sabiduria humana, 
a fin de que la Fe de los Corintios descanse en Dios solo (3-5)- No es quo el ignore 
la vcrdadcra sabiduria, dcsconocida para los principes de este sig o e 
todo ojo humano (6-9), sino que el Espfritu Santo, que escruta las profundidades de 
Dios, la ha revelado a los Apéstoles (10-12). Llegado el caso, él sabe predicarla sm 
TOczclarla con las escorias de la sabiduria mundana, reservåndola para lo5_ hombres 
espirituaUs, que son los dnicos capaces de comprenderla (13-16). Y los Conntios son 
todavia nifios en la Fe y necesitan la leche de los ninos (III, 1-2) ; todavia son carna- 
les, son hombres, en una palabra (3), como lo muestran por el modo de portarse (4). 

2. Asunto de orden general—Los causanies de las banderlas deseonoeen el papel 
de los apéstoles.-^A) Los apéstoles son los cooperadores de Dios.—Los apdstoles^ tra- 
bajan jerarquizadamente, cada quien en su esfera; pero Dios es propiamente d umco 
obrcro. porque solo El construye el edificio, s 61 o El hace crecer la mics (5-8). For lo 
tanto, los fielcs son el campo del Agricultor Celcstial, el Templo del Dmno 
tccto (9). Como pconcs dc Dios, los obreros apostélicos son una misma cosa (8), bm 
embargo, dc ello no sc sigue que no tengan ni deberes ni responsabilidades: a) Hay 
quienes agregan al eimiento (a la doetrina de Cristo predicada por Pablo) matertales 
preciosos, oro, plata y mårmol: cada uno dc ellos rccibirå una recompema propor- 
cionada a su trabajo (lo-ia; véanse 8 y X4).-~&) Otros emplean en la construcciån 
madera, beno, paja, materialcs vilea y perecederos: el fuego del juicio les destruirå 
su obra y no podrån salvarse ellos mismos sino a través del fuego (13-15)- y 
otros, en fin, que, en lugar dc construir, conmueven y arruinan cl Templo de Dios por 
sus propias doetrinas, que son perversas: Dios, a su vcz, los perderå (16-17)- 

B) Los apåstoles son para. los fieles y los fieles son para Cristo (31-33). Duego 
es ncccdad y locura el sujetarsc a un hombre (18-31). 

C) Los apåstoles son los dispensadores de los Misterios de Dios (IV, i). Por lo 
tanto, deben ser fieles a su misidn y estar sujetos a Aquel que los comisiona (2). Pero 
a los’hombres no toca juzgarlos. Pablo desprecia esos juicios prematuros (3); y eyita 
juzgarse a si mismo, aunquc no tenga conciencia de haber faltado a su deber; no quiere 
depender xnds que del juicio de Dios (4-5)---Aqui condena Pablo sin ambages, y no 
en términos vclados, la conducta de los Corintios (6-7); oponc las exigencias dc los 
fielcs a las tribulaciones de los apåstoles, expuestos al escarnio universal (8-13); les 
recuerda que él es el padre de ellos en la Fc (14-16) y que sabrå usar con ellos, segdn 
se necesite, dc severidad o de dulzura (17-21). 

Z/. Tolerancia respecto dl incestuoso (V). 

Un cristiano habla contraido con su madrastra un matrimonio que aun a juicio 
de los paganos era iHcito (V, i). Pablo sc asombra y se indigna de que ese hombre 
no haya sido arrojado dc la Iglesia (2). Se imagina a si mismo en medio dc los fieles, 
entregando a Satands cl cuerpo del culpable para salvar su alma de la condenaciån (4-5)- 
Quierc que la Iglesia sca un dzimo y que suprima la vieja levadura, es decir, el eseån- 

dalo (6-8)._El Apostol se aprovecha de la oportunidad para deshacer una equivocacion. 

En una carta anterior, habia prohibido todo trato con los fornicadores (9) - No hablaba 
el Apåstol de los paganos, sino de los cristianos de mala vida con los cuales no queria 
que se mantuvicran ni siquiera las rclaciones ordinarias dc la mesa y de sociedad (lo-i i). 
A Dios correspondla el juzgar a los infieles (12-13). 
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ZZZ. Procesos en los tribunales paganos {VI). 

Pedir justicia a los injustoa —tal era el nombre corriente dc los paganos— cra algo 
contrario a toda razon (VI, i), Que se tome por Jueccs a cristianos, quienes un dia 
juzgardn al mundo y a los ångeles mismos (2-3). Tan pequefios son csos intereses ma- 
terxales, que convendria encomcndarlos a fos miembros infimos de la Iglesia (4). Pero 
no; en Corinto hay hombres capaces de ejercer el arbitraje (5). Los procesos entre 
hermanos son por si mismos un abuso; pero lo intolerable es hacer que los juzgucn 
los inficIcs (9). Mås valdria sufrir la injusticia. ^Qué debe dccirsc dc quien la co- 
mete (7-8)? Sabedlo bien: los pecadores no entrarån al Reino dc los Gielos (g-io). 
\osotros cståis regenerados: t que vuestra vida corresponda a vuestra nueva condi- 
cion (11) I 

El asunto dc los procesos puede ser considerado como un paréntesis. Pablo vuelve 
sm transicidn, a lo del incestuoso y combatc el falso principio de que: Todo estå 
peirmtido al cristiano (12). No. no todo estå permitido; y la fornicacl es SrTnseca 
mente mala por tres razones: 

A) .Es una tnjusticia,-porqnc cl cuerpo pcrtenccc al Senor que lo destina a la 
resi^reccidn glonosa (i3-i4)._B) Es un saerilegio, porque nosotros somos los miembros 
X' prostituye un miembro de Gristo (15. 

to (19 20)^^ Pro/nnncidn, porque nosotros somos cl Templo del Espfritu San- 

SEGUNDA PARTE 

El. CASO DE CONCIENCIA. 

Primer punto. 

Matrimonio y Celibato {VII). 

^ En prmcipjo, cs mejor abstenerse de las relaciones sexualcs, pero el pcligro dc 
incontincncia viene a modificar este principio (VII, i). ^ ^ . 

1. Relaetones eonyugales.—Son dc aconsejar para evitar el pcligro de impureza (2) • 
son obhgatorias para cumplir el deber conyugal (3). porque cadf uno de los esposos' 
pertcnece a su cdnyup (4). Pero la abstencidn es Ifcita sl tiene lugar: a) por comdn 
acuerdo; b) por un fm honesto, e) por Un tiempo limitado (g). Al permitir el Aoéstol 

mundo el don de la continencia (7). 1 roao 

2. Indisotubilidad del matrimonio.—Uanos pcrfccto que cl celibato, el matrimonio 

(8-9), El Senor lo instituyd 

absolutamente mdisoluble, pues nmguno de los cdnyuges puede repudiar al otro. Si 
acaso se separan, les esta prohibido contraer un nuevo matrimonio (lo-ii). 

.mr, m^atrimonio contraido en la infidelidad subsiste cuando 

reeohf! ^ pero si la parte infiel sc separa, el fiel 

recobra su hbertad y puede usar de ella sin escrdpuio (15.16). Esto no déroga el 

principio general de que se debe permanecer en cl estado en que cada quien se hallaba 
n recibir el Evangelio (17). Gircuncisos o incircuncisos, j qué importa» (i8-ao), Esciavo 
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u hombrc librc, todo cs igual desdc cl punto de vista del cristiano (21-33). En resumen, 
quc cada uno permanezca cn el puesto en que lo hallå la Fe (34). 

4. Excelencia de la virginidad, —El principio general se apUca a las personås no 

casadas de los dos sexos (26-27)* Qne el matrimonio no sea perfectamente licito, 

sino quc expone a las tribulaciones de la carne (28). La figura de este mundo pasa; 
es menester usar del mundo sin ligarse a él (29-31)* Pablo quisiera quc sus neofitos 
estuvicran libres dé solicitudes (32) : tal cs la ventaja de la virgen y del célibe que 
no piensan mds quc cn las cosas de Dios, mientras que las gentes casadas son zarandeadas 
por mil cuidados terrenos (33-34). Al hablar de esta manera, Pablo piensa unicamente 
en aiejar los obståeulos que ponen trabas al ejercicio de la piedad (35).—Si alguno 
teme la deshonra de la virgen que tiene a su cuidado y juzga a propåsito casarla, puede 
hacerlo sin pecado (36-37)* For lo denias, en igualdad de circunstancias, el padre que 
casa a su hija obra bien y guardåndola virgen obra mejor (36). 

5. El estado de viudez, —A la muerte del marido queda en libertad la mujer para 
volvcr a casarsc, con tal que sea con un cristiano (39)* Pablo es de parecer que ella hard 
mejor permaneciendo viuda y estd seguro de que su parecer es conforme al espintu 
de Dios (40). 

Segundo punto, 

Eas victiinas iiitnoladas a los idolos {VIIl-Å). 

1, Principios generales, —Para la vida prdctica no basta la ciencia teorica: es 

ncccsaria una ciencia que se inspire en la caridad (VIII, i-s)* idolotito no 

cs nada (4), puesto que no hay mds quc un solo Dios a cuyo dominio nadie puede 
sustraerse (5-6). Pero hay conciencias mal formadaa para las cuales el idolotito cs 
intrinsccamente impuro (7) V indispcnsable evitar escandalizarlos (8-io), Porque 
el esedndalo mata a un hermano pdr el cual rtiurié Cristo (ii), de manera quc hiere 
a Cristo mismo (12). I No quiera Dios quc yo escandalice a mi hermano por un peda- 

^ zo dc carne (13)! 

2, Ejemplo de Pablo. —El cs Apdstol al igual de los Docc (IX, i), y es, sin 
discusion, el Apdstol dc Ids Corintios (2); podria vivir, por lo tanto, a expensas dc 
los ficlcs (3-4) y hacerse servir por una mujer cristiana, como los demds Apostoles 
(5-6). Todo trabajador vive a costa de quien lo emplea (7) y la Lcy Mosaica prohibc 
ppner bozal al buey que trilla el ti'igo (8-11). Pablo renuncia a sus derechos para no 
poncr obståeulos a su predicacion (12). Sabe que lo mismo bajo la Antigua Ley 
quc bajo el Evangelio, el ministro del altar vive del altar (13-14). Pero su gloria, 
que estima mds que la vida, es predicar gratuitamente el Evangelio (15-18). Por lo 
cual se hacc todo para todos, a fin de ganarlos para jesueristo (19-23). Gomo los 
luchadores dcl estadio, que sc sostienen por la esperanza de la palma, Pablo abraza 
todos los renunciamientos para no perder el galardon (24-27). 

3, En guardia contra actos idoldtricos, —Los Hebreos, providcncialraentc Ubertados 
dc la csclavitud dc Egipto (X, r-2), sostenidos con alimentos y agua dc milagro (3-4), 
ofendieron a Dios y perecieron cn el desierto (5). Esto nos cnscha a terner la concupis- 
cencia (6), a huir de la idolatria, dc la cual cllos se hicieron culpables (7-8), a no 
tentar a Cristo, a no murmurar como cllos (9-ro). Todo cso les ocurria en figura y fuc 
escrito para. nuestra instruccidn (11). Que cada quien se vigUe a si mismo (12) y 
cuente con la ayuda dc Dios (13). 
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4, Solucion prdctica de los casos propuestos, —Todo acto de idolatrla cs ilicito (14). 
Juzgad por vosotros mismos (15). <jAcaso no es la Eucaristia la comunion del Guerpo 
y de la Sangre del Senor (16-17)? se unian al altar los sacerdotes judios al con- 

sumir los sacrificios (18)? De la nusma manera, participar en un banquete idolåtrico 
cs sentarse a la mesa de los demonios, es comunicar con el Idolo (19-22).—Ademås, es 
necesario tener en cuenta la edificacion (23-24). Sin escriapulo se puede comprar 
.cuanto se venda en el mercado y aceptar sin inquietudes las invitaciones de los infie- 
les (25-27). Pero si de una carne se nos dice que fue ofrecida a los idolos, es menester 
que nos abstengamos de ella para no cscandalizar a los presentes (28-30).—Buscar en 
todo la gloria de Dios y el provecho espiritual del projimo (31-33); tal cs la leccidn 
que ensena ei ejemplo dc Pablo y de nuestro comdn modelo/Cristo (XI, i), 

Tercer punto. 

El velo de las mujeres (XI, 3-16). 

r. Eazon mistica. —Es menester que la relacidn dc subordinacién que e;dste entre 
la mujer y el hombre se manifieste dc manera objetiva en las asambleas religiosas; cl 
hombre mostrarå su autondad orando con la cabeza descubierta; la mujer, su sumisidn 
orando cubxcrta con un velo (3-5). La mujer fue sacada del hombre y creada para el 
hombre (7-9) : debe estar ante los ångeles con la sehal de esta dependencia (10), que 
no carccc de compensacidn, puesto quc el hombre necesita de la mujer y nace 
dc la mujer (it-12).— Conveniencia natural. La larga cabellera, especic de velo natu- 
ral, es un indicio del deseo de la naturaleza dc que la mujer permanezca velada 
(13-^5)*" 3 * Practica de las Iglesias. —T,al cs, por otra parte, la costumbre en todas 

las Iglesias: y este ai'gumento no tiene réplica (16). 

Cuarto punto, ’ 

El dgape y la Eucaristia (XI, 17-34). 

t. El dgape, —El Apdstol ha sido informado de diversos abusos (XI, 17). Se 
rbrman cn la Iglcsia grupos separados, cismas (18-19),* hay distintas comidas, con 
una falta de moderacion y una desigualdad irritantes, que hacen que esta ceremonia 
parezca un banquete profano y que merezcan una condenacidn enérgica (20-22). 

a. La Eucaristia, —Acordaos de la institucidn de la Eucaristia, cuya historia os 
transmiti tal como la recibi yo mismo del Senor (23). Jesus bendice y distribuye cl 
Pan y cl Cdliz consagrados, recomendando que se renueve este acto, como recuerdo dc 
su Muerte (24-26). Gomer este Pan o beber de este Galiz sin las disposiciones reque- 
ridas es hacerse culpable del Guerpo y de la Sangre del Salvador (27). Es menester, 
por lo tanto, examinarse uno de antemano para no comer y beber su propio jui- 
cio (28-29). Fias muertes, las enfermedades tan frecuentes entre los cristianos dc Go- 
rinto son advertcncias dc Dios, de las que cllos deben aprovecharse, si quieren cscapar 
de la condenacidn (30-32), 

%,^E>ecUi 6 n -Esperarse los unos a los otros y no ir a la Iglesia para saciar 

cl hambre. Los demås puntos seran arreglados al volver el Apdstol a Gorinto (33-34). 
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' Q^uinto punto. 

Los Carismas (^XII-XIV). 

X, Nociones g^nerales {XII), 

1. Regla para conocer los carismas. —Cualquiera que diga! Anatema a. Jesés es 
movido por un espWtu malo; cualquiera que diga: lesHs es el SeHor cs movido por el 

buen Espiritu (XIIj l-a). , , 

2 . Origen de los earumor.—Cualesquiera que sean las diferencias, los carismas Ue- 

nen a Dios por linico Jiutor (4-6)* . 

3. Finalidad de los carismas, —El Espiritu Santo los distnbuye como quiere y a 

quien Bl quiere para la utilidad comun (7-11). ^ n 

4. Variedad de los carismas. —Es necesaria en el organismo de la Iglesia, Guerpo 
Mistico de Gristo, como la variedad de miembros es necesaria en el organismo huma- 
no (i2-ao). Todos, aun los mds humildcs, tienen sus funciones y su utilidad, asi como 
todos los miembros, aun los mås viles, contribuyen al funcionamiento del cuer^ y al 
bienestar de los otros miembros (21-27). Por lo cual ha puesto Dios en el Guerpo 
Mistico* primeramente a los Apostoles, en segundo lugar a los Profetas, en tercer lugar 
a los Doetores, y luego otras Gracias de orden inferior que lo embellecen y lo com- 
plctan (27-30). 

II. La Caridad vale mås qae los Carismas {XIII), 

I La gran regla es desear los mejores, cs dccir, los carismas mås litilcs; pero hay 
algo mås cxcclente que todo eso: cs la caridad (XII, 31); porque sin ella el don de 
Icnguas mås maraviUoso no es mås que un ruido vano (XIII, i), la profecia mås 
sublime y la fe capaz de trasladar montahas no son nada (2), los actos mås heroicos 

tampoco (3). , 1 /-I -j j / \ 

2. Enunciaeidn de quince virtudes compaheras de la Gandacl ( 4 - 7 ) • 

3. Otro privilegia de la Caridad consiste en que permanece siempre, cn que «^nca 
dccae (8); y, por "lo contrario, el don de Profecia serå absorbido cn la plcmtud de 
la visidn beatifica; el don de lenguas es incompatible con la perfcccidn de la dicha 
celestial; el don de Giencia, oscuro y parcial, se eclipsarå ante la lu2 dc la Gloria (g-ia). 
Ademås, de las tres virtudes que son permanentes^ por oposicidn a los carismas que 
son pasajeros, la mayor es la Caridad (is)» 

IIL La Profecia y la Glosolalia {XIV), 

Gomparadas entre 51, la Profecia es superior (XIV, i) :—El glosolalo no habla mAs 
que a Dios, porque nadie lo entiende; y el Profeta dirige a los hombres palabras de 
edificaciån, de consuelo y de exhortaciån; edifica a la Iglcsia entera, mientras que el 
glosolalo s 61 o a si mismo se edifica (2-6).—2. Las palabras del glosolalo se parecen a 
los sonidos de un instrumento que toca una pieza desconocida, o a un discurso en lengua 
bårbara (7-11). Es menester tener siempre en cuenta la utilidad de la Iglesia (12-15): 
y la glosolalia, sin el don de interpretaciån,. cs poco litil, porque no es comprendi- 
da (16-19).—3. Dios amenazå a su pueblo, como con un castigo, de hacerle oir una 
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lengua desconocida (20-22).—4. Un infiel que penetrara en la Iglesia se burlaria del 
glosolalo; y, en cambio, la exhortacion del Profeta le tocaria el corazén (23-25); 
existen todas estas razones para preferir la Profecia. 

IV, Instrucciones pråcticas sobre el uso de los carismas, 

I, En las reuniones påblicas se debe evitar la confusion y velar por la edifica- 
cidn (26), Que dos o tres glosolalos, o mds, hablen el uno después del otro y que haya 
alguien que sxrva de intérpretc. No habiendo intérprete, que los glosolalos se callen o que 
hablen solamcnte a Dios (27-28).—2. De manera semejante los Profetas: solamente dos 
o tres hablarån cn la misma scsi6n y los demås aprcciarån (29-33).—3. Que las mu- 
j.eres no hablen en la iglesia (34-37).—4, Estimense los dones espirituales, pero gudrdese 
cl bueno orden (38-40). 

Sexto punto. 

La Resurrecciån de los muertos {XV), 

/. El hecho de la Resurrecciån de Cristo, 

La Muer te de Cristo por nuestros pecados, su entierro, su Resurreccidn al tcrccr 
dia, todo conforrne a las Profecias: tal es la base inconmovible de nuestra Fe y uno 
de los articulos fundainentales del Evangelio de Pablo (XV, 1-4). Ese hecho esta 
atestiguado por numerosos testigos oculares: Pedro, los Doce, mås dc quinientos her- 
manos, de los cuales vivc todavia la mayoria, Pablo mismo, cl menor y el dltimo de 
los Apdstolcs (5-8). El recuerdo de su milagrosa conversidn provoca en él un estallido 
dc humilde reconoeimiento (9-1 x). 

II, El por qué de la Resurrecciån. 

La Resurreccidn de Cristo estå indisolublemente unida a la nuestra: EI no habria 
rcsucitado si nosotros no debiéramos resucitar, o, mds bien dicho, es imposible que 
nosotros no resucitemos habiendo resucitado EI (12-13). Pues bien, si Cristo no resu- 
eitd, el testimonio de los Apdstolcs es falso, la Fe dc los nedfitos es vana, los justos 
muertos en Cristo, estån perdidos, los fieles que aiin viven son los mås desdichados 
de los hombres (14-19): consecuencias absurdas.—La muerte es la obra de un hombre 
Adån; la resurreccidn serå la obra de un hombre, el nuevo Adån, por lo cual Cristo cs 
llamado las primicias de los muertos: El llega el primero, pero los demås le siguen 
necesariamente, como la cosecha siguc a las primicias (20-24)*—Cristo debe triunfar 
de todos sus cnemigos, confomic a los Profetas; y, por lo tanto, triunfarå tarabién de 
la muerte ^lo que se realizarå en la resurreccidn de los justos—- y entonces podrå 
inaugurar su rcinado eterno, bajo las ordenes del Padre (24-28).—^Tan firmemente 
waigada estå en la concicncia cristiana la esperanza de la resurreccidn, que se mani- 
fiqsta por la costumbre dc algunos fieles dc hacerse bautizar por los muertos (20) y 
sobre todo, por el ånimo con que los apdstolcs afrontan todos los peligros (30-32) 
Vehemente arremetida contra los escépticos (33-34). 

IIL El como de la Resurrecciån. 

Comparaoién de la simiente: el grano perecc para revivir; no revive sino a con- 
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diciån dc perecerj y Dios le da un cuerpo nucvo segiiri la especie que el grano repre- 
senta (35-38).—^Los seres aiumados e inanimados son mås o menos perfectos, los astros 
son m^ls o menos brillantes: lo mismo sera en la resurreccion de los mucrtos (39-42) .— 
El cuerpo dc los elegidos tendrå por atributos la incorrupcion, la gloria, el poder, la 
espiritualidad (43-44). Digo que la espiritualidad, porque asi como al nacer recibimos 
la imagen del hombre terrestre, al resucitar recibiremos la imagen del hombrc- celcs- 
tial (45-49). En el Reino de los Cielos no puede entrar nada que sea debil y corrup- 
tible (50).—Es menestcr una transformacidn previa. Por lo cual escuchad este misterio: 
al sonido de la trompcta final, los mucrtos rcsucitardn incorruptibles y nosotros (los 
vivos) scrcmos transformados (53). Serå roto entonces el aguijdn de la muerte, como 
dicen los Profetas (54-56).—^Doxologia y exhortacidn (57-58). 

La conclusiån contiene, con instrucciones sobre la colecta (XVI, 1-4), noticias 
personales dc Pablo (5-9), una recomendacion apremiantc a favor de Timoteo (16-11), 
algunos dctalles sobre Apolo (ijz) y los tres enviados dc los Corintios (15-18) y, en 
fin, los saludos y los deseos de costumbre (19-24). 


m. SEGUNDA EPISTOLA A LOS CORINTIOS 

La unidad dc la Epistola estå en cl propåsito perseguido poi* el Apdstol; preparar 
su llcgada a Corinto, rcsolvicndo las dificultades que se oponen a su retorno inmedia.to. 
Esos obståculos son dc tres sucrtcs: las dudosas disposiciones de los Corintios respecto a 
él; el asunto de la colecta todavla en suspenso; las maniobras de los adversarios^ ^^hlo 
dcclara varias vcccs que no volverå a Corinto antes de que se rcsuelvan las dificultades. 
Si sus hijos espirituales no tienen ya en él una cntera confianza, su retorno estaHa vclado 
de tristeza y quiere ahorrarles esa pena (II, 2-3)3 si adn no estuviera tcrmxnada la 
colecta, tendria que enrojeccr delantc de sus comparieros (IX, 4 “ 5 )> Y» si-los 

Corintios no castigaban por si mismos a los culpables, estaria obligado a proceder 
sevcramcnte (XIII, 10). 

Se ve que la primera parte es sobre todo apologética, la segunda parenética y la 
tcrcera polémica. Muehas palabras de cnlace, esparcidas aqui y allå, aprietani el 
lazo un poco flojo de estas tres partes. 

En la suscripcién, Pablo se asocia .a Timoteo y se dirige, al mispio tiempo que- a 
los Corintios, a todos los ficles de Acaya. 

La entrada en matetia cs, bajo la forma de accién dc gracias, una de las mås 
bellas påginas de cuanto escribié San Pablo. Bendice él a Dios por haberlo consolado 
en sus tribulaciones, para ensenarle a consolar a los demås en sus pruebas. Entre 'él 
y los fieles reina una perfecta comunion de gozos y de tristezas. Este motivo Ic permite 
recordar las luchas sobrehumanas sostenidas en Efeso y atribuir el triunfo, deUeadamente, 
a las oraciones de los neéfitos (I, 3-11). 

PRIMERA PARTE APOLOGETICA 

PABLO EXPLIGA Y JUSTIFICA SU MANERA DE OBRAR { 1 -VlI), 

Sc le acusaba: dc inconstancia en su condueta, de falta de sinceridad en su predica- 
cién, dc despotismo en sii gobierno. Esas tres acusaciones se mczclan un poco en la 
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apologla del^ Apostol, como sc mczclan en la boca de sus adversarios, y no siempre cs 
posible considerarlas separadamente. Pablo les opone primeramente y en general et 
testimonio de su conciencia (I, 12-13) y la conviccion intima de los . Corintios mis- 
mos (14)- 

I. Inconstancia.. —Primero habia él resuelto ir directamente de Efeso a Corinto (15) 
y volver a esta ultima ciudad, después de una rdpida visita a Macedonia (16). Hubo 
de cambiar el plan, pero no lo hizo sin razones (7-18). Su si ha sido siempre si, como 
cl sl del Hijo de Dios mismo (19-21), Si Pablo difirio su viaje, fue con el fin de evi- 
tarles penas (22-23); no quiso que su retorno fuese para cllos y para él un motivo 
de tristeza (II, r-2); y la severa carta que él les envio perseguia precisamente el 
objeto de allanar las dificultades (3*4) • Vuelve en esta ocasion al asunto del incestuoso, 
causa dc sus disentimientos. Ei culpablc fue amonestado por la mayoria de la 
Iglesia (5-6).^Esto basta: Pablo le perdona y pide que sc Ic perdone (7-8). AI escribir- 
es se proponia sujetar la obcdiencia dc ellos a una prueba (9), pero no queria un 
ngor excesivo que habria aprovcchado a Satands (ro-ii). Tan hondo era cl pcndiente 
por lo que harian los Corintios, que lo privaba de todo reposo (12-13), En fin, Tito 
lo ha tranquilizado y Pablo bendice a Dios por todo (14). 

a. Falta de sinceridad. —El pasaje II, 15-17 sirve dc transicidn a lo que va 
a seguir: “Nosotros no nos parecemos a otros muehos que alteran la palabra de Dios; 
nosotros os hablamos con toda sinceridad, como de parte de Dios, delante dc Dios, 
en Gristo”. Después de excusarsc por lo que parece una auto-recomendacién, no 
temendo él necesidad dc mås carta dc recomendacion que la Iglesia de Corinto 
misma (III, r-3), cxplica las razones de osada rectitud de que Dios cs el dnico 
autor (4-6). Es dc tal manera glorioso el ministerio dc los Apéstoles, comparado 
con cl dc Moisé.s, que de manera espontånea inspira seguridad y confianza (7-12).. 
Por lo cual los Apéstoles no se velan la faz para hablar al pueblo, como hacia Moisés 
cuyo velo permancccrå sobre los ojos y sobre el corazén de quienes lo leen, hasta 
cl dia cn que finalmente sc conviertan (13-16). El Espiritu de Dios es un espiritu 
dc hbertad (17) y todos los fieles se transforman, al contemplar la gloria dc Dios 
cara a cara, ^cn esta divina imagen (18). Los Apéstoles, penetrados dc la digni- 
dad dc su misién, repudian todo fingimiento y todo artificio (IV, 1-2). Solamente 
los mfieles cncucntran oscura la predicacién dc los Apéstoles y ca natural que asi 
sea (3-6). 

Lejos de haccrlos pusiWnimcs el sentiniiento de sus flaquezas, les aumenta la 
confianza en Dios (7). Nada los abate ni los desanima, ni los peligvos de muerte 
m la muerte misma (8-15). Sus cuerpos se hacen pedazos, el hombre interior se 
renueva en ellos diarlamcnte (16) y la perspectiva de los bienes eternos los sostienc 
y os anima- Ellos saben quo al salir de esta tienda pereoedera los espera una morada 
incorruptible (V, i). Desearian sin duda revestirse la gloria sin dospojarse dc la 
mortalidad, lo cual no es posible sino en el caso de que cl Dta del Senor los cncuen- 

felices con salir del cuerpo para estar con Cristo 
(6-8). Se csfuerzan por agradar a Dios en todas las siluaeiones, sabiendo que todos 
habremos de comparecer en su Tribunal (g-io). Y esto es un nuevo motivo 
de sinceridad (11). 

^ 3. Arrogancia y El Apdstol cmpicza a tratar con nuevas precau- 

ciones oratonas esta materia tan delicada (V, la), Por dos razones justifioa su 
hbertad apostéhea desfigurada por sus enemigos. La Caridad de Jesiis. Cristo lo 
apremia y 61 no quiere conocer a nadie scgiin la oarne (14-18). Pablo ha recibido 
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ci encargo de rcconciliar a los hombrcs con Dios y debc Ucnar este oficio^ (V, 
19-VI, 2). Aqm traza el ideal dcl obrero apostålico (VI, S-io) y, para unir cl 
ejemplo a la teoria, dirige a los Corintios una de esas vivas exhortaciones que 
han raotivado los disentimientos entre ellos y él (VI, ii-VII, i). Xodavia una 
vcz mås protesta que su rigor no ha sido excesivo (VII, 2-3) y tennina^ refi- 
riendo lo que ha pasado entre su partida de Efeso y la llegada de Tlto, quien Ic 
daba nuevas tan consoladoras de Gorinto (4-16). 

SEGUNDA PAKTE PAKEf^ETXCA 

OBJETO: OROANIZAR LA COLEOTA (. 

Primer motivox La emulacién .—^Los Macedonios se han distinguido cn generosi- 
dad, a pesar de la extremada pobreza en que estdn (VIII, 1-2): espontineamente 
dieron cuanto podian (3"4)* Este ejemplo obliga al Apdstol a hacer que se tenm- 
ne en Gorinto la colecta ya empczada (5-6): los Corintios, que sobresalen en todo, 
no pueden quedarsc atfås cn este asunto ( 7 )* Apdstol no los obliga; solamentc 
quiere estimular en ellos la caridad poniéndoles el ejemplo de otros (8), Les recuer- 
da que jesueristo sc hizo pobre para enriquecernos (9). Por lo demds, el consejo 
que les da se justifica por el conocido cclo de los Corintios (10-12). No se trata 
de que se arruinen para enriquecer a los demås (13)? trata de establecer entre 
cristianos csa especie de igualdad que reinaba entre los Judios cuando rccoglan cl 
manå (14-15).—Pablo aeredita y recomienda a sus tres mensajeros (16-24). 

Segundo v tercer motivosx El amor propio y el tnterés^ Esos dos mohyos, 
tocados de paso en cl capitulo VIII, son desenvueltos en el capitulo IX. Este liltimo 
capitulo da la impresidn de haber sido agregado después de tiempo o media^ndo 
una interrupeidn.—^Pablo pondera a cada paso la diligcncla y la gencrosidad de 
los Corintios (IX, 1-2). Si no tienen todo listo a tiempo, i qué vergiienza para él 
y para ellos! (3-5).—^E 1 interés al que hacc Pablo un llamado cs un interés sobrena- 
tur al. La cosecha celestial es proporcionada a la simiente y sobre todo a la cali- 

dad de la simiente (6-7). Dios cs generoso con nosotros en la medida de nuestra 

generosidad para con El (8-11). La limosna hace subir al Cielo acciones de gracias 
que bajan cn bendiciones sobre el autor de ella (12-15). 

a 

TERCERA PARTE POLEMICA 

OBJETO: ABATia A LOS ADVERSARIOS {X^KIXX). 

i. Amenazas dedicadas a los agitadores ,—Pablo conjura a sus adversarios a 
que no lo obliguen a dcsplegar a su retorno la energla de que ha dado pruebas 

estando Icjos de ellos (X, 1-2). Su persona cs débil, pero sus armas son las de 

Dios mismo (3-4), de quien tiene cl poder de humillar a los orgullosos y de casti- 
gar a los rebeldes (5-6). Sus adversarios no le ganan en nada y no terne blasonar 
del poder que Dios le ha dado no para destruir sino para edificar (7-8). Se dice 
que sus cartas son duras y terribles y que la persona no estå en proporcidn con cllas 
(9-10); pues bien, serå frente a sus opositores tal como es en sus cartas (tx), 
Hay quienes se miden a si mismos creyéndose algo, equivocadamente (x2); él se 



mide por la autoridad que Dios le ha conferido (13) y que él mismo se ha ganado 
evangelizando a Gorinto (14). El no sc forma un pedestal con los sudores de otro (15), 
ni usurpa el mérito de los demås (16). Y asi es como practica el adagio: 
*‘Gualquiera que sc glorifica, debe glorificarse cn el Schor” (17-18), 

2. Reproches a los Corintios que les prest an oldos. —Pablo experimenta por la 

Iglesia de Gorinto un celo santo (XI, i); quisiera conservarla para Cristo como 

a una casta esposa (2); terne que ella caiga en la seduccién de que Eva fue victi- 

ma (3) : seduccion que con nada sc excusa, porque los agitadores no les anuncian 

otro Cristo, no les conflcrcn otro Espiritu, no les predican otro Evangelio (4). Pablo 
no es infcrior cn obras y en Ciencia, a pesar dc su humilde lenguaje, a ninguno dc 
los grandes Apdstolcs (5“8), Sc convxertcn en delito, en crimen, su modestia y 
su desinterés (7): cn efccto, ha recibido ayuda de otras Iglesias para no serlcs 
gravoso (8-g); de lo cual él se gloria, pero se le calumnia viendo en ello una falta 
de afecto (lo-ii). Pablo ha querido privar a sus adversarios del medio de parecér- 
sele (12); porque csos falsos apéstoles, esos malos obreros quicren transfigurarse 
en Apéstoles dc Cristo^ (i3)j Jisi como Satanås se transfigura cn ångel de luz (14); 
pero tendrån un fin digno dc sus pi*occderes (15). 

3. Pablo no es aventajado por nadte, trdtese de quien se irate, —El Apostol sc 
excusa dc hablar con tanto cncoxnio de si mismo y de parecer que imita en esto 
a sus detractores (XI, 16-18). Los Corintios, que con tanta paciencia soportan a los 
adversarios dc Pablo, sabrån soportarlo también a él (19-ao). Por lo tanto no 
terne ninguna comparacién (21).* es Plebreo, Israelita, hijo de Abraham, ministro 
de Gnsto,^ tanto o mås que los otros (22-23).— A) Lo que Pablo ha sufrido por 
Cristo: .Qinco palizas (24), tres flagelaciones, una lapidacién, tres naufragips (25) 
trabajos sin cuento y peligros dc todas clascs (26-27), angustias por todas las Iglesias' 
(28-29), Pero Pablo no quierc gloriarsc mås que de su debilidad (30), Pone por 
testigo a Dios (31) y recuerda, para terrainar, la cvasién de Damasco (32-33).— 
B) Lo que Jesueristo ha hecho por Pablo: Visiones y revelaciones dcl Sehor (XII, r) 
rapte al tercer cicio (2-3), comunicacién de inefabics Misterios (4); todavia "otroV 
motivo dc gloria, si quisiera él gloriarse dc otra cosa que no scan sus flaquezas (5-6). 
Como antidoto a estos favores, Dios lo ha expuesto a los bofetones de Satanås (7) 
y no ha querido librarlo de este martirio a pesar de sus oraciones (8), por lo cual 
Pablo se regoeija, con el pensamiento de hacer triunfar por su debilidad al Poder 
de Dios (9-xo). 


- > . ' -- --- ---- uu ,rt.postoi ic aa 

^ dcrecho de hablar asi (ij-12). Solamcnte una cosa le pueden rcprochar los 
Corintios: su desinterés y el de sus enviados; pero esta precaucién no ha tenido 
por mévil la falta dc afccto (13-19). Terne no hallarlos, al llegar, tal como él los 
deseara (20-21),* porque estå decidido a tratar esta vez a los culpables sin mira- 
mientos (XIII, 1-4). Que se prueben ellos, por lo tanto, y que sc examinen a si 
mismos sermmente (5-9). Si les cscribc esto, es para ahorrarse ,los rigores (10). 

Una conclusién muy breve contiene los consejos, los saludos, los anhelos y las 
bendiciones dc costumbre (11-13;. 
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IV.—EPISTOLA A LOS GALATAS 

La idea central de la Epjstola cstå en csta férmula (V, i) : Cristo os ha dado 
la libertad; por lo tanto, manteneos firmes y no volvdis a caer bajo el yugo de la 
servldumbre. La libertad cristiana va å ser establecida primeramente por la historia 
(I-II), demostrada en seguida por la naturaleza de la Economla Evangélica (III- 
rV) y, en fin, serå estudiada cn sus consecucncias (V-VI). ^ 

La suscripciån, mds extensa que de costumbre, encierra dos consideraciones cn 
ahnonia con el objeto de la carta (I, 1-5). . ^ 

La entrada en materia cn forma de accidn de gracias, con el clogio de los des- 
tihatarios, estå suprimida, por lo cual empieza la carta ex abrupto. 



I^RIMERA PARTE 


i 


I,A LIBERTAD CRISTIANA ESTABI.ECIDA POR LA HISTORIA (/-H). 

1. Por la predicaciån constante y. autorizada de Pabto, —El Apdstol se asombra 

de que su Evangelio sea olvidado tan pronto por los Oålatas (I, 6-7) Y pronun- 
cia el anatema contra cualquicra que prcdique uno distinto (8-9)» ^ entender 

que sc le calumnia al pretender que en otro tiempo fuc mås condcscendiente 
(lo-ii). .Su Evangelio no se acomoda a los dcscos de los hombres, porque. viene 
de Dios En efecto, Pablo, perseguidor feroz (13), farisco fanåtico (i 4 )> 

un dia fue subitamente iluminado por el Hijo de Dios y recibid la. misidn de 
predicar a los Gentiles (15-16). En lugar dc ir a Jerusalén a instruirse con sus pre- 
decesores, se retird a Arabia (17)* Dcspués ,dc tres afios fue a yer a Pedro, pero 
no estuvo con él mås que quince dias (18-20). No tuvo mås contacto ni relaciones 
con los cristianos dc Judea (21-22), quienes solamcntc de oidas conocicron lo rela- 
tivo a la cpnversidn del antiguo perseguidor y a su apostolado. (23-24).. 

2. Por la aprohaciån del Evangelio de Pablo por los grandes_ Ap6stoUs.—P&h\o 
les cxpuso cn lo particular el Evangelio que prcdica a los Gentiles y cuyo primer 
articulo es la .exencidn de la Ley Mosaica (II, 1-2). Ellos lo aprobaron y no lo 
obligaron a circuncidar a Tito (3-5). Adn mås: las columnas de la Iglesia, San¬ 
tiago,. Pedro y Juan, reconocieron expresamente la misidn de Pablo, le tendieron 
la mano cn senal de alianza y se dividieron con él todo el campo del Apostolado-, 
rccomendåndole solamentc a los pobres de Jerusalén (6-xo). 

3. Por el conflicto de Antioqula. —Habiéndose alejado Pedro, por miedo a los 
judaizantes, de los Gentiles convertidos que no observaban la Ley, Pablo lo repren-' 
did publicamente (11-14) y Ic cxpuso, dclante de toda la gente, las razones que 
militan a favor dc la libertad cristiana, razones aceptadas por el Jefe de los Apdsto- 

les . (15-21 )• 

SEGUNDÅ PARTE 

LA LIBERTAD CRISTIANA DEMOSTRADA POR LA JUSTIFIGAGION (///-/K). 

Lo que producc una poca dc oscuridad en esta parte, es que aqui hay cn el 
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fondo un razonamiento latente que se podria exponer de esta manera: ‘*E 1 cristia- 
no- es libre respecto a la Ley, si la Ley no es ni la causa, ni la condicidn esencial, 
ni. el complemento de la justificacidn*’. Esta proposicidn condicional es evidente 
para el Apdstol, quien se contenta con probar la verdad de la condicidn, a saber, 
que la Ley Mosaica no entra para nada en la justificacidn del cristiano. 

1. Prueba de experiencia (III, 1-6).—Si la imagen del Crucificado, expuesta 

a las miradas dc los Gålktas, no basta para disipar sus errores (1), una simple pre- 

gunta les abrirå los ojos: ,JDe ddnde viene el Espiritu Santo que ellos han recibido 

en el Bautismo? cDe la Fe o de la Ley? Dc la Fe, sin duda alguna, puesto que 

jamås habian observado ellos la Ley (2), Pues bien, después dc haber cmpczado 

por el Espiritu, j ellos quisieran terminar por la carne (3-4)! Y, todavia ahora, ^de 
ddnde les vienen las manifcstacioncs prodigiosas del Espiritu Santo-? Siempre de 
la-Fe-: la Xey no tiene que ver nada alli (5). 

2. Prueba escrituraria. —Abraham fue justificado por la Fe (6), segun la 
Escritura, y la Fe es también cl medio por el cual nos hacemos hijos de Abra¬ 
ham (7). En efecto, todos los pueblos deben ser benditos en él (8)j y no pueden 
obtener esas bendiciones por medio de la Ley, puesto que ésta es, por lo contrario, 
una ftiente de maldiciones (9-10)/ Al tomar Cristo sobre si la maldicidn de la Ley, 
nos ha li bra do a nosotros de ella (11-13), a fin de que por la Fe tengamos parte en 
las bendiciones cuyo-fiel depositario es Abraham (14)- 

3. Prueba teolågica sacada de la naturaleza de la Promesa y de la Ley .— 
A) Las behdiciones prometidas a Abraham y a su posteridad son un beneflcio 
gratuito y sin condiciones, un testamento sin clåusulas redhibitorias y confirmado por 
juraraento (i 5 “^ 6 )i 1 ^. Ley es un contrato bilateral, que exige la intervencién de 
un mediador y que es oneroso para ambas partes y que, por lo demås, no confiere 
la Justicia, sino que, por lo contrario, aumenta las prevaricaciones, como lo prueban 
los hcchos (ig-22). Por lo tanto, es imposible que, apareciendo ella cuatrocientos 
anos dcspués de la Promesa gratuita de Dios, sea a perpetuidad y que a ella esté 
ligada la herencia prometida a la posteridad dc Abraham; porque esto seria evi- 
dentemente anular la Promesa de Dios (17-18). 

B) La misma conclusién se impone, si consideramos lo que es la Ley en las 
mirås dé Dios.— a) La Ley es el pedagogo que conduce a Cristo (23-24) : ya ter- 
min6 su papcl y debe desaparecer cuando el pupilo alcanza la edad madura, cuan- 
do éstc rccibe los efectos dc la filiacién efcctiva, Esto es lo que tiene lugar en el 
Bautismo (25-29).— b) La Ley es la infancia de la Humanidad, El nino de corta 
edad es tratado como un servidpr y estå sometido a subalternos; pero cuando llega 
la hora fijada por Dios, es libre y dueno de sus actos (IV, r-2). De la misma 
manera, en la plenitud de los tiempos, al llegar Cristo, los Judios son emancipados 
y los Gentiles rccibcn la calidad de hijos (3-5), La prueba de cllo estå cn cl 
nombre de Padre que el Espiritu Santo les pone en los labios (6-7). ^ Como cs, 

pues, que los Gålatas, instruidos por el Evangelio, piensan cn retroceder a ese esta- 
do inferior, que se parecc por su imperfeccién a la situacién dc la que el Evan¬ 
gelio los ha sacado (8-11)?—Aqui San Pablo abre su corazén y recuerda los con- 
movedores cuidados que los Gålatas tuvicron en otro tiempo por él (12-15). ^Acaso 
sc les hizo odioso por decirles la verdad (r6)? Que desconfien de los aduladorcs 
(17-18), Por lo que a él toca, . siempre los Heva en su corazén y quisiera decirles 
palabras de ternura como una madre a su criatura (19-20). 
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4. Iluslraciån escrituraria sacada de la historia de los hijos de Abraham. 
Ismacl, hijo de la esclava, era hijo segdn la carne] Isaac, hijo de la mujer libre, 
era hijo segdn la promesa (21-23)- Esto es la alegorla de los dos Testamentos (24). 
El uno, represcntado por Agar, da nacimiento diucainente a esclavos (25^ ; el 
otro figurado por Sara, produce tan solo hoitibres librcs (26-28).^ La Sinagoga 
pcrslgue a la Iglesia, como Ismael perseguia a Isaac (29); pero Dios ordena que 
sc expulse a la esclava que no tendrd partc en la herencia ( 30 " 3 i)* 

TERCERA PÅRTE 

GONSECtJENCIAS DE LA LIBERTAD CRISTIANA (K-K/). 

1» Corotario directo .—El primer deber del cristiano es mantener esta hbertad 
que Cristo le ha conquistado (V, 0 ‘ Q^ien se hace circuncidar se obUga a obse^ar 
la Ley toda entera y pierde las ventajas de la Fe; pierde la Gracia (2-4). La Jus- 
ticia no depeude mås que de la Fe informada por la Garidad; la circuncisi6n no 
es nada (5-6), Pablo ponc en guardia a los Gålatas contra los seductores (7-10), 
se dcficnde de una calumnia que se le hace (11) y terrnina con una imprecacion 
contra los judaizantes (12).—Sin embargo, la libertad cristiana no es la hccncia;, 
supone la Garidad que es la cifra de la Ley (13-15). Exige la lucha dcl espiritu 
contra la carne y la victoria definitiva del espiritu (16-18). Pablo. da en esta oca- 
sion los- nombres de las obras de la carne (ig-ai) y de los frutos del Espiritu (22- 
23). Todo aquel que pertenece a Cristo crucifica su carne (24) : todo aquel que 
vive en el Espiritu sigue los impulsos del Espiritu (25). 

2. Diversos Mansedumbre y tolerancia mutua (VI„ 1-2).. Huir 

de la vanagloria (3.-4). Deferencia del cateedmeno respecto al catcquista ( 6 ). Sem- 
brar para la vida eterna (7-9). Hacer el bien a todos, principalmente a los 

ficlcs (10). . . 

Conclusiån del pufio y Ictra de Pablo (ii). Nueva advertencia con relacidn 

a los seductores, quienes predican la circuncisiån, no por celo sino por amor propio 
y con miras interesadas (12-13). El Apostol no pone su gloria mås que cn la 
Cruz de jeaueristo, con el cuai estå crucifipado y cuyos estigmas IJeva (14-17)-— 
Deseo final (18). 


V.—EPISTOLA A LOS EFESIOS 

El objelo es cxplicar el Misterio por excelencia o el designio sccreto, concebido 
por Dios desde toda la eternidad, y realizado en el Evarigclio,^ do salvar a todos 
los hombres sin distincidri, uniéndolos a Cristo por una liga tan intima, que no scan 
cn El y con El mås que un solo Cuerpo Mlstico. Esto es, en otros términos, la 
unidn conyugal de Cristo con su iglesia, unidn cantada por los Profetas y de la 
cual es un magnifico epitalamio el Cantar de los Cantares. Una misma corrlento 
de ideas recorre toda la carta. Las palabras de la orden del dia son: Misterio (I, 
g; III. 3-49; V, 32; VI, 19), fglesia (I, 22; ril, 10.21; V, 23.32), Cuerpo (I, 23I 
II, i6,- IV, 2.12.16; V, 23.28.30), Cabeza (I, 22; IV, 15; V, 23), indicando los 
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verbos compuestoj de enJy y la fdrmula In Christo Jesu la identidad mistica de los 
cnstianos entre si y con Cristo. 

1 .^ snscTxpcién puedc scr tomada por tipo, si las palabras ev 'Ecpéaoy son autén- 

ncas.—La enirada en materia, bajo forma de aoeidn de gracias, es parté del cuerpo 
dc Xa carta, ^ 

PRIMERA PARTE 

EL MISTERIO DE LA INCORPORACION EN CRISTO (I-III). 

I. El^ Misterio concebido por Dios desde la eternidad (I, 3-14).—El Padre nos 
ha bcndccido cn Cristo (3), escogidos cn 61 antes dcl origen del mundo (4) y 
predestinados a la fibacidn adoptiva (5), por un cfecto de su beneplåeito y en vista 
de (6), no sin la intcrvencidn dcl Hijo (7). El secreto que Dios nos ha 

rcvelado (8-9) es su intencidn de resumirlo todo en Cristo en la plcnitud de los 
tien^os (10). En consecuencia (ii), los Judlos creen los primeros (12); después 
los Gentiles, llaraados a su vcz (13), rccibcn los mismos dones del Espiritu Santo (14) 

(I. -5-n, 22).- El Apdstol pide å 

Dios sin cesar (I, 15-16) que dé a los fielcs cl espiritu de sabiduria y de luz (17-18) 
a fin de que comprendan lo que deben comprender en Cristo, infinitamente exal- 
a o por encima dc toda enatura (19-21) y jefe incomparable de la Iglesia que es 
su complemento (22-23). _ Los Gentiles, en otro tiempo sepultados bajo sus pcca- 
dos (II, 1-3), han sido vivificados cn Cristo por un maravilloso efecto dc la Gra- 
cia y de la Misericordia divinas (4.9) y llamados a servir a Dios por el cjercicio 
de la virtud (10). Ya no son tneireuncisos (n); ya no estån sin Cristo, sin Dios, 
Bin esperanza (12-13). Jesus derribd la barrera que separaba a Judlos dc Gen- 
tilcs y unid a los dos pucblos en un solo cuerpo (14-16). Ya nb hay entre ellos 
odios ni rivalidadcs; al contrario, igualdad perfecta (17-18). Los Gentiles pertene- 
cen como los demås a la ciudad, a la casa de Dios (19), edificados sobre cl funda¬ 
menta dc los Apdstolcs (20), piedras vivas dcl Templo dcl Espiritu Santo (21-22). 

3. Reoelacidn del Misterio (III),—Pablo rcdobla las siiplicas (HL i y Ta...»') 
para que Dios fortifiqué dl hombre interior de los riedfitos (16-17) y les haga åpre- 
aar la grandeza y la profundidad dc este Misterio y el incomprensible Lor do- 
Gristo .(18.19).—Aqui se intercala una larga digresidn (III, 2-13) en que Pablo 
reivindica un conocim.ento especial del Misterio (2-4) ahora rcvelado a los Apdstoles 
y a los Profetas (5): a saber, que los Gentiles son coherederos, miembros del mismo- 
cuc^o, participando_ en las mismas promesas (6). Pablo ha recibido, a pesar de 
au indignidad, la misidn dc anunciar este Misterio (7.9), a fin dc que los pode- 
re,s supcnorca aprendan por la Iglesia las maravillas de l.a Sabiduria divina (lo-ia) 
-^Doxoloqia (ao-3r), ' 

SEOUNDA PARTE 


MORAL CRISTIANA (IV-Vl). 

__ Z. Prmeiptos generales;-!-. Prineipia positivo-. LIevar el cristiano una vida 
dtgna.de su voeaetdn (IV, i); en partioulaf "conservar la unidad del espiritu ed 
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la Uga de la paz** (2'3)> conforiuc a los siet.e elemeatos. de unidix qac. cncierra 
la profesidn del Cristianismo (4-6). Los carismas debidos a la liberalidad de Gristo, 
quc bajo al mundo y subid al Cielo a fin de llenarlo todo con su plenitud. (S-n), 
no 56I0 no perjudican la unidn, sino que cstin destinados. a la edificacidn del. 
Cuerpo Mistico (12) y tienen por objeto inyectar en todos los fieles la savia de Gristo 
y haccrios crccer a la medida de su Jefe (13-16). 

2. Principio negativo. No imitar a los paganos (IV, 17) cntregados a las 
pasiones impuras (18-19), sino despojarse del hombre viejo (20-22) para revcstirsc 
del hombre nuevo (23-24). Por lo tanto, ya no nxås mentira (25), ya no mis 
cdlcra (26-27), ya no mås robo (28), ya no mås palabras malas (29): cosas todas 
que contristan al Espiritu de santidad (30). Imitad la mansedumbre de Dios (IV, 
3.1-V, x); imitad a Cri&to (2). Que los cristianos huyan con horror de los vicios 
dc la came (3-5)5 porq.ue ya no son hijos de tinicblas, sino hijos de luz. (6-12): 
quc vigilen, por lo tanto, cn la temperancia y en la accidn dc gracias (13-20). 

IL Aplipaciones particulares. —i. Deberes de los diversos estados .— A) Debe- 
re^. dø las mujeresi ser sumisas con sus maridos como la Iglesia es sumisa con Gristo 
(22-24).—^B) Beberes de los maridosx amar a sus mujeres como Griato ama a la 
Iglesia; porquc el matrimonio figura la unidn de la Iglesia con- Gristo (25-33). 

C). Beberes de. los hijos^i obedicncia (VI, 1-3).— B) Beberes de los padres: ternura. 
y abnegacidn (.4).-—Æ^) Beberes de los esclavos: sujecidn sobrenatural (5-8.).—F) Be- 
h.exes. de los senoresx mansedumbre inspirada po.r el temor de Dios (9). 

2. Panoplia de virtud.esj ,—Para luchar contra el mundo y laa potencias dc las 
tinicblas (10-13), es mcnester que cl cristiano se ponga el. cenidor de la Verdad, la 
coraza de la Justicia. (14),. las sandalias de la. prontitud (15)» escudo' de la Fe (16),. 
cl casco de: la. salvacidn (.17), espada del Espiritu (i8). Y que cl cristiano agre^ 
guc la vigilancia y la oracidn (19-20). 

. Cpnclusiånx noticias personales (21-22), dcscos (23^24). 


VI.—EPISTOLA A LOS FILIPENSES 

Vivamcntc conmovltlo pdr- el- afécto- cohstantC' dc los Fihpcnses-, quc le. habian 
cnviado una generosa ofirenda, y por la- filial abnegacidn de uno de ellos> Epafroditoi^ 
Icsj escribe el ApdstoV una carta- dc accidn dc gracias; El. gozo es el sentimiento quc 
se le dcsborda y quc quiere inspirar a/sus/lcctofes. Este sutil hexo; unc las.- divcrsas. 
partes db la Epistola, dondc no hay por qué buscar otro plan, 

suscripciån se dirige ål clCro y a los fieles.—-La. entrada <rn bajo. 

forma dc accidn dc gracias, constituye un solo cucrpo con la carta. 

I. Diversos motivos de gozo .—Bl primero cs cl reeuerdo de los Filipenses. que 
jamås han dcjado dc prestarlc ayuda (I, 3-6). Los Heva a todos en su. corazdn y 
todo es comdn entre ellos y éi (7-8). Dcsea ardientcmentc quc Dios pcrfeccionc 
cn ellos la obra de la Miscricordia divina (9-ri).—Un segundo motivo es el gtro 
favorable de las cosas. El EvangcHo gana terreno hasta en el Prctorio (12-14). Si 
no son puros todos los sentimientos dc 'los prcdicadorcs de la Fe, j qué importa!, 
con tal quc Gristo sea predicado (15-18) • Pablo no desea mås que la glorifi- 
cacidn- de Gristo, ya por sil propia vida, ya por su muerte (i9-2r): la muertc 
le ‘parece mås envidlablej. • porquc ' ellå lo uhiria; al objeto- dc; su= amor; pero acepta-. 
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nSfjiÆ, ‘TSi rr 

honnr nl i’ \ 4 /* | Ojala pueda comproban que ellos hacen 

lol sufre (.7-3^) ” ^ vaUentemente a las parsecucianes que cM Ap 6 s- 

-sui. "a v'“ 7.5^:' ri/r Æ TXzrZ" '• ’??- 

.rr -r? 

pråcuca dc todas las vlrtudes pongan un scllo al goao de todos (4-18). 

les a^Tilotlo J’’ fjT "" Por esto ha resuelto enviar- 

mismo (24). Mi=nt 4 s''Lto,''^erde'^eltV‘'r ES.dLo®’dci\,lf“^^^^ 1 

4. Arremetida contra los judaizantes .—En vann harr-n v • • 

ssi pTsiSH » 

- Hrss„^r;a“ r 

como los corrcdorcs “ef'estådio‘°(,°3.:6T "po^lTt T 

como ejemplo (,7) y prevenir a los nedfitoa contra loslemigo; ria°''Sz'(XxgT 
I-a vxda del cnst.ano est£ cn los Cielos, que son cl término dc su esperan^a (L-.xJ: 

I al 5 - Becomendaetones.—El Apdstol cxcita a los fieles a la concordia (IV 
1-3), al gozo esp.ritual (4-5), a la confianza (6). a la paz (7) a la nrSctici 
los principms de moral que les ha inculcado (8-g).—Hace un rccuerdo do sus anti 
l«^dr^r‘“"“ P^lipenses que acaban de cnviarle un nuevo socorro (io-i6)- 

ac aiecto ( 1 7-18)Doxologia (19-20), saludos (21-22) y deseos (23). 


VII.—EPISTOLA A LOS COLOSENSES 

La Epistola a los Efesios explicaba el Misterio de Cristo • ésta ^ • 1 

mente lo que es el PUroma de Cristo, su dignidad incomparable ^ Pnnc.pal- 

.SUPUEMA I>IGNII>AD DE CRISTO (I-II), 

psuj. ut‘£7r ,rf f".»” 

cada vez mås claro dc la verdad evanviSIiL ^ ^ ““ conocimiento 

Tsu 

x6).-Cemo hombre, es Jefe de la Iglesia y primogénito dc los muertos ( 5 ) 7 pL; 
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la plenitud (19). Todo lo paciflca con su Sangre (ao); reconcilia cOn Dios a los 
Gentilcs (ai) y lo* destina a la santidad (aa), con tal quc ellos persevcren en la 
Pc (a3)v 

2* Pablo estd especialmente encargado de anunciar ese Misteno (I, 24 - 11 ,- 

3)._Pablo Gompleta la Pasi 6 n dc Cristo (24), por haber predicado cl misterio 
de la incorporacidn dc los Gentiles al Cuerpo Mlstico (25-27). Y no faltarå a su 
misidn (28-29). i OJalå pucdan los Coloscnses pcnctrar mis y mås en lo profundo 
dc este Misterio (II, 1-3)1 • 

3. Evitar los errores contrarios a la dignidad de Cristo (II, 4-23). Pre¬ 
sente en espiritu cn medio dc los nedfitos (4-5), Pablo los conjura a quc se arrai- 
gucn.en la Fe (6-7) y a quc se mantengan en guardia contra una pretendida filosofia, 
invencidn Humana, desaprobada por Cristo (8). En El rcside coi^oralmcntc la 
Plenitud de la Divinidad (9) V nosotros participamos en su Plenitud (10); en- 
El recibimos nosotros la circuncisidn del corazdn (11); cn El morimos y vivimos 
misticamente (12-13), libertados del pecado, de la Ley y de los poderes hostiles 
(13-15)*—Poi tanto, ya no mås observancias Icgalcs (16-17); ya no mds media- 

dores imaginarios quc nos hacen descuidar a Cristo (18-19) * Muertos en Cristo. 
(20),. renunciamos. a las devociones arbitrarias de una espiritualidad mal ilumi- 
nada. (2.1-23). 

SEGUNDA PARTE 

MORAL CRISTIANA (III-IV). 

1. Principio generalt Morir con jesueristo para resucitar con EL — A)^ El cris- 
tiano muerto y rcsucitado con Jesueristo, debe penetrarse dc los . scntimicntos dc 
esta muerte y de esta rcsurreccidn misticas (III, r-4).;-;-J5) Debe complctar este. 
cs^do de muerte y desarrollar esta vida divina: a) mortificando las pasiones (5-8);^ 
b) despojåndose del hombre viejo para revestirse cl nuevo (9-it).—C) Revestirse a 
Cristo és practicar todas las virtudes, especialmente la Caridad (12-14)* Los frutos 

. inmediatos son: la paz (15), el reconoeimiento (16), la purcza de intcncion (17)* 

2. Aplicacién a los diversos estados. — A) Mujeres y marldos (18-19),—Hi- 
jos y padres (20).—C) Esclavos y senores (III, 21-IV, i). 

3. Diversas recomendaeiones, —Orar, sobre todo por las intenciones dc Pablo 
(IV, 2-4); circunspccciån (5-6).—f^oticias personalcs (7-9)*—Saludos mutuos (10- 
17).—^Desco, final (18). 

* . 


VIII.— PRIMERA EPISTOLA A LOS TESALONIOENSES 

Kfusi6n patcrnal de gratltud, de ternura y de total abnegacldn, esta carta 
ticfle por objeto consolar y tranquilizar a loa nedfitos. : El motivo 'determinante estå 
rclcgado hacia el final de la Epistola. (IV, 13-18).—La stueripeiån es mås concisa que' 
dc ordinario. ■ ' 
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PRIMERA PARTE 

acgi6n de gragias por el pasado y por el presente (I-III), 

Por el pasado (I, 2-II, 12).—i. Primer motivo i Manera como los nedfitos 
hacen fructificar el Evangelio. —Se alaba cn cllos la actividad de la Fe, la firme- 
za de la Esperanza, cl ardor de la Caridad (I, 4-5). Abrazando cl Evangelio con 
gozo, a pesar dc las pcrsccuciones (6), ellos han sei‘vido de cjemplo a los fieles de 
Macedonia y de Acaya (7). Todo el Universo celebra cn ellos la Fc viva (8), 
la Gonversidn sincera, esclarecida y perseverante (9-10).—2. Segundo motivo i Ma¬ 
nera como Pablo se ha portado con sus nedfitos. —^Arrostrando las tribulacioncs y 
los oprobiosj les predied atrevidamente a Cristo (II, 1-2), sin ninguna mira incon- 
fesable (3-4) lisonja, de interés o de vanagloria (5-6), aun sin reivindicar sus 
derechos (7), Como una madre que recalienta en su seno a sus hijos, él hubiera 
querido darles su vida con el Evangelio (8).-*— Trabajaba noche y dia para no serics 
gravoso (9)^ porque los amaba como un padre (11-12), 

Ror el presente (II, 13-III, 13).— 1. Primer motivo: Perseveraheia de 
los nedfitos. —La palabra de Dios sigue fruetificando en ellos (II, 13); imitan 
a los cristianos dc Palestina (14) expuestos a la pcrsecucidn- por parte de los 
Judios (15), quienes colman asi la medida de sus crimenes (16).— 2. Segundo 
motivo i Buenas nuevas comunicadas por Timoteo. —Pablo desearia ardientemente 
volver a ver a sus Tesalonicenses (17-20). No pudiendo dejar • Atenas, les envid 
a su fiel colaborador para confirmarlos cn la Fe (III, 1-5); y este mensajero 
acaba de volver trayendo las nuevas mås consoladoras (6-8). i ^ Gdmo dar graciaa 
a Dios por tanta dicha (9-10) ?I ; Ojalå pueda dl constimar cn ellos la obra dc 
salvacidn (ix-13)! ^ 

SEGUNDA PARTE 

instrugoiones para el porvenir (IV-V). 

I. Exhortacidn general. —Poner en pråctica las enseiSanzas dc Pablo (IV, 
j-2). Evitar principalmente la impureza y la injusticia (3-8). En cuanto a la 
Caridad, huelga la recomendaeidn (9-10); el Apdstol se limita a inculcar el araor 
al buen orden y al trabajo (11-12). 

2. Instruccidn relativa a los difuntos. —El cristiano no debe llorar exagerada- 
mente la muerte de los suyos (IV, 13); porque Jesds los resucitarå (14). El 
ditimo dia no se anticiparån los muertos a los vivos (15); primero resucitarån los 
muertos, al primer sonido dc la trompeta final (i6); los vivos saldrån en seguida 
al encuentro de Cristo, para pcrmancccr todos junto a EI (t7).^Quc esto les slrva 
dc consuclo (lO). En cuanto al tiempo, ya saben los .nedfitos cuanto les importa 
saber: que Cristo vendrå como un ladrdn noeturno (V, 1-13). Pero ellos no serån 
sorprendidos, porque estån en la luz y alertas (4-7). Que se revistan, por lo 
tanto, la armadura dc la Fe, de la Caridad y de la Esperanza (8-9), y que se 
consuelen con el pensamiento de que, vivos o muertos, estån destinados a vivir 
con Jesueristo (to-ii). 

3. Diversas recomendaeiones, —^Amar y venerar a los superiores (n-i3)j ayudar 
a los hermanos (14); hacer bien a todos (15); perseverar cn el gozo y en la 
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acciån dc gracias (16-18); estimar los carismas (ig-20); practicar la circunspecci^n 
(qi- 22).—^Anhclos de perfeccidn (23-24) > peticion de oraciones (25), saludos y 
bendiciones (26-28)» 


IX.-—SEGUNBA EPISTOLA A LOS TESALONICENSES 

Ei o.bjeto manificsto cs tranquilizar a los fieles accrca de la pretendida proxi- 
pciidad dc la parusia .—lia suscripci6n no tiene nada de especial y la entrada en 
‘materia forma un solo cuerpo con la carta. 

FRIMERA FARTE 

CUADRO ESCAT0l60IC0 (I). 

El Apdstol empieza dando gracias a Dios por los progrcsos de los neofitos en 
la Ec y cn la Garidad, sobre todo por la perseverancia de ellos en medio dc la 
persecucidn (I, 3-4). Este pensamiento le sugiere la idea de la Justicia de Dios 
quc se debe a si misma el rcparar el dcsordcn (5). Un justo castigo espera a los 
perseguidores (6); una recompensa no menos justa estå rcservada para los perse- 
guidos (7): Jesiis vcndrå, prcccdido por un fuego vengador, a castigar a los incré- 
dulos (8), quiencs scrån alcjados por toda la eternidad muy Icjos de la Eaz del 
Scnor (9), micntras quc , los Santos reinarån con El (10). j Quc Dios complete en 
sus nedfitos su obra de Gracia y de Misericordia (11-1,2)! 

SECUNDA FARTE 

itlSTRUCCIONES RELATIVAS A LA PARUSIA (II). 

Los fieles no dcbcn dcjarse perturbar, bajo ningdn prctexto, por la perspectiva 
prdxima de la parusia (II, 1-2); porquc la precederån dos signos que servirdn dc 
anuncio: la apostasia (anunciada en el Evangelio) y la aparicidn del gran adver- 
sario (3), que querrd hacerse pasar por Dios (4).' El Apdstol ha cxplicado todo 
esto de viva voz (5) y los Tesaloniccnses conocen, por lo tanto, el obståculo que 
se oponc a la aparicidn del Antecristo (6). Indudablemente se opera ya cl miste- 
rio de iniquldad, pero estå impcdido por el obståculo (7). Al desaparecer este obs¬ 
tåculo, se dejarå ver el hombre de pecado, para ser dcrribado muy pronto por ci 
triunfal retorno de Gristo (8), no sin haber realizado muchos prodigios y artificios 
(9), que scducirån a un gran numero de hombrés (to), cuya ceguera permitirå Dios 
en castigo a las injusticias de los mismos (11-12). 

TERCERA FARTE 

DIVERSAS RECOMENDACIONES (III). 

EI Apdstol implora las oraciones de los nedfitos, para hacer fructificar el Evan¬ 
gelio y cscapar dc las asechanzas de los perversos (III, 1-2). Por su parte, les 
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promete el socorro de Dios y espera que los Tesaloniccnses se aprovecharån dc tal 
auxilio (3-6). Ordena que se tcnga apartados a los insumisos y a los ociosos (6), 
quienes olvidan las ensenanzas quc él les ha dado y sus ejemplos de vida ordenada 
y laboriosa (7-10)- Rccomicnda encarecidamente a esos extraviados la cordura y 
el trabajo (11-12). Ordena a los demås que se alejen de esos hermanos turbulentos, 
para Ilevarlos a la reflexidn y al arrepentimiento, y que los reprendan con caridad 
(13-16).—Saludos y bendicidn (17-18). 


X. PRIMERA EPISTOLA A TIMOTEO 

Pablo envia a su discipulo prescripcioncs y conscjos que se suceden en el 
orden cn que va copcibiéndolos el Apdstol. Es poco objetiva la relacidn mutua 
dc esos grupos dc ideas, - 

La suscripciån (I, r-2) se aparta notablemente del tipo ordinario. La entrada 
en materia es ex ahrupto, 

1. Combatir las falsas doetrinas. —Timoteo cerrarå la boca a los espiritus inquic- 
tos que ensenan novedades frivolas y danosas (I, 3-5). Muchos, que tontamente se 
engrien de ser doetores de la Ley (6-7), ignoran quc la Ley es buena a condicidn 
dc usar bien de ella (8) y quc, sin embargo, no tiene por razdn de ser al justo 
sino al pecador (9-10). Este cs cl Evangelio de Pablo (ii), dcl convertido por 
un prodigio dc Misericordia y por un milagro de la Gracia (12-16), cuyo honor 
cs por completo de Dios (17). Timoteo, ficl a su vocacidn, librårå el buen com- 
bate contra los enemigos de la Fe (18-20), 

2. OrganUar la oraciån påblica (II).—Dios, que quiere la salvacion dc todos 
los hombres (porquc jesueristo, .mcdiador universal, se ha entregado por la reden- 
ciån de todos), quiere también que nuestras oraciones abarquen a todos los hom¬ 
bres sin excepddn (II, i-y). El Apostol expllca las disposiciones y la actitud que 
deben tener durante la oraciån el hombre (8) y la mujer (g-jo). Esta no debe 
ensefiar en piiblico (it-12), porque es Infcrior al hombre (13-14), aunque tenga, 

^1 cumplimiento dc stis deberes, un gran medio de santificacion (15), 

3. Bscoger bien a los ministros sagrados (III).—Los éniattonoi deben estar 
adornados de las virtudes que exige su cargo y estar eicentos de los dcfectos que 
los perjudicarlan cn su ministerio (III, 1-7). Igualmente los dideonos (8-13). Pablo 
insiste en la condueta ejemplar de las mujeres de ellos (11) y en la nccesidad dc 
probar primero a aquellos a quienes haya que confiar un ministerio sagrado (13). 
E.xpresa el temor de no poder reunirse pronto con su discipulo (14-15) y termina 
con un trozo lirico sobre el misterio de la piedad (i6). 

4. oponerse a la irrupciån de las novedades (IV).—El Espiritu anuncia para 
el fin de los tiempos una c.spccie dc diialismo hipoerita (IV, 1-5). Es menester 
que Timoteo lo evite, lo descnmascare y lo combata (6-11). A pesar de su juventud 
Timoteo debe ser un modeio cumplido dc todas las virtudes, en partlcular de soU- 
citud pastoral (ia-i6). 

5. Las viudas y los anetanoj.—Tratar a cada uno segiin su condicion (V 
i-a). Honrar a las verdaderas viudas (3), que se distinguen por ei buen gobierno 
dc sus familias y por una vida irreprochable (4-8). No inscribir en los registros 
de la Iglesia mds que a las viudas de sesenta anos para arriba y de una condueta 
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=ejcmplar (g-io). Las viudas jdvenes harån mcjor volviéndosc a casar, porquc estAn 
dcmasiado cxpuestas a faltar a sus promesas y a dar materia dc cscåndalo (iJ- 15 )* 
.Las mujcrcs piadosas son invitadas a tcner cuidado dc las viudas quc estån sin recursos^ 
para descargar asi a la Iglcsia (x6).—Honrar a los ancianos y provccr a sus nccesi- 
dadcs (jy-iS); no aceptar ligeramentc ninguna acusacidn contra ellos, pero rcprcn- 
derlos si son culpables (19-20); no imppncrlcs las manos sino con scricdad (22)» 

6. Diversas recoinendacioncs, — (Aqui parecc faltar la hilacidn de las ideas y 
puedc uno prcguntarse si no cstA barajado el tcxto). Consejos a Timoteo (23). 
Ni el mal ni el bien pasan desapercibidos (24-25) .—Deberes dc los csclavos y dc 
los sefiorcs (VI, 1-2).—^Arremctida contra los innovadorcs (3-5)*—Elogio dc la 
piedad y del dcsintcrés (6-10).—Pablo exhorta a su discipulo a continuar la pråctica 
de todas las virtudcs cristianas (11-12); cn el nombre dc Dios y dc Jcsucnsto, quicn 
sufriå bajo Poncio Pilato y a quicn el Padrc manifcstard con gran gloria (i alabado 
sca EU) en el ticmpo prcciso (13-16), conjura a Timoteo a que sca irrcprochablc. 
Poncr en guardia a los ricos contra el mal uso dc sus riquczas (17-19)* -Gonserrar 
el dcpdsito de la Fe (20-21). 


XI.—SEGUNDA EPISTOLA A TIMOTEO 

Preyiendo Pablo su pråximo fin, escribe a su discipulo favorito una carta do 
. orientacidn y de aliento.—La suscripciån se aparta un poco dcl tipo ordinano,-— 
La entrada en materia, en forma de accidn de gracias, con el elogio dc Timoteo, 
dc su madre y dc su abuela. Heva dc manera natural al cuerpo de la carta (I, 3-5). 

PRIMERÅ PARTE 

BXHORTAOr6N AL VALOR Y A LA CONSTANGIA (I, 6-II, I 3 ). 

1. Motivos particulares. — A) El Apdstol recuerda a Timoteo, timido y dcscon- 
fiado por naturaleza, asustado por las dificultades y las rcsponsabilidadcs de su cargo, 
el fervor de su ordenacién episcopal (I, 6), el espiritu dc fortaleza y dc caridad que 
recibid entonces (7). Que no sc avergucncc, por lo tanto, ni del Evangelio ni dcl 
■prisionero de Cristo (8)> porquc se trata del Evangelio de la salvacidn, de la Gracia 
y de la luz (9) cuyo prcdlcador cs Pablo, de lo cual est å orgulloso (ri-12). También 
Timoteo guardarå fielmente el depdsito dc la Fe (13-14) *“- 5 ) Pablo recuerda aqui la 
ingratitud de los dc Asia con rclacidn a él y la admirablc abnegaeidn de Onesiforo 
(15-18); culpa que evitar y cjemplo que seguir, 

2. Motivos generales, —‘A) El Apdstol invita a Timoteo a transmitir su ensefianza 
a hombres ficlcs (II, 1-2) y lo apremia todavia a combatir como un soldado de Gristo 
cuidadoso dnicamente de agradar al Senor ( 3 - 4 )> ^ luchar como el atleta que aspira 
a la‘ Victoria (5), a trabajar como cl agricultor que desea de veras una buena 
cosecha (6-7).— B) Asociémonos a la Pasidn dc jesueristo para ser salvadores como 
El (8-10) y para tencr parte en su vida inmortal y cn su reinado (11-13). 
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SEGUNDA PARTE 

CONnUCTA QUE SE DEBE SEOUIR OON LOS NOVADORES (III, 14-IV, 8). 

1. InstTuirlos y orientarlos, pero sin discutir con ellos. —Es inutil la discusidn 
.(14); basta con exponer la verdad clara y neta (15).—^Es menester, sobre todo, hacer a 
un lado los temas profanos que dcgcncran cn impiedades (i6-ig), sin extranarsc 
dc hallar cn la Iglcsia esta mezela de bien y dc mal, inevitable cn toda gran institu- 
cidn (20-21). Que el pastor ensene la buena doetrina pero sin empefiarse en disqui- 
siciones Mtiles ni en vanas disputas (22-26). 

2. Reprenderlos con sevetidad y sin miramientos. —AI final de los tiempos habrå 
un desbordamiento de vicios bajo la måseara de la piedad (III, 1-5). Ya sc ven 
los manejos de los intrigantes y de los seduetores (6-8 ); pero al fin serån desenmas- 
carados (9).—^Timoteo conoce bien la ensenanza del Apdstol, en cuyas pruebas ha 
estado asociado (10-13); que guarde fielmente este depdsito (15) y recurra a las 
Escrituras inspiradas por Dios, que son litiles para ensenar, convencer, reprender, 
instruir (16-17)* Q^<^ haya transacciones con el error (IV, 1-2). Vendrå un dia 
cn que los hombres odiarAn la verdad (3-4); pero Timoteo debe llcnar firmemente 
su oficio (5).—En cuanto a Pablo, su carrera estå terminada; ha combatido valiente- 
mente (7); ya no Ic queda mås que recibir la corona (8). 

Conclusién. —Ven pronto con Marcos, porque todos mis companeroa estån au- 
sentes, con excepeidn dc Lucas (IV, 9*12).—-Tråerac mi manto y mis libros (13).“— 
Dcsconfia de Alejandro, mi mortal enemigo (14-15).—Todos mc han abandonado, 
pero Dios ha venido cn mi auxilio (16-17).—^Doxologia, saludos, deseo final (18-22). 


XII.—EPISTOLA A TITO 


Estå claramente indicado cl doble objeto perseguido por el Apdstol; eorregir los 
dbusosj establecer ancianos cn todas partes (I, 5). Estos dos puntos estån tratados 
cn orden inverso.—La suscripciån estå desenvuelta de manera anormal: Pablo siente 
la necesidad de afirmar enérgicamente su apostolado en esta cristiandad nueva (I, 
1.4). 

PRIMERA PARTE 


CUALmADES DE LOS ANOIANOS {TtQCaS^XeQQl), 

I. — Cuatro condiciones previas: a) Reputacidn sin tacha; b) un solo matri- 
monio; c) hijos cristianos y samisos; d) aptitud para la ensenanza. 2.— Exenciån 

de cinco viciosa) OrguUo; b) cglera; c) embriaguez; d) brutalidad; e) avaricia._ 

3.— Pråctica de siete virtudes: a) Hospitalidad; b) amor del bien; c) prudencia; 
d) justicia; e) santidad; /) continencia; g) celo por la verdad (I, 6-9). 

La ciencia y el amor a la verdad son necesarios en el sacerdote para refutar 
a los charlatanes que pululan (ro-ri), sobre todo en Greta (12).—Tito tendrå 
cuidado de reprenderlos y dc rcsistirlos (x 3 -U)*—Hay entre ellos algunos enteramente 
corrompidos, que con sus obras niegan a Dios (15-16). 
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SEGUNDA TARTE 

REFORMA DE COSTUMBRES Y RETRESION DE FALSAS DOCTRINAS (II-III). 

T, Deberes propios de los diversos estados. — A) Aneianos: sobricdad, pru- 
dencia, etc, (II, 2).—^B) Mujeres de edad: modcstia, discrecion, buen cjemplo, 
etc. (3).— C) Mujeres jåvenesi. amor conyugal y maternal, cuidado dc la casa, etc. 
(4-5).— D) Gentes jåvenes: temperancia (6); que Tito les sirva dc cjemplo (7),—► 
E) Esclavos: sumision y fidelidad (9-10).—El objeto de estas prescripeiones cs cerrar 
la boca a la maledicencia (8) y honrar al Evangelio, mostrando que éste cs una 
escuela dc moral (10-15). 

2, Deberes generales del cristiano .—Prdctica de los viftudes cristianas presen- 
tadas como la antitesis de los vicios en que es^n encenagados los infiéles (III, J-s)*— 
La Gracia del Salvador y la regcneracidn bautisraal deben transformar al hombre por 
entero y disponerlo para la herencia celestial (4-7)* menester que el cristiano 
sirva de cjemplo a los demås ( 8 ), 

Para terminar, el Apåstol suplica a Tito que evite las disquisiciones ociosas (9) 
y que aleje de si al causante de discordias (10); le da todåvia algunas nuevas con 
diversos consejos pråcticos (n-14) y concluyc, como dc ordinario, con deseos y 
bcndiciones (15). 


III.—EPISTOLA A FILEMON 

A pesar de su brevedad, esta carta tiene todas las partes integrantes dc las 
demås: suscripetén habitual (1-3), entrada en materia» en forma dc accidn dc gracias, 
con cl elogio del destinatario (4-7), exposiciån del tema^ unida a la conmovedora 
peticidn dc un anciano, de un prisionero dc Cristo, de un padre tierno (8-10), y 
coronada por un ardiente llamado a los mds altos motivos dc la gencrosidad, dcl 
interés sobrena:tural, dc la Justicia, de la Fe y de la fraternidad cristiana (1T-20), 
Fara coneluir, el Apdstol expresa la seguridad de que su amigo excederå a sus 
deseos (21); anticipadamente le pide hospitalidad (22) y le envia bendiciones y 
deseos (23-25). 


XIV.—EPISTOLA A LOS HEBREOS 

El objeto raanifiesto de la Epistola cs detener a los judeo-cristianos cn la pendiente 
dc la apostasia. En consccucncia, cl autor muestra que la Religion Cristiana cs 
superior a la Religidn Mosaica, porque jesueristo, el mediador de la primera, cs 
mcomparablcmente superior a todos los demås mediadores: ya sea que se considere 
su Persona, o su Sacerdoeio, o su Sacrificio.—-Palabras de exhortdciån (XIII, 22). 
La Moral estå aqui intimamente mczclada al Dogma; coronada la tesis (X, x8), 
prosigue sola la paréncsis. 
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LA EXGELENCIA DEL GRISTIANISMO FROBADA POR LA DE SU MEDIADOR 

(I-X, 17). 

Primer contraste,—Ea Persona de Cristo y los otros 
mediadores (/-/V), 

I. CrUtQ y los dngeUs.—A) El Hi jo de Dios, esplendor y grabado del Padre 
(I. 1-3). se distinguc de los ångeles en que es Hijo (4-6), mientras que los ångeles 
son servidores (7); Cristo es rey, eterno, imnutable, creador, Dios (8-13): los 
angeles estån al servicio dc los elegidos (14).—B) Aplicaciån moralx Si los vloladores 
dc la Ley promulgada por los ångeles fueron tan severamente castigados, iouål serå 
la suerte dc los que despredan el mensaje del Hijo (II, i-4)?_Dio3 ha puesto 
todas las cosas a los pies de Cristo (5.7), pero haciéndolo pasar por una fase tran- 
sitoria de abatinuento (8-9); porque convenia que el Salvador fuese en todo semejante 
a sus hennanos (10-13), que les ensenase a arrostrar la muerte (14-15) y que por la 
prueba se hiciera Pontifice completo (16-18). 

y Moisés.~A) Ambos tienen de comun que fueron fieUs a sus misionss 
(III, 1-2); pero Moisés lo fue como miembro de la Casa de Dios que pertenece a 
Cristo ( 3 - 5 ): a tltulo de servidor; y Cristo, a titulo de Hijo (6).—B) Aplicaciån 
moralx El Salmista nos exhorta a que no endurezcamos nuestros corazones (7-15), 
como lo bicieron, al oxr a Moisés, los Hebreos exeluidos por esc hccho de la Tierra 
dc Promisidn (16-19), También nosotros soraos llamados al reposo del Senor (IV, 
i-io); no nos cerremos, por la infidelidad, la entrada dc ese descanso, al cual puedc 
conducirnos nuestro Pontifice (ir-i6). 


Segundo contraste,—El Sacerdoeio de Cristo y el 
Sacerdoeio Levitico (V-VIII), 

r. Cristo Pontifice.—A) Definiciån del Pontifice aplicada a Cristo x Represen- 
tante dc los hombres ante Dios (V, i). compasivo con los dcsgraciados por el sen- 
timiento de su prop.a debilidad (a), el Sumo Pontifice debe ofrecer victimas expia- 
tonas (3) y no puede asumir este cargo sin vocacidn divina (4).—Cristo es llamado 
por Dioe al Sacerdoeio (5-6), estuvo sometido a la prueba y aprendid la obediencia 
en el dolor (7-8). Lo que lo distingue de los demås es que estå constituido Sacerdote 
para la etermdad segån el orden de Melqulsedec (g-io).—B) Digresiån parenéticax 
El autor deplora que los Hebreos tengan todavla necesldad de la leohe de los nifios 
porque ya deberlan ser capaces de soportar el alimento de los hombres adultos (11-14).’ 
Sin embargo, ya no volverå a los artlculos elementales de la Fe (VI, 1-3), porque es 
imposible preparar de nuevo para la penitencia a cristlanos consoiente y deliberadamente 
incrédulos (4-6), que son semejantes a una tierra estéril que en vano recibe el agua 
del Gielo (7-8). A pesar de estas. palabras severas, Pablo estå Ileno de confianza 
en ellos ( 9 -t 2 )i porque Dios prometid por juramento a Abraham bendecir su pos- 
teridad espmtual (13-20). 

a. Pontifice segån el orden de Melguisedec.—A) Melqulsedec cs el tipo de 
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Cristo, como lo mucstra la Escritura (VII, x-s)'. Este pcrsonajc bcndijo a Abraham, 
quien Ic pago cl diczmo: lucgo cs doblcmcntc supcrior al gran Patriarca y, con mayor 
razdn, a-los hijos dc Lcvi (4-10). i Guånto mås supcrior al saccrdocio Levitico 
(11-19) es el Saccrdocio dc Cristo, Saccrdotc scgiin cl orden dc Melquisedec! A 
difercncia del saccrdocio anterior, Jesucristo es cstablecido Saccrdotc por juramento 7 
lo es por toda la ctcrnidad (20-28).— B) Cohclusién teolågicai Tcnemos un 
Pontifice complcto que rccmplaza al andguo saccrdocio (IX, x-7)* Pero la tras- 
lacidn del Saccrdocio implica el cambio de la Alianza, segiin la profecia de Je- 
remlas (8-13). 

Tercer contraste.-—El Sacrificio de Cristo y el de Åarån (IX-X, 17), 

1. Tipolo^^a del Taberndculo ,—Descripciån del Tabcrndculo (IX, x-6) con 
sus dos partes, dc las cualcs una estaba rescrvada al Sumo Saccrdotc para quc 
bfreciera la sangre dé la cxpiacidn, lo cual significaba quc a^n no cra libre cl acceso 
a Dios (7-10). El Cristo Pontifice lo abrc, con su Sangre, a todos los verdadcros 
adoradores de Dios (11-14). Por lo cual es cl mcdiador de la Nucva Alianza quc 
El mismo seila con su Sangre (15“ ^ 7 ) • 

2. El Sacrificio de la Alianza .—La primera fue ratificada por la sangre dc los 
animales (18-22); y la nucva, por la Sangre del Pontifice (23). 

Z- El Sacrificio de la ExpiaeiSn :—Este Sacrificio no era mds que la anual reno- 
vacién del Sacrificio dc la Alianza, cuyo efccto era ncutralizado por cl tiempo. Cada 
ano debia repetirsc esc Sacrificio: cl dc Cristo cs nccesariamcnte limco (24-28).— 
El primeto tenia tan s 61 o una viftud restringida: cl dc Cristo poscc, un valor xnfi- 
nito (X, i-ro), por lo cual es capaz dc consurriar para siempre a aquellos por quienes 
es ofrecido (11-18). 

SEGUNDA PARTE ' 

EXHORTACi6n a PERSEVERAR en X.A FE (X, 18-XIII). 

Primer motivo: La intercesiån de Jesds ,—Por su Sangre, El nos abrid cl acceso 
al’Giclo (X, 19-20); sigåmoslc sin dcsfallcccr (21-23), exhortindonos mutuamente 
a la constancia (24-25). 

Segundo motivo t Desgracia de la infidelidad .—^La incredulidad voluntaria no 
tiene remedio (26-27); porque pisotea la Sangre de la Nuevd y eterna Alianza (28-31). 

Tercer motivo: Recuerdo del pasado feroor.*—-Después del Bautismo, los ficles 
sufrieron con gozo la pcrsccucion (32-34); todavla un esfuerzo: la corona esti 
prdxima ($5-39 )• 

Cuarto motivo: El ejemplo de los Patriarcas .—Elogio dc la Fe dc los Patriarcas 
(XI, 1-2): Fc de Abel (4), de Enoc (5-6), dc Noé (7), de Abraham y dc Sara 
(8-19), de Isaac (20), dc Jacob (21), de José (22), de Moisés (23-28), de Josué 
(29-31), de Rahab (30), dc los Jucces, de los Profetas y dc los Santos del Antiguo 
Testamente (32-40). 

Quinto motivo: El ejemplo de Jesås .—-A los gozos preferirå El la ignominia 
de la Cruz; por lo cual su Padre lo ha hccho sentarse a su diestra (XII, 1-3). No han 
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sufrido todavia los Hebreos la prueba de la sangre (4) : sus aflicciones no son 
todavia mas que lecciones paternales y saludables de Dios, que los ama (5-13), 
Sexto motivo: Castigos reservados a los incrédulos .—No imitéis a Esau, quien, 
habiendo vendido Zocamente la herencia de las bendiciones, se arrepintio de cllo mas 
tarde, amarga pero imitilmente (14-1 7 )- No imitéis a los Israelitas sordos a la voz 
de Jehova quc tronaba en el Sinai: cl lugar en que vosotros eståis es mås santo quc 
el Sinai: cs la montana de Sién, la ciudad del Dios vivo, la Jerusalén Gelestial, la 
Asambica de los Angeles, la Iglesia de los primogénitos (18-29), 

Eiversas recomendaeiones ,—Caridad y hospitalidad (XIII, 1-3), continencia (4), 

desasimiento (5) .--Respeto 7 obediencia a los superiores (7 y 17). Renunciar a 

los sacrificios judaicos y seguir a Jesiis inmolado fuera dc las puertas de la ciudad: 
los cristianos tienen algo mejor que las victimas ofrecidas en el Templo (8-16) — 
Peticién de oraciones (1 8 -x9).—Anhelos de perfcccidn (20-21 ).—.Noticias personales 
y saludo final (22-25). 
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